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ПЕРЕДМОВА

Релігія є складним соціальне-духовним творен-

ням, феноменом культурно-історичного прогресу

людства. Від найдавніших часів до сьогодення во-

на існує як форма суспільної свідомості, певний

вид духовно-практичного освоєння світу, раціо-

нального та ірраціонального мислення і пізнання

людського буття. Як продукт соціальних відносин

релігія існує разом із суспільством, відтворюється

під впливом соціальних умов життя, труднощів

пізнавального процесу, певного емоційно-психіч-

ного стану людства. Як особлива структурно-орга-

нізована система діяльності людей релігія за пев-

них історичних умов виконувала роль провідного

чинника інтеграції та стабілізації, збереження і

зміцнення існуючих соціальних систем, консолі-

дації та централізації державно-політичних режи-

мів, формування і збереження етноконфесійних

спільностей людей, етногенезу та національно-виз-

вольної боротьби народів, спілкування і взаєморо-

зуміння людей. Водночас релігія у ряді історичних

подій була суттєвою детермінантою соціального

протесту, дестабілізації та дезінтеграції суспіль-

ства, колоніального поневолення народів, еконо-

мічно-політичного гноблення мас тощо.

Як особлива складова системи духовної діяль-

ності людей релігія відігравала важливу культур-

но-історичну роль, була певним засобом відро-

дження національно-духовних цінностей народу,

культурно-освітнього розвитку, захисту націо-

нальної мови, упорядкування та збереження на-

родних традицій і звичаїв, відчуття духовної єд-

ності етносу та людського роду взагалі, значущості

загальнолюдських моральних норм і цінностей,

певного способу духовного життя людей. Втім, в

історичній ретроспективі релігія була також ви-

разником духовної деградації, перепоною культур-

но-історичного прогресу та поширення освіти се-

ред народу, засобом духовного поневолення, спри-

чиняла фанатизм, нетерпимість, ненависть до лю-

дей іншої світоглядної орієнтації. Отже, релігія —

явище суперечливе, багатопланове та багатознач-

не. Збагнути всю складність релігійного феномена

допомагає релігієзнавча наука.

Релігія як певна ідеологія реалізується в сус-

пільстві через діяльність різноманітних конфесій-

них організацій, які, своєю чергою, взаємодіють з

іншими соціальними інституціями. Особливі вза-

ємовідносини в історії суспільства складалися між

державою і церквою. Державно-церковні стосунки

виявлялися на різних рівнях: розбудови й форму-

вання національної державності, державно-право-

вого регулювання суспільних відносин, утвер-

дження загальнодержавної волі, виконання влад-

них повноважень тощо. Між державою і церквою

було встановлено й закріплено правовими засоба-

ми певні види відносин. Усе це зумовило низку

практичних питань про характер і межі норматив-

но-правового регулювання державно-церковних

відносин, суспільно-політичної діяльності релігій-

них організацій, свободи вибору віросповідання,

режиму міжконфесійних і міжцерковних стосун-

ків, а також ступінь секуляризації державно-пра-

вових інститутів і закладів. Певну актуальність

мають ці питання і для суверенної України, де роз-

почався активний процес створення конституцій-

но-правового простору в напрямку пріоритету прав

людини, її свободи, гідності й цінності людської

особи. З'ясувати правознавчі питання в контексті

проблематики рілігієзнавства і має допомогти цей

навчальний посібник.                                           ,к

Розділ І

Предмет курсу

"Релігієзнавство

Релігійні концепції

та їх загальна характеристика

Релігієзнавство як наукове дослідження релігії

було започатковано в XIX ст. для об'єктивного

дослідження релігійних явищ, їхнього соціально-

історичного генезису, соціальної ролі церковних

інститутів тощо, вивчення, не пов'язаного з яко-

юсь богословською доктриною чи конфесією, полі-

тичною партією. Від кінця XIX ст, суспільні науки

(історія, етнографія, лінгвістика, філософія)

нагромадили значний фактологічний і теоретич-

ний матеріал про релігію, її виникнення та еволю-

цію, соціально-історичний характер у різних наро-

дів. Усе це було використано для побудови теоре-

тичних концептуальних визначень сутності релі-

гії, її соціально-історичного походження, на основі

розуму та науки, хоча з різних методологічних

засад.

Зокрема, тогочасне релігієзнавство великого

значення надавало вивченню історичного розвитку

релігій. Докладний аналіз окремих історичних

факторів, використання новітніх методів дослі-

дження історичних джерел дозволили релігієзнав-

цям XIX—XX ст. (Е. Тайлор, Д. Фрейзер, Ф. Ле-

ман та ін.) сформулювати концепції виникнення

та еволюції релігії. Представники різних філософ-

ських течій намагалися визначити сутність і при-

роду релігії на основі методології своєї школи. Так

виникли антропологічне тлумачення релігії (Л. Фей-

єрбах), соціологічні концепції (Е. Дюркгейм, М. Ве-

бер) тощо. Здійснювалися спроби семантичного та

лінгвістичного аналізу релігійних суджень, по-

нять і міфів, проводилися психологічні досліджен-

ня релігії на основі відповідної методологи

(У. Джеме, В. Вундт, 3. Фрейд та ін.). Відтак були

сформульовані психологічні тлумачення релігії як

суб'єктивних переживань віруючих (досвіду),

пов'язаних із Богом (У, Джеме), як "колективний

невроз нав'язування", як "масова ілюзія" (3. Фрейд)

тощо.

Загалом усе це привело до виникнення окремих

релігієзнавчих дисциплін — філософії релігії, со-

ціології релігії, психології релігії, історії релігії.

Кожна з них існувала незалежно одна від одної,

методологічно та принципово відокремлювалася

від іншої, а інколи й протиставлялась у процесі

дослідження релігійних явищ. Така помилкова по-

зиція дослідників релігії фактично призводила їх

до хибних теоретичних висновків щодо філософ-

ського, соціологічного та психологічного пояснен-

ня релігії як частини духовної культури, корені

якої сягають глибин історії. Тож розгляньмо особ-

ливості існуючих релігієзнавчих дисциплін та їх-

ній концептуально-ідеологічний підхід до вивчен-

ня релігійних явищ.

Філософія релігії зосереджувала увагу на тео-

ретичних (споглядальних, спекулятивних) пробле-

мах сутності та природи релігії, завжди послуго-

вуючись методологією певного філософського на-

прямку. Можна вирізнити три основні філософські

доктрини тлумачення сутності та природи релігії:

об'єктивно-їдеалістичну (теологічну), суб'єктивно-

ідеалістичну та натуралістичну (біологізаторську).

Об'єктивно-ідеалістична доктрина у з'ясуванні

сутнесті релігії вихідним засновком визначає ре-

альне існування "Бога", "абсолюта", "трансцен-

дентного", "світової душі" тощо як об'єкта релігій-

них поклонінь. Так, німецький теолог і релігієзна-

вець Р. Отто, визнаючи цей постулат, пояснює ре-

лігію як "зустріч" людини зі "святим", "трансцен-

дентним", що породжує в її психіці особливі по-

чуття й переживання. Це два протилежні почуття,

поєднання яких, на його думку, властиве релігій-

ній людині: особливий священний страх, трепет,

жах; особливе захоплення, благоговіння, замилу-
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вання, схилення перед "святим". Швейцарський

теолог К. Барт пояснював, що релігійна віра є "бо-

жественне чудо" та виявляється у формі діалогу

між Богом і людиною. Джерелом віри є Бог, який

нороджує її способом "об'явлення", а тому обгрун-

тування релігії необхідно шукати в ній самій. Таке

ірраціоналістичне пояснення релігії є важливою

рисою філософії релігії сучасного зарубіжного ре-

лігієзнавства, що споріднює його з теологією та ре-

лігійною філософією (теологічне вирішення філо-

софських проблем релігії).

До останньої належить найбільш впливовий на-

прямок релігійної філософії — неотомізм, що спи-

рається на теологічні постулати Ф. Аквінського.

Свого часу останній розробив п'ять раціональних

доказів буття Бога, що широко використовуються

сучасним католицизмом. Перший доказ: якщо у

світі все рухається, змінюється, то має існувати

першоджерело руху взагалі, яким і є Бог. Другий

доказ: якщо у світі існує загальна причинна обу-

мовленість явищ, то мусить існувати першопричи-

на, якою і є Бог. Третій доказ: у світі існують ви-

падкові явища, то ж повинна бути їх необхідна

першопричина, себто Бог. Четвертий доказ: як-

що речі відмінні за ступенем досконалості, то для

порівняння має існувати досконаліша річ, абсо-

лютна досконалість, якою і є Бог. П'ятий доказ'.

якщо у світі існує доцільність, то мусить існувати

вище джерело, що визначає доцільність усіх речей

та явищ, тобто Бог.

Суб'єктивно-ідеалістична доктрина грунтуєть-

ся на визначенні релігії як індивідуально-психоло-

гічного феномена, як певного стану людської сві-

домості, переживань. Німецький теолог Ф. Шле-

йєрмахер звертав увагу на те, що цінність люд-

ської релігії визначається усвідомленням люди-

ною божества в почуттях, а не байдужим відобра-

женням релігії в поняттях. Датський релігієзна-

вець Г. Гефдінг відзначав, що почуття складають

саму суттєву особливість усіх релігій. Американ-

ський філософ-прагматист У. Джеме доводив, що

почуття є найглибшим джерелом релігії, а філо-

софські та богословські вчення — то лише вторин-

на надбудова. Релігія істинна для індивіда, оскіль-

ки вона є "корисною" для нього, знімає психоло-

гічні конфлікти, перетворює негативні емоції в по-

зитивні, своєрідно тішить людину. За вченням

У. Джемса "релігійний досвід" людини нічим не

відрізняється від досвіду наукового. Американ-

ський психолог Г. Олпорт, абсолютизуючи суб'єк-

тивні особливості релігійних переживань, вислов-

лює думку, що кожний віруючий має "власну

релігійну настанову", несхожу на аналогічні на-

станови інших. Отже, послідовна абсолютизація

"психологічного досвіду" як основи релігії, нехту-

вання релігійної догматики приводять послідовни-

ків цієї доктрини до руйнування релігії взагалі. До

того ж залишається не з'ясованою проблема ви-

никнення індивідуальної свідомості, складовою

якої є релігія.

Натуралістична, чи біологізаторська, концеп-

ція сутності релігії визнає її народженням психо-

фізіологічних процесів людського організму, тобто

вона є невід'ємним атрибутом біологічної природи

людини. Найяскравіше презентує цю доктрину

вчення 3. Фрейда, який застосовував психоаналі-

тичний метод для з'ясування виникнення тотеміз-

му як найдавнішої форми релігії. Тайну виникнен-

ня останнього 3. Фрейд убачав у переносі первіс-

ною людиною свого подвійного ("амбівалентного")

ставлення до батька, обумовленого "едіповим ком-

плексом", на "замісника" батька — тотем, "його

рід". Згодом таким "замісником" виступає Бог, на

якого переноситься ставлення до батька як до його

"заступника". Релігійні уявлення — це ілюзії, що

випливають із виконання найдавніших, найсиль-
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ніших, нав'язливих бажань людства. 3. Фрейд ви-

значав релігію як загальнолюдський "нав'язливий

невроз", не пояснюючи соціальних причин астан-

нього.

Представник сучасного соціофрейдизму Е. Фром

пояснює потребу людини в релігії насамперед "ек-

зистенційним" конфліктом, "людською дихото-

мією", розколом між душею і тілом. За допомогою

релігії людина намагається подолати дихотомію

душі й тіла та домогтися їх гармонії. Релігія, за

уявленням Е. Фрома, — це будь-яка система ду-

мок і дій, що надають індивідові систему орієнти-

рів та об'єкт, якому він може поклонятися. Тому

не існує жодної людини, у якої не було б потреби

в релігії. Е. Фром, обґрунтовуючи існування релі-

гії в будь-якому суспільстві, не зміг з'ясувати го-

ловних причин її виникнення, соціального харак-

теру її. природи.

Взагалі поза увагою філософії релігії залиши-

лись і такі складні проблеми, як гносеологічний

аналіз релігійної свідомості (природа феноменів

релігійної свідомості, специфіка релігійного відоб-

раження тощо) та дослідження гносеологічних ко-

ренів (умов, причин, можливості) виникнення й

відтворення релігійного відображення дійсності.

Соціологія релігії як релігієзнавча дисципліна

виникла на початку XX ст. її засновники М. Ве-

бер, Е. Дюркгейм та ін. визначали соціологію ре-

лігії як науку, що вивчає взаємодію релігії та сус-

пільства. Сутність релігії, джерела її виникнення

та існування залишаються поза увагою соціології

релігії.

М. Вебер виходив із засновку, що соціологія не

в змозі осягнути сутності релігії, оскільки має

справу з умовами та результатами певного типу со-

ціальних дій. Для соціолога релігія існує лише як

особливий тип мотивації соціальної поведінки Лю-

дей. Його намагання обмежуються вивченням мо-
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тиваційного впливу релігійних ідей та уявлень,

з'ясуванням її діяння та ролі в суспільстві. Згідно

з цією схемою М. Вебер, на основі значного істо-

ричного матеріалу, вмотивовує думку щодо вирі-

шальної ролі протестантської етики у формуванні

сучасного капіталізму. Німецький соціолог І. Ма-

теє визнає, що соціологія релігії, будучи емпірич-

ною наукою, вивчає, власне, як релігія та суспіль-

ство проникають одне в одне, формуючи в такий

спосіб специфічні інститути, цінності й форми

поведінки. Отож, визнаючи релігію як "метасоці-

альний феномен", ці автори обмежують завдання

соціології релігії зовнішнім описом соціальних

виявів релігійного феномена.

Інших поглядів на сутність релігії дотримував-

ся французький соціолог Е, Дюркгейм, визначаю-

чи її соціальну природу. Але для нього релігійни-

ми були всі колективні, суспільні уявлення й віру-

вання, якщо вони мали обов'язковий для всіх чле-

нів суспільства характер, поєднували індивіда з

суспільством, підпорядковували його останньому.

Для Е. Дюркгейма конкретний зміст релігійних

форм і символів не мав значення, він міг докорінно

змінюватись у різні епохи. Залишається єдиним в

усі епохи лише потреба в колективних віруваннях,

почуттях і ритуалах. Власне, Е. Дюркгейм дійшов

висновку про вічність і необхідність релігії в кож-

ному суспільстві, не з'ясувавши практично гносео-

логічних характеристик елементів релігійного

феномена їхнього реального значення в суспіль-

стві.

Соціологічна концепція Е. Дюркгейма стала

теоретичним підмурком структурно-функціональ-

ної школи в соціології взагалі та соціології релігії

зокрема (О. Діа, М. Інджер, Л. Шнайдер та ін.).

Засновники структурно-функціонального методу

визнавали релігію як важливий функціональний

елемент суспільства, що сприяє збереженню іс-
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нуючої соціальної системи, підтримує її стабіль-

ність. Найповніший аналіз соціальних функцій ре-

лігії подає американський соціолог О. Діа, визна-

ючи серед них: 1) функцію втіхи та підтримки лю-

дей, що зазнають труднощів і злигоднів; 2) функ-

цію   священика,   тобто   функцію   встановлення

зв'язку між людиною і надприродним; 3) функцію

соціального контролю, тобто освячення норм і цін-

ностей певної соціальної системи, що безперечно

перешкоджає їх порушенню; 4) пророцьку функ-

цію, тобто порівняння реальних соціальних поряд-

ків із релігійним ідеалом і критику їхніх виявів із

позицій цього ідеалу; 5) функцію ідентифікації,

що виражається в усвідомленні своєї належності

до певної релігійної спільноти чи групи; 6) функ-

цію визрівання, тобто вплив релігії на формування

окремого індивіда в процесі його соціального роз-

витку. Всі ці функції справді властиві релігії.

Певне значення для релігієзнавчої науки має

також досвід організації емпіричних соціологіч-

них досліджень релігійності населення, методику

яких розробив соціолог Г. Ле-Бра, вивчаючи інтен-

сивність  відвідування  недільних  богослужінь  у

різних містах Франції. В основу емпіричних по-

казників релігійності було покладено ознаки, що

фіксують участь індивіда у релігійних обрядах.

Так було складено карту релігійності Франції, в

якій наведено показники відвідання богослужінь

населенням окремих департаментів і міст. Безпе-

речно, показники культової поведінки прихильни-

ків релігії мають певне значення для вивчення ста-

ну релігійності. Але для повної характеристики

релігійності населення  необхідні  також  знання

змісту релігійної свідомості та мотивації релігій-

ної поведінки людей. Тому актуальним і в наш час

залишається проблема критерію та мети емпірич-

них досліджень релігійності населення.
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Психологія релігії як самостійна релігієзнавча

дисципліна склалася на межі XIX—XX ст. на пе-

ретині   релігієзнавства,   філософії,   соціології   та

психології.  Над  проблемами психологічного до-

слідження релігії працювали досить відомі пред-

ставники   психологічних   напрямків:   У. Джеме,

3. Фрейд, Т. Рібо, П. Жане, В. Вунд та ін. Узагаль-

нюючи наявне у психології релігії розмаїття шкіл

і течій, можна визначити такі характерні особли-

вості їхніх вчень: 1. Психологізація релігії. Визна-

чаючи релігію як суб'єктивно-психологічний фе-

номен, психологи шукають його витоки в особли-

востях психічного життя особи, поєднуючи релі-

гійність із самотністю, стражданням тощо. Г. Ол-

порт підкреслював, що причини релігії лежать у

сфері індивідуальних почуттів і настроїв. Оскіль-

ки емоційне життя особи своєрідне й неповторне,

то неповторною та унікальною є релігія кожної

людини. 2. Відмовившись від гносеологічного ана-

лізу релігійної свідомості, вони приходять до ви-

знання   реального   існування   трансцендентного,

надприродного. Психолог В. Кларк визначає релі-

гію як внутрішній досвід індивіда, що відчуває

трансцендентне. 3. Суб'єктивізм у визначенні при-

чин і функцій релігії. В. Кларк уважає найглиб-

шою причиною релігії "первинний релігійний дос-

від" окремих осіб, які здатні відчувати "присут-

ність божества" і  "містично зливатися з  ним".

К. Юнг називав релігійність вирішальною умовою

психічного здоров'я особи. У. Джеме визнавав ре-

лігію винятково цінним у психологічному відно-

шенні явищем духовного життя суспільства. Поза

сумнівом, релігія впливає на психіку особи, і тому

без вивчення психологічного аспекту релігії не-

можливо з'ясувати її вплив на людину взагалі. Ви-

вчення психологічних особливостей віруючих має

також теоретичне і практичне значення.
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Історія релігії як релігієзнавча дисципліна за-

початкована у XVIII ст., коли вчені звернули увагу

на історію духовної культури. Так, Д. Віко, засто-

совуючи принцип історизму до соціальних явищ,

указав на історичну природу релігії, права, мис-

тецтва, відзначив спадкоємність у розвитку куль-

тури, вплив різноманітних культур одна на одну.

Д. Юм у праці "Природна історія релігії" доводив,

що вищі форми релігій розвиваються з нижчих,

елементарних. Що далі проникаємо ми у глиб ві-

ків, то більше подибуємо дикунства, ідолопоклон-

ства. Перехід від політеїзму до монотеїзму він по-

яснював непомірним поширенням жерцями функ-

цій верховного язичницького божества. III. де Брос,

спираючись на етнографічні матеріали, доводив

спільність античних вірувань із віруваннями най-

примітивніших племен. На запозичення вірувань

завдяки історичному спілкуванню народів, зв'я-

зок і спадкоємність релігій у процесі історичної

еволюції суспільства звертали увагу Ж. Кондорсе

та А. Сен-Сімон.

Особливого значення історичному підходові до

релігії надавали представники німецької філосо-

фії. Поєднуючи філологічний та історичний мето-

ди в дослідженні євангельських текстів, Г. Лессінг

доводив, що всі релігії є продуктом певних епох.

Язичницька, іудаїстська та християнська релігії є

ступенями морального розвитку людства. Гегель

розглядав різноманітні історичні релігії як щаблі

розвитку релігійної свідомості взагалі. Релігія змі-

нюється залежно від того, якого характеру відно-

сини установлюються між людиною та природою,

між людиною й суспільством. Гегель вірно зазна-

чив, що віровчення в той чи той період відображає

"уявлення своєї епохи". Становить інтерес запро-

понована ним схема історичної еволюції релігії.

Перший ступінь еволюції — ранні, або "природні",

"безпосередні" релігії, що є необхідним елементом
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розвитку свідомості. Наступний ступінь — суб-

станційні релігії: китайська, індійська, буддій-

ська, що ведуть до вищих релігій "духовної інди-

відуальності" — іудейської, грецької, римської.

Завершується цей процес християнством, яке є

"абсолютною" релігією.

Подальші успіхи у вивченні історії релігії були

пов'язані з прогресом зрівняльного мовознавства,

дослідження міфології та етнографії. Вчені пере-

конливо довели, що вищі форми релігії значною

мірою сплетені з первісно-язичницькими віруван-

нями, що релігійні погляди народних мас, власне,

синкретичні, а християнське забарвлення їх — до-

сить поверхове.

Певний внесок в історію релігії зробили пред-

ставники міфологічної та історичної школи, при-

бічники еволюційного напрямку в етнографії (Е. Тай-

лор, Г. Спенсер, Ю. Ліпперт), які розвінчали бого-

словський міф про вічний характер християн-

ських вірувань. Особливу увагу зарубіжні релігіє-

знавці, соціологи та етнографи приділяють проблемі

передачі та запозичення релігійних культур, що є

актуальним для розвитку культурних контактів

різних народів. Так, розвиваючи теорію еволюціо-

ністів, Ж. Гюйо доводив, що релігії народжують-

ся, розквітають і вмирають як специфічні соціаль-

ні організми. Основними етапами історичної ево-

люції релігії є: фетишизм — анімізм — геноте-

їзм —політеїзм — монотеїзм. Д. Фрейзер відзна-

чив, що національні релігії Давньої Індії, Серед-

земноморського басейну були наслідком природної

еволюції, яка тривала віками, здійснювалася за-

вдяки несвідомому сприянню натовпу. Прогрес

людства, на думку Тойнбі, здійснюється через ду-

ховне, тобто релігійне, самовдосконалення. Справ-

джується останнє в релігійній еволюції, від примі-

тивних анімістичних вірувань через універсальні

релігії до єдиної синкретичної релігії майбутнього.

16

34 Ще в XIX ст. виникли, особливо серед протес-

тантських богословів, різноманітні теорії "прогре-

су" релігії. Так, голландський історик К. Тіле роз-

глядав розвиток релігії як іманентний, незалеж-

ний від соціальних умов рух від нижчих форм до

вищих, тобто визнавав поступовий розвиток релі-

гії взагалі. Шведський релігієзнавець Н. Седер-

блом обґрунтовував підхід до історії релігії як до

змінюючих одна одну форм об'явлення. На думку

А, Швейцера, не тільки форма, а й сутність хрис-

тиянства змінюється в перебігу духовного розвит-

ку суспільства.

Сучасні релігієзнавці приділяють велику увагу

проблемам історичного дослідження релігії. З

1900 р. збираються міжнародні конгреси з історії

релігії. Заснована 1950 р. Міжнародна асоціація з

вивчення історії релігії видає спеціальний журнал

"Ноумен".

Марксистська релігієзнавча доктрина — це

певна віха в розвитку релігієзнавчої науки, що

грунтується на досягненнях у вивченні релігійно-

го феномена всієї попередньої матеріалістичної

філософії та власної методології дослідження соці-

альних явищ. Насамперед це стосується діалекти-

ко-матеріалістичного розуміння розвитку суспіль-

ного життя, за яким усі прояви духовного життя,

а також релігії, зумовлені матеріальними причи-

нами, економічними факторами.

Марксизм підійшов до аналізу релігії як склад-

ного соціального явища, зрозуміти яке можна ли-

ше на основі вивчення тих соціальних відносин,

що породжують її. Релігія існує як форма суспіль-

ної свідомості та разом з іншими формами відобра-

жає суспільне буття. Це означає, що всі релігійні

ідеї та почуття мають земну основу, вони є відоб-

раженням певних соціальних умов життєдіяльнос-

ті людини. Із зміною суспільного буття мають змі-
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нюватись і релігійні ідеї. У цьому — ключ мате-

ріалістичного пояснення історії релігії.

Релігійна свідомість має свої особливості. Вона

відображає суспільне буття, зокрема природні та

суспільні явища, у фантастичній формі. Це відоб-

раження має спотворений характер, оскільки в

ньому земні сили прибирають форми неземних.

Тому для розуміння кожної окремої релігії необ-

хідно виходити з тієї земної основи, спотвореним

відображенням якої є конкретна релігія. Водночас

марксизм наголошував на відносній самостійності

розвитку релігії.

Особливу увагу марксистська релігієзнавча

концепція концентрує на питаннях соціальних,

гносеологічних та психологічних причин виник-

нення і відтворення в суспільстві релігійних віру-

вань. Соціальними причинами марксизм визнає

безсилля людини перед стихійними силами приро-

ди, поневолення трудящих, їхнє безсилля перед

економічним гнобленням і стихійним розвитком

суспільства тощо. Психологічними чинниками

релігійності є постійне психологічне напруження

в суспільстві, почуття страху перед дійсністю, по-

чуття горя, скорботи, самотності тощо. Гносеоло-

гічні причини охоплюють такі особливості пізна-

вальної діяльності, як уособлення, абсолютизацію

окремих аспектів пізнання, абстрагування, уза-

гальнення тощо.

Особливістю марксистського релігієзнавства є

те, що весь час воно існувало та розвивалось у лоні

атеїстичних знань, уважалося їхньою складовою

частиною. Водночас релігієзнавчий аспект був під-

порядкований вирішенню основних питань атеїз-

му, а ідеї, норми та оцінки останнього часто домі-

нували в релігієзнавчих наукових висновках. В

окремих випадках атеїстичне релігієзнавство

просто пояснювало релігію, її місце в суспільстві з

метою подолання релігійних вірувань та впрова-
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атеїстичного виховання. Це, звісна річ, об-

УВЛО об'єктивно-науковий підхід релігієзнав-

с до^ивчення релігійного феномена. Тому особ-

ливого значення в умовах подолання панування

античної ідеології набувають питання збережен-

ня^вдосконалення окремих раціональних Ідей

марксистської релігієзнавчої концепції.

Релігієзнавство як наука

Досі йшлося про основні релігієзнавчі концеп-

ції, які мають право на існування, незважаючи на

протилежність методології у вивченні релігії та їх-

ніх  ідеологічних   засад.   Але   необхідність   ком-

плексного вивчення релігійних вірувань з ураху-

ванням   їхньої   догматики,   соціально-історичної

природи, механізму зв'язків із політичними та ду-

ховними структурами суспільства, впливу на осо-

бистість віруючих у конкретно-історичних умовах

тощо вимагає цілісної системи наукового дослід-

ження релігійного феномена. Та будь-яка цілісна

система наукових знань повинна відповідати пев-

ним вимогам, тобто мати свій об'єкт дослідження

й вивчення та, зокрема, предмет дослідження. Ви-

значивши все це, ми встановимо, що і як вивчати-

мемо, тобто окреслимо коло наших наукових до-

сліджень. Відповідно до предмета дослідження і

методів його вивчення виникають різні напрямки

й дисципліни, тобто наука набуває певної структу-

ри, що сприяє різнобічності та ефективності дослі-

джень.

Об'єктом релігієзнавства як комплексної галузі

наукового знання є певна частина соціальної дій-

сності, складовою підсистемою якої виступає релі-

гія. Об'єктом релігієзнавства звичайно є соціальні

відносини, тобто стосунки між людьми у зв'язку
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із здійсненням віросповідання, функціонування

релігії в суспільстві, вплив її на державно-правові

відносини. Це досить складна частина суспільного

життя з властивими їй структурою, функціями,

соціальними зв'язками тощо, яку безпосередньо

не вивчає жодна наука.

Релігійні явища, певна річ, є складним ком-

плексом філософсько-гносеологічних, соціально-

ікоричних і психологічних проблем. Досліджу-

ючи релігію, треба визначити насамперед меха-

нізм формування релігійної свідомості, характер

відображення в ній соціального буття, особливості

її функціонування, соціально-історичної еволюції

релігійних вірувань і вчень, внутрішній психічний

механізм поведінки послідовників різних релігій-

них культів, їхні духовні цінності та орієнтири то-

що. Власне, вивчення цих питань і є безпосереднім

завданням релігієзнавчої науки. Отже, її пред-

мет — це дослідження закономірностей похо^

Дження, побудови й функціонування релігійного

комплексу.

Багатоплановість проблематики релігієзнав-

ства як системи наукових знань зумовлює складну

його структуру, що має два важливі напрямки до-

слідження релігії — теоретичний та історичний.

Теоретичний напрямок дослідження, зокрема»

складається з філософських, соціологічних і пси-

хологічних аспектів вивчення релігії як соціаль-

ного явища. Спинімося на стислому аналізі проб-

лематики цих напрямків та аспектів.

Філософське вивчення релігії (філософія релігії)

є головним у структурі теоретичного релігієзнав-

ства, оскільки розкриває онтологію та гносеологію

релігії. Це важлива складова філософського знан-

ня, методологія якого використовується в релігіє-

знавстві. Взагалі в сучасній філософії існують три

течії філософського вчення релігії: матеріаліс-

тична, ідеалістична і релігійна філософія, які
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докорінно різняться методами дослідження, фі-

лософсько-теоретичними концепціями і постула-

тами.

Основними проблемами філософського вивчен-

ня релігії є питання про її сутність, гносеологічну

природу релігійної свідомості, її структуру та особ- ™

ливості змісту, характер релігійного відображен-

ня, формування релігійних понять, символів, об-

разів тощо.

Другою важливою частиною теоретичного релі-

гієзнавства є соціологічне вивчення релігії (соціо-

логія релігії). Грунтуючись на загальнонауковій

методології дослідження суспільства, соціологіч-

ний аспект вивчає релігію як соціальний феномен,

складник суспільних відносин. Важливими проб-

лемами соціологічного аналізу релігії є з'ясування

соціальних причин її виникнення, існування та

відтворення, ЇЇ місця в соціальній системі (мережа

зв'язків і залежностей, що характеризують стано-

вище релігії в суспільстві, її місце в суспільній сві-

домості та в системі соціальних інститутів і орга-

нізацій), її внутрішньої структури (характер еле-

ментів релігійного комплексу, їхнього взаємовід-

ношення), її соціальних функцій та ролі в кон-

кретному суспільстві.  Наукове вивчення релігії

передбачає не лише загальносоціологічний аналіз

релігійних феноменів,  а й конкретно-емпіричне

дослідження   релігійності,   культової   поведінки

послідовників конфесій в окремих регіонах країни

тощо. Конкретно-соціологічні дослідження інтен-

сивності релігійних вірувань і культової поведінки

мають певне значення для теоретичних узагаль-

нень, а також для практичного вивчення мотива-

ції поведінки віруючих, впливу на їхню свідомість

тих чи тих приписів, цінностей та ідеалів. З цього

приводу є дуже важливими, наприклад, конкрет-

но-емпіричні дослідження деформації правосвідо-
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мості віруючих, ставлення останніх до діяльності

правоохоронних інституцій тощо.

Психологічний аспект релігієзнавства (психо-

логія релігії) передбачає вивчення психологічних

компонентів (почуттів, настроїв, емоцій, пережи-

вань) у релігійній свідомості, внутрішніх психіч-

них процесів, стану та властивостей віруючої осо-

би. Адже само поняття "віруючий" характеризує

прихильника релігії психологічно. Релігія впли-

ває передовсім на психіку особи, створюючи в ній

певну систему емоційно-інтелектуальних образів,

стереотипів і норм поведінки, ядром яких завжди

є віра в надприродне.

Остання, зокрема, може виступати як домінан-

та психічної діяльності віруючого, деформуючи й

підкоряючи собі всі основні психічні процеси осо-

би,   визначати  направленість   емоційно-вольових

мотивів її поведінки. Тому без наукового вивчення

психологічного аспекту релігії, зокрема релігій-

них емоцій,  переживань,  навіювання,  ціннісної

орієнтації  та  настанов,   неможливо  з'ясувати  її

вплив на особу.  Особливого значення вивчення

внутрішнього психологічного механізму діяльнос-

ті   послідовників   різних   релігійних   вірувань   і

культів,  релігійно-психологічних  рис  поведінки

віруючих набуває в умовах психологічного забез-

печення подолання міжконфесійних і міжцерков-

них конфліктів, під час яких правоохоронні струк-

тури забезпечують громадський порядок. Знання

цих проблем має певне значення також для юрис-

тів і правоохоронців у їхньому спілкуванні з ві-

руючими.

Історичне вивчення релігії — дуже важливий

напрямок релігієзнавства як цілісної системи нау-

кового осмислення релігійного феномена. Історич-

не релігієзнавство досліджує історію виникнення і

розвитку релігій в усій повноті їхніх історичних

зв'язків. Історія релігії охоплює весь комплекс ре-
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лігійних явищ: ідеологію та догматику, культ,

церкву як інститут тощо з урахуванням їхніх особ-

ливостей та індивідуальної своєрідності. Насправ-

ді, щоб проаналізувати сучасну релігію в усій

складності її елементів, необхідно знати історич-

ний процес їхнього розвитку: перехід від первіс-

них форм релігії (анімізм, фетишизм, магія тощо)

через полідемонізм до політеїзму, а потім і до мо-

нотеїзму; від родових культів до племінних і на-

ціональних і, врешті-решт, до світових релігій.

Історичний підхід допомагає визначити місце еле-

ментів релігійного комплексу в його сучасному

стані. Під історичним кутом зору можна було б

глибше з'ясувати, якою релігія стала. Історизм

дає методологічний інструмент прогнозування

майбутнього релігії. Проблемами історичного релі-

гієзнавства є також порівняльна історія церков,

історія релігійних рухів, церкви як інституту

тощо.

Отже, релігієзнавство становить цілісну систе-

му філософських, соціологічних, психологічних та

історичних знань про релігію, ЇЇ виникнення, роз-

виток і соціальні функції, про будову релігійного

комплексу, сутність релігії як одного з проявів

людської духовності. Релігієзнавчі знання мають

певне практичне значення, оскільки допомагають

правознавцям осмислити природу релігійних

явищ у суспільстві, виробити відповідні правові

норми регулювання здійснення релігійних віру-

вань і свободи віросповідання в людській соціаль-

ності.

Окрім релігієзнавчого осмислення релігійного

феномена, останній є також предметом вивчення

богослов'я (теології). Теологія (вчення про Бо-

га) — це загальноцерковна доктрина, система ре-

лігійно-догматичного обгрунтування та захисту

(апології) віровчення і культу, комплекс доказів

істинності релігійних ідеологем, моралі, правил і
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норм життя віруючих і духовенства, надприродно-

го походження Святого Письма, божественної

сутності церкви тощо. Релігієзнавство та бого-

слов'я — це протилежні системи знань, оскільки

теологія базується на позанауковому знанні, ви-

знає реальне існування уособленого Бога, визнає

єдиним методом пізнання "абсолютних" релігій-

них істин богооб'явлення. Основними принципами

теологічного мислення є: супранатуралізм (ви-

знання надприродного), сотеріологізм (вчення про

Спасителя), ревеляціонізм (об'явлення) та есхато-

логія (вчення про кінець світу і людства). Кожна

релігія має свою систему богослов'я, тобто сукуп-

ність різноманітних теологічних дисциплін, що

з'ясовують різні аспекти віровчення і культу. Зок-

рема, православне богослов'я складається з аполо-

гетики (виклад і захист вихідних тез релігійних

учень), догматичного богослов'я (доказ істинності

основних догматів церкви), порівняльного бого-

слов'я (доказ переваги православ'я перед іншими

християнськими віросповіданнями), екзегетики

(витлумачення змісту Біблії), літургіки (теорія бо-

гослужіння), гомілетики (теорія і практика пропо-

відницької діяльності), каноніки (теорія церковно-

го права) тощо. Тому богослов'я як певну систему

релігійних духовних і культурних цінностей не

слід ототожнювати з релігієзнавством.

Відповідно до завдання і предмета релігієзнав-

ства навчальний посібник подає матеріал про релі-

гію як соціально-культурне явище, розкриває су-

часні релігії та їхню роль у розвитку цивілізації,

аспекти правового регулювання державно-церков-

них відносин у суспільстві. Окремі розділи пода-

ють матеріал для вивчення нормативних актів, які

регулюють здійснення свободи совісті в державі.

Розділи й теми навчального посібника розроблено

з урахуванням специфіки навчальних планів юри-

дичних вузів, факультетів, відділень і навчальних

24

закладів правоохоронних органів. Більшість тем

зорієнтовано на професійну діяльність співробіт-

ників правоохоронних органів, юристів, право-

знавців, що дозволяє через знання специфіки фун-»

кціонування релігій в Україні відпрацювати вмін-

ня правовими засобами регулювати державно-цер-

ковні та міжконфесійні відносини, захищати пра-

во громадян на свободу совісті, здійснювати конт-

роль за дотриманням законодавства про свободу

совісті та релігійні організації.

Автори намагалися врахувати досвід підготов-

ки навчальних посібників із цієї проблематики та

досвід викладання релігієзнавства на кафедрі фі-

лософії Національної академії внутрішніх справ

України, кафедрі релігієзнавства Київського на-

ціонального університету ім. Тараса Шевченка, а

також наукові результати досліджень Відділення

релігієзнавства Інституту філософії НАН України.

У висвітленні окремих тем використано фактичні

матеріали, напрацьовані Державним комітетом

України у справах релігій.
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Розділ II

Релігія як культурно-

історичний феномен
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1. Сутність і соціальна природа

релігії

Філософсько-наукові тлумачення

сутності й походження релігії

Протягом усієї історії розвитку культури сус-

пільства людина намагалася пояснити складне со-

ціальне явище — релігію, причини та умови її ви-

никнення. Окремі представники науки і культури

відповідно до своїх філософсько-світоглядних по-

глядів давали різноманітні визначення сутності й

походження релігії. Античні мислителі V ст. до н. е.

Анаксагор, Антифонт, Ксенофан уявляли, що лю-

ди самі створили собі богів за своїм образом і по-

добою. Критій та Полівій вважали, що люди вига-

дали богів, щоб наганяти на інших страх і змусити

їх виконувати закони. За уявленням Демокрита, в

основі релігії лежить страх перед грізними явища-

ми природи. За Епікуром, богів створили страх і

нікчемність.

За середньовіччя з'явилася своєрідна концеп-

ція "трьох ошуканців", буцімто християнство, іс-

лам та іудаїзм виникли внаслідок пропаганди

вчення Христом, Мухаммедом і Мойсеєм. Філосо-

фи XVII—XVIII ст. також залишались у полоні

уявлень про релігію як обман народу. Т. Гоббс вва-

деав, що релігія грунтується на вигадках, що

І|дозволені державою. Французькі просвітителі

XVIII ст. Ж. Мельє, Ф. Вольтер, С. Марішель та

'ін. розуміли релігію як певний обман народу своє-

корисливими правителями та жерцями. П. Голь-

бах, не заперечуючи, що релігія пов'язана з обма-

ном, причини її все ж таки вбачав у стражданнях

і страху, що гнітять людину.

Певного поширення у свідомості набули тради-

ційно-буденні уявлення про релігію як про сукуп-
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ність легенд, фантастичних вигадок. Але якщо ре-

лігія справді є тільки наслідком уяви, вигадуван-

ням, сукупністю легенд, то чому вона має великий

вплив на свідомість і поведінку людей? І навпаки,

чому відсутній такий вплив на людей у художній

та науковій фантазії? Не можна погодитись і з уяв-

ленням, що релігія — продукт обману, складена

ошуканцями брехня. Якщо вона й справді така, то

чому існує декілька тисячоліть? Чому люди не

мають сили подолати нібито обман і нісенітницю?

І потім, якщо релігія — обман, то як пояснити, що

віруючим, як і іншим людям, властиві прояви ге-

роїзму, самовідданості, доброти, моральності? Чо-

му люди йдуть на самопожертвування заради цієї

начебто нісенітниці? Згадаймо хоча б учинок боя-

рині Морозової в XVII ст. та долі інших старовірів

в історії.

Зокрема, якщо говорити про негативну оцінку

релігії, то вона використовувалась у минулому для

ідеологічної, ба навіть адміністративної, боротьби

проти "релігійних ошуканців". Досить згадати

репресії проти священиків, руйнування церков у

Франції під час Паризької комуни, Албанії та

СРСР. За Паризької комуни було знищено близько

8 тис., а в СРСР тільки в 1917—1919 рр. — майже

320 тис. священнослужителів.

Нарешті, існує уявлення, що релігія є набір аб-

сурдних, примітивних понять, нікчемних уяв-

лень, що властиві людям із низьким рівнем куль-

тури та освіти. Але як тоді пояснити, що віруючі

були і є високоосвічені й культурні люди? І чому

люди не мають сили позбутися цих начебто примі-

тивних та абсурдних уявлень?

Окрім буденних уявлень про релігію, в історії

людської думки були вироблені певні науково-тео-

ретичні або концептуально-ідеологічні пояснення

сутності й виникнення релігії. Розгляньмо декотрі

з найвідоміших концептуальних пояснень релігії.
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Всупереч твердженням про релігію як прита-

манну людській свідомості від народження, ряд

мислителів визнавали релігію як соціальне явище.

Зокрема, французький соціолог Е. Дюркгейм ува-

жав, що релігія — явище головно соціальне. Люд-

ський інститут не може бути заснованим на помил-

ках та обмані, бо тоді він не міг би зберегтися. Як-

що релігія — ілюзія, псевдореальність, то не може

бути і предмета релігієзнавства. Релігія, на думку

Е. Дюркгейма, відіграє певну роль у суспільстві.

По-перше, вона створює та підтримує "соціальну

спільноту". Релігія — це форма усвідомлення і

створення соціальної єдності, важливим чинником

якої є релігійні обряди. По-друге, релігія формує

ідеали, які стимулюють суспільний розвиток. На-

решті, Е. Дюркгейм дає таке визначення релігії:

цілісна система вірувань і дій, що належать до свя-

щенних, тобто відокремлених, заборонених речей;

вірування та дії, що об'єднують в одну моральну

громаду — церкву всіх, хто їх наслідує.

Марксизм також визначав релігію як соціальне

явище. За сутністю вона, по-перше, — необхідний

продукт історично визначених матеріальних сус-

пільних відносин, а не випадковий витвір, що його

накинули людям мислителі, жерці чи правителі;

по-друге, релігія є частиною соціальної надбудови

суспільно-економічної формації, тобто релігійною

надбудовою, яку складають релігійна свідомість,

релігійні діяльність і відносини, релігійні органі-

зації та інститути; по-третє, релігія — це форма

відчуження людської сутності, "священний образ

людського самовідчуження" (К. Маркс), за яким

продукти свідомості відокремлюються від людини

і протиставляються їй самій; по-четверте, ілюзій-

ний вираз реальних суспільних відносин і діяль-

ності людей, що виникає внаслідок спотвореного,

перекрученого відображення в релігійній свідо-

мості дійсних відносин і якостей; по-п'яте, релігія
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є фантастичним відображенням сил, що панують

над людьми в повсякденному житті.

Виходячи з гносеологічних якостей релігії,

Ф. Енгельс в "Анти-Дюрингу" дає таке її визна-

чення: "релігія є не чим іншим, як фантастичним

відображенням у головах людей тих зовнішніх

сил, які панують над ними в їхньому повсякден-

ному житті, — відображенням, в якому земні сили

набирають форму неземних". Це є гносеологічний

аналіз релігії, в якому визначається, що в релігії

суспільне буття відображається у фантастичній

формі, об'єктом відображення є зовнішні сили, які

панують над людьми, внаслідок фантастичного

відображення земні сили набирають форму не-

земних.

Визначення сутності релігії з позицій методоло-

гії психоаналізу дав 3. Фрейд та його послідовни-

ки. За його вченням: по-перше, бог є не що інше,

як пряме сприйняття батька, а тому джерела релі-

гії лежать у "батьківському комплексі" ("едіпів

комплекс"). Для дитини захисником від зовнішніх

сил є батько, якого вона обожнює та боїться. Лю-

дина первісного суспільства також боялася зов-

нішніх сил і намагалася подолати їх у своїй уяві.

Звідси персоніфікація природних сил, антропо-

морфізм релігії. Безсильна людина створює собі

богів за образом і подобою власного батька — богів

страху та втішання.

Вважаючи релігію соціально-культурним утво-

ренням, 3. Фрейд водночас відзначав, що вона є

ілюзією індивіда, який проеціює на світ образ

власного батька; по-друге, релігійні уявлення ви-

никають за існування незадоволених бажань лю-

дини. У релігії знаходять виявлення найвіковічні-

ші бажання людини. Релігія ж дає їм ілюзорне за-

доволення або здійснення. Потреба в релігії існу-

ватиме доти, доки існуватимуть ці бажання; по-
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третє, релігія допомагала культурі пригнітити

інстинктивні бажання людей, пропонуючи їм за-

мість безпосередньої реалізації потягів "потойбіч-

не блаженство". На думку 3. Фрейда, свого часу

вона була необхідна для збереження культури, але

нині її має заступити раціонально обгрунтований

науковий світогляд — моральні цінності мусять

звільнитися від релігійних санкцій, розум пови-

нен посісти місце віри. 3. Фрейд гадав, що релігія

обов'язково відімре, у неї немає майбутнього. Не

треба лише забороняти й переслідувати її.

Існують також різноманітні концепції похо-

дження та історії розвитку релігії. Уже в XIX ст.

в історії науки склалася школа з вивчення похо-

дження релігії — міфологічна школа (інша наз-

ва — натурміфологічна, астрально-міфологічна

або натуралістична), яка підтвердила свої погляди

значним фактичним матеріалом, отриманим на ос-

нові порівняльної міфології та філології давніх ін-

доєвропейських народів. Вчені А. Кун, В. Шварц,

М. Мюллер та ін. намагалися довести, що первісні

релігійні вірування виникли з обожнення небес-

них явищ (скажімо, Сонця, Місяця, Вітру та ін.),

яких людина не розуміла, але намагалася поясни-

ти собі через уособлення (в людському або тварин-

ному образі). У такий спосіб представники міфоло-

гічної школи витлумачували походження не тіль-

ки образів власне релігійної фантазії: вони вважа-

ли, що й герої казок, пісень, народних ритуалів і

звичаїв — це теж продукт давнього астрально-мі-

фологічного світогляду.

Така концепція була правдивою, хоч і однобіч-

ною. Вона визначала релігію як певну споглядаль-

ну і теоретичну діяльність людини, ігноруючи роз-

виток релігії в суспільстві від простих до складних

форм.

2 8-375
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Згодом, на основі етнографічного та антрополо-

гічного фактичного матеріалу Е. Тайлор, Г. Спен-

сер та ін. висунули анімістичну теорію походжен-

ня релігії. Згідно з нею первісна релігія зародилась

як віра в "духовні істоти", в душі, в духів тощо.

Сама ж віра виникла тому, що первісну людину

дуже цікавив той особливий стан, що його вона ча-

сом переживала сама: сон, непритомність, галюци-

нації, хвороби,  нарешті смерть. Не спроможний

вірно витлумачити подібні явища, "дикун-філо-

соф" додумався до уявлення про душу як про ма-

ленького двійника, який сидить у тілі людини, але

спроможний його покидати тимчасово або назавж-

ди. Із цієї віри розвинулись інші, складніші уяв-

лення: про душу тварин, рослин, неживих предме-

тів, про душі померлих, про їхню долю, про пере-

селення душі в нові тіла, про особливий потойбіч-

ний світ духів  тощо (на цих уявленнях згодом

склалися містичні вчення: астрологія, спіритизм

та ін.).  Рівночасно послідовники цієї школи не

спромоглися пояснити історично-суспільного ха-

рактеру походження релігії, не брали до уваги її

емоційного аспекту, не змогли показати її історич-

ну еволюцію.

Представники преанімістичної теорії, пого-

джуючись у цілому з тим, що анімістичні віруван-

ня могли виникнути так, як стверджував Тайлор,

усе ж таки визнавали існування примітивніших,

доанімістичних (преанімістичних) уявлень. На

думку різних авторів, до виникнення віри в душу

(духів) існувала єдина віра в магічну силу самої

людини, віра в безособову таємничу силу, або уяв-

лення про загальне уособлення природи, або віра

в магічну діючу силу речей тощо.

Не обмежуючись тільки цими судженнями,

деякі автори стверджували також, що в структурі

релігії відіграють певну роль не лише уявлення й

судження, а й емоції, афекти, імпульсивні й реф-
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лексивні рухи; що самі уявлення з'явилися лише

як осмислення афектів і дій.

Такими  є  загальні теоретично-концептуальні

визначення сутності й походження релігії.

Структура сучасних релігій

Будь-який сучасний релігійний комплекс має

певну структуру, оскільки є складним соціальним

явищем. У сучасних релігіях можна помітити ок-

рему соціальну надбудову, що складається з таких

частин: релігійна свідомість, релігійні відносини і

діяльність, релігійні організації та інститути.

Релігійна свідомість — це форма суспільної сві-

домості, сукупність ідей, міфів, догм, поглядів та

уявлень, почуттів та емоцій, традицій та звичаїв,

у  яких  відображається навколишній  світ через

уявлення про надприродне. Основною ознакою ре-

лігійної свідомості є віра в реальне існування над-

природних сил та істот. Релігійна віра — досить

складне психологічне почуття людини, що сприяє

затвердженню переконань про існування особли-

вих зв'язків між людиною і надприродним; є засо-

бом функціонування релігійних уявлень, формою

сприйняття релігійних цінностей та ідеалів.

Релігійна свідомість містить ідею бога (головна

ідея взагалі релігій), міфи або легенди про осново-

положників релігійних учень, про створення сві-

ту, уявлення про ангелів, рай, пекло, почуття лю-

бові до бога, гріха, злагоди, обряди покаяння, спо-

віді та ін. Релігійні парадигми віруючі висловлю-

ють в уявленнях, поняттях, судженнях, умовиво-

дах, тобто логічних формах, властивих також реа-

лістичному світорозумінню.

Релігійна свідомість виявляється на буденному

і теоретичному рівнях. Буденна релігійна свідо-

2*

35

мість — це властиві масі віруючих релігійне мис-

лення й пізнання, поняття та уявлення про об'єк-

ти релігійного поклоніння, що формуються в про-

цесі їх буденного життя. Теоретичний рівень релі-

гійної свідомості складають поняття, концепції та

вчення певним чином систематизовані, раціональ-

но опрацьовані теологами та апологетами релігії.

Важливий аспект релігійної свідомості складає ре-

лігійна психологія — сукупність психологічних

емоцій (страх, благоговіння, радість тощо), зви-

чок, настанов і традицій, що виникають унаслідок

дії соціально-психологічних механізмів насліду-

вання, навіювання, емоційного зарядження тощо.

Релігійні погляди та ідеї разом із релігійною пси-

хологією, тобто релігійне світорозуміння і світо-

відчуття, утворюють єдиний релігійний комплекс,

або форму суспільної свідомості.

Релігійна свідомість існує, функціонує та від-

творюється засобами релігійної мови, термінів. Ос-

танні є знаковою системою, одиниці якої мають

сакральне релігійне значення та зміст. Ця система

може бути звуковою або письмовою, а її мета —

служити засобом спілкування віруючих, переда-

вання релігійних уявлень, міфів, норм від поко-

ління до покоління тощо.

Зміст релігійної мови і термінів поділяється на

дві групи: 1) позначає дійсні предмети, яким нада-

ють сакральних, священних рис ("ікона", "хрест",

"храм" та ін.); 2) позначає істоти, властивості,

зв'язки, що вважаються об'єктивними, хоча скла-

дають лише предметний зміст релігійних образів

("бог", "ангел", "душа" і т. д.). Одиниці другої гру-

пи є іменами "порожніх класів", знаками "уявних

предметів", оскільки подібні істоти, якості тощо

реально не існують. У релігійному комплексі мова

набуває сакрального змісту, окремі слова — магіч-

них властивостей.
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Релігійна діяльність. Релігійна діяльність є ви-

дом соціальної діяльності й криє в собі позакуль-

тову і культову діяльність. Перша здійснюється в

духовній і практичній сферах. Духовну релігійну

позакультову діяльність складають продукування

релігійних ідей, систематизація і тлумачення дог-

матів теології, складання богословських творів то-

що. Віруючі та релігійні громади ведуть також

практичну позакультову діяльність: благодійну,

місіонерську, викладацьку в навчальних закла-

дах, управлінську в системі релігійних організа-

цій і центрів, пропагандистську, реставраційно-бу-

дівельну, нормотворчу тощо.

Важливим видом релігійної діяльності є культ.

Якщо релігію визнати видом духовно-практичного

опанування світу, то практичним аспектом цього

процесу є культ. Зміст культу визначається відпо-

відними  релігійними  ідеологемами,   культовими

текстами, до яких належать Святе Письмо, молит-

ви, псалми, співи тощо. Відтворення цих текстів

під час здійснення культів формує у свідомості ві-

руючих релігійні образи та уявлення, принципи

релігійної ідеології. Об'єктом культової діяльності

є усвідомлені у формі релігійних образів ті реальні

явища, що уявляються як надприродні. Залежно

від цього виокремлюють два різновиди культових

дій:   1) магію (чаклунство);  2) умилостивлення.

Магія — система дій, за допомогою якої бажають

вплинути на надприродне. Різновидами є: промис-

лова,   воєнна,   лікарська,   любовна  тощо.   Культ

умилостивлення звернений до Бога чи духів і криє

в собі жертвоприношення, обряди, молитву, бог о

служіння тощо. Суб'єктом культової діяльності є

віруючий або релігійна група. Засоби здійснення

культової діяльності — храм, молитовний буди-

нок, мистецтво, культові предмети (хрест, свічки

тощо). Особливе, символічне значення серед засо-

бів культу мають храми, собори, мечеті тощо та
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релігійне мистецтво (архітектура, живопис, скульп-

тура, музика). Результатом культової діяльності є

насамперед задоволення релігійних потреб.

Позакультова і культова діяльність визначаєть-

ся і регулюється відповідно системою норм і пра-

вил. Так, культову діяльність у духовній сфері

регламентують церковні канони (правила), тому

вона має канонічний характер. Позакультову ді-

яльність у практичній сфері та безпосередньо

культову діяльність (культ) регламентують як

церковні канони і статути (церковне право), так і

відповідні нормативно-правові акти. Взагалі релі-

гійна діяльність церкви в суспільстві не може

здійснюватися поза державно-правовим контро-

лем.

Релігійні відносини — вид ідеологічних відно-

син, що реалізуються через стосунки віруючих, ре-

лігійні зв'язки громад і церков. Схеми відносин

приписуються релігійними звичаями, нормами,

правилами й статутами.

Релігійні відносини за змістом найчастіше бу-

дуються за схемою: державно-церковних відносин

(Бог — цар небесний, патріарх — владика); судо-

чинства (суд Христа, Страшний суд, Бог-суддя);

внутрішньосімейних (Бог-отець, Бог-син) та ін. У

ролі посередників відносин можуть виступати

предмети (храм, ікона, хрест), індивід або група

осіб, образи Бога, духів, святих, релігійні знаки

(окремі слова чи речення, що мають релігійний

зміст і значення). Існують позакультові та культо-

ві релігійні відносини. Носіями релігійних відно-

син можуть бути віруючі, сім'я, соціальні групи

тощо. Нарешті, релігійні відносини можуть мати

різний характер — солідарності, терпимості й ней-

тралітету, конкуренції, конфлікту, ворожості то-

що. Тому в окремих випадках релігійні відносини

регламентовані нормативно-правовими актами.
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Релігійні організації та інститути. Релігія як

соціальне явище має свої організаційні форми, го-

ловною ознакою яких є культова діяльність і яким

властиві специфічні відносини, структура, групова

свідомість, система орієнтирів, контролю та ін.

Найпоширенішою організаційною формою ре-

лігії є церква. Церква — це об'єднання віруючих

на основі спільних догматичних уявлень, обрядів,

канонів. Конституювальні елементи церкви — це

віровчення, культова діяльність і відповідна орга-

нізаційна   структура   (слід   розрізняти   поняття:

"церква як культова споруда", "церква як релігій-

не віровизначення", "церква як соціальний інсти-

тут"). Будь-яка церква має свою ієрархію (служи-

телі культу, клір, миряни), основу якої складає

професійне  духовенство,   священнослужителі.  У

церкві діє певна система норм, цінностей, санкцій,

за допомогою яких здійснюється контроль за пове-

дінкою віруючих. Секта — це відносно закрите

об'єднання одновірців, що виникає як опозиційна

течія стосовно до існуючої конфесії, У секті діє

певна система контролю, ідейних принципів, цін-

ностей і настанов. Для секти характерні претензія

та винятковість, тенденція до ізоляціонізму, фана-

тизм певної частини віруючих. Деномінація — це

специфічне релігійне об'єднання, яке знаходиться

на стадії становлення, організаційного оформлен-

ня. Будучи централізованим релігійним об'єднан-

ням, деномінація характеризується власним само-

управлінням,   відсутністю  священиків  тощо.   За

певних умов у деномінації може виникати тенден-

ція до перетворення в церкву або секту»

Окремо від релігійних організацій існують різ-

номанітні релігійно-політичні інститути, релігій-

но-політичні партії, релігійно-професійні та моло-

діжні союзи, міжнародні релігійні об'єднання

тощо,

«ю
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Соціальні функції

та роль релігії в суспільстві

Будь-яка релігія, існуючи в суспільстві, вико-

нує певні функції, які характеризують сутність

впливу церкви на соціальні відносини. Функції —

це способи дії релігії в суспільстві, а роль релігії —

це сумарний результат, наслідок виконання релі-

гією функцій. Функції релігії в суспільстві різно-

манітні та визначаються багатьма чинниками: іс-

торичними, національно-етнічними, політичними,

соціально-економічними тощо. Функції релігії в

суспільстві можна умовно розділити на загальні

соціальні функції та функції релігійних організа-

цій.

Загальні соціальні функції релігії в суспільстві:

світоглядна, інтегративна, комунікативна, регуля-

тивна, ілюзорно-компенсаторна тощо.

Світоглядна функція — це виконання релігією

визначника ціннісної орієнтації особи, ролі певно-

го світорозуміння, світовідчуття, світовідношен-

ня. Релігія як світогляд дає віруючому певну ін-

тегративну суму знань, набір символів, понять,

цінностей, ідеалів, у межах яких особа мотивує

своє ставлення до світу, місце в суспільстві, вирі-

шує питання сенсу свого існування. Релігійний

світогляд — це духовно-практичне перетворення

світу відповідно до ідеалів, намагань і потреб ві-

руючого. Це особлива форма мислення й пізнання

світу, що реалізується в поведінці та стосунках ві-

руючих, діяльності церков. За обсягом релігійний

світогляд е універсальним, оскільки дає відповідь

на найрізноманітніші питання буття.

Інтегративна функція — здатність релігії бути

засобом ідейного об'єднання, згуртування мас, ін-

дивідів та інститутів, спільністю єдиної віри, догм,

сповідання. Інтегративна функція релігії — кон-

кретно-історична. За одних історичних умов віро-
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сповідання може об'єднувати, за інших — викону-

вати дезінтегративну роль, послабляти стабіль-

ність, усталеність окремих соціальних груп та ін-

ститутів або суспільства взагалі. Виявляється вона

всередині конфесій на рівні соціальної спільності,

через діяльність церкви та індивідів.

Розглядаючи інтегративну функцію релігії, не-

обхідно розрізняти її виявлення всередині певної

конфесії та стосовно до суспільної системи взагалі,

через діяльність релігійних інститутів і церкви як

певних систем організаційних структур і поведін-

ку окремих індивідів чи віруючих.

Релігійна інтеграція за ознакою єдиного віро-

сповідання може, зокрема, виступати соціальним

знаком, "міткою", за допомогою яких віруючий

співвідносить себе зі спільністю. Тобто, через релі-

гію особа включає себе в окрему соціальну групу,

ідентифікує себе з нею. Вона може усвідомлювати

і визнавати себе, наприклад, християнином, му-

сульманином, буддистом тощо. Ця релігійна іден-

тифікація може мати не лише індивідуальний, а й

ширший характер, поєднуватися з усвідомленням

етнічної чи національної належності. Так, стало

загальноприйнятим  і  традиційним  ототожнення

татар із мусульманами, французів із католиками,

греків із православними.  Релігія як соціальний

ідентифікаційний знак дотепер зберігає своє зна-

чення не лише для віруючих. Історично усталене

ототожнення   знаків   релігійної   та   національної

ідентифікації приводить до того, що окремі люди

бачать у виконанні релігійних обрядів спосіб спів-

віднести себе з конкретною етносоціальною спіль-

ністю, нацією.

Комунікативна функція — це виконання релі-

гією різноманітних зв'язків між віруючими, засіб

їхнього спілкування в межах єдиного віроспові-

дання. Вона є похідною від інтегративної функції

та дозволяє віруючим у такий спосіб установити
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господарсько-побутові, сімейні та інші зв'язки на

основі єдиного віросповідання.

Комунікативна функція релігії має різний сту-

пінь вияву в окремі історичні епохи, що обумовле-

но відмінністю в рівнях і характері об'єктивно іс-

нуючих економічних, культурних та інших зв'яз-

ків між окремими країнами і народами.

Взагалі, віросповідна єдність і відповідне уста-

новлення внутрівіросповідних зв'язків можуть

стати основою формування, наприклад, етнокон-

фесійних груп чи інших соціальних спільнот, пев-

них відносин між обособленими соціальними сис-

темами. І навпаки, процес установлення міждер-

жавних і міжнаціональних зв'язків, спілкування

між індивідами може стати основою єдності віро-

сповідання. На грунті єдності віросповідання мо-

же здійснюватись і своєрідний процес взаємопро-

никнення та взаємовпливу культур різних наро-

дів. Наприклад, християнізація Київської Русі по-

служила формальною основою розширення еконо-

мічних відносин із Візантією та сприйняття через

християнство досягнень візантійської культури.

Власне, тут християнство, як і інші релігії, було

не творцем чи носієм культури, а служило своєрід-

ним трансляційним каналом здійснення процесу

обміну культурними цінностями.

Регулятивна функція — це здатність релігії бу-

ти засобом регулювання поведінки людей, визна-

чення певного типу (стереотипу) їхньої поведінки

завдяки наявності в релігії певної системи норм і

правил. Релігійне регулювання здійснюється на-

самперед у культовій діяльності через систему різ-

номанітних заборон і настанов, що їх віруючі

мають виконувати обов'язково. Своєю чергою, ре-

лігійні правила й настанови, поєднуючись із жит-

тєво-буденними нормами, звичаями і традиціями,

створюють своєрідний комплекс правил і норм, ви-

конання яких є неодмінним у найрізноманітніших

42

сферах життя. Слід також зазначити, що релігійне

регулювання проникає в усі соціальні сфери, не-

рідко заступаючи інші види регулювання (правові,

моральні), навіть намагається регулювати найпо-

таємніші та найінтимніші стосунки між людьми.

Ілюзорно-компенсаторна функція — здатність

релігії ілюзорно відтворювати належні соціальні

відносини, в яких людина почувається вільною і

щасливою. Так, соціальну нерівність, а надто в су-

часному суспільстві, релігія долає в "рівності пе-

ред Богом", "братстві Христовому" та ін. На рівні

індивідуальної психології ця функція виявляється

як ілюзорне вирішення об'єктивного протиріччя в

суспільстві, як утіха від безсилля людини в реаль-

ному житті. Справді, релігія надає людині емоцій-

ну втіху перед станом невизначеності, невпевне-

ності, страждань, насилля тощо. Релігія, забезпе-

чуючи   емоційну   підтримку   людині,   допомагає

звести   до   мінімуму   незадоволення   та  розчару-

вання.

Певні соціальні функції виконує, зокрема, ре-

лігійна культова діяльність (релігійні обряди, за-

соби культу та ін.). Основна функція релігійного

культу — це відновлення, зміцнення й посилення

релігійних ідей та уявлень. Релігійний культ ви-

конує також психологічно-терапевтичну функцію,

тобто виступає засобом психологічного впливу на

особу (оживляє та підігріває настрій віруючих,

формує у свідомості систему релігійних почуттів

та емоцій, допомагає зняти психічний конфлікт

або стрес тощо).

Релігійний культ виконує також естетичну

функцію, тобто за допомогою використання різно-

манітних видів і жанрів мистецтва задовольняє ес-

тетичні потреби віруючих, формує естетичні по-

чуття, сприйняття та ідеали.

Певні функції в суспільстві виконують релігій-

ні громади та організації, які діють у межах однієї
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держави та є складовою системи історично утворе-

них соціальних інститутів, закладів та організа-

цій. Окремі з них такі:

богослужбова функція — задоволення релігій-

них потреб віруючих через проведення проповідей,

обрядів, ритуалів і церемоній культу духовен-

ством. Будь-яка релігія має певну систему богослу-

жіння, яке охоплює своїм впливом усю життєді-

яльність віруючого, приписує йому певний поря-

док поведінки та дій. Врешті-решт, метою богослу-

жіння є впровадження в маси релігійних вчень і

моралі, соціальне вагомих ідеологом. Безпосеред-

ня участь віруючих у богослужінні є вимогою всіх

церков;

місіонерська функція — поширення за допомо-

гою місіонерів (священиків) віровчення, запрова-

дження чи захист релігії серед населення. Вона

здійснюється як серед іновірців, так і серед неві-

руючих. Будь-яка церква активно пропагує своє

віровчення, щоби залучити нових адептів віри.

Здійснюється воно різними методами чи формами,

поєднуючись інколи з благодійною та просвітниць-

кою діяльністю. У минулому вдавалися навіть до

адміністративно-насильницьких методів (примі-

ром, насильницьке залучення до католицької

церкви народів Африки та Америки у XVII—

XVIII ст.; використання грошової винагороди чи

майна для залучення до Російської православної

церкви народностей Поволжя — мордви, чувашів,

марійців тощо у XVIII ст.). Водночас слід відзна-

чити, що місіонерство мало певні позитивні на-

слідки, оскільки місіонери разом з ідеями віро-

вчення несли інший спосіб життя і стиль мислен-

ня, прогресивнішу політику й культуру (скажімо,

прихід місіонерів-християн із Греції до Київської

Русі позитивно вплинув на розвиток писемності,

літератури, храмове будівництво у слов'ян). Часто

місіонери демонстрували в історії взірці мужності,
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високої   моральності,   чим   викликали   людську

повагу;

пропагандистська (ідеологічна) функція —

розповсюдження за допомогою радіо, телебачення,

газет і журналів, кіно й театру тощо релігійних

парадигм та віровчень. Сучасні церкви володіють

відповідними трансляційними каналами ідеоло-

гічного впливу на людей, сучасною системою засо-

бів масової пропаганди, переслідуючи мету ввійти

в кожний дім, стати елементом традиційного спо-

собу життя. Намагаючись поширити вплив релігії,

церква часто здійснює богослужіння та читання

проповідей у громадських місцях (стадіони, пала-

ци спорту, клуби тощо);

політична функція — це діяльність церкви чи

священнослужителів, а також релігійних органі-

зацій у політичному житті країни, в управлінні

державою, у створенні клерикальних і релігійно-

політичних партій, організацій та союзів. В істо-

ричній ретроспективі політична функція релігій-

них організацій виявлялась у безпосередній участі

церкви в політичних процесах держави, у здійс-

ненні державних функцій у суспільстві тощо. Че-

рез проповідь, через слово священика до свідомос-

ті віруючих доводилася певна політична інформа-

ція (про початок війни, встановлення миру, смерть

монарха, народження престолонаступника тощо).

Держава часом використовувала церкву як засіб

контролю за політичною благонадійністю людей,

поліцейського   нагляду,   політичного   виховання

людей. Так, на Русі цар Петро І офіційно запрова-

див поліцейське покарання за відмову від сповіді,

а водночас зобов'язав священиків доповідати про

політичну крамолу, висловлену під час тайни спо-

віді. В наші дні також існує проникнення церкви

в соціально-політичне життя суспільства, завдяки

впливові створених політичних партій (ХДС, ХДП

тощо), масових релігійних молодіжних, жіночих
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організацій, клерикальних утворень. Помітний

вплив на політичну свідомість суспільства чинять,

зокрема, соціально-політичні доктрини церкви;

господарсько-економічна функція. Знаходить

прояв у веденні господарства, виробничій діяль-

ності з випуску культових предметів і сільськогос-

подарської продукції для внутрішніх потреб, про-

вадженні реставраційно-будівельних робіт тощо.

Майже всі релігійні організації та церкви, маючи

власність і право юридичної особи, виконують цю

функцію, яка є необхідною для їхнього існування.

Частину прибутку від цієї діяльності церква вико-

ристовує для благодійності, для допомоги знедоле-

ним і бідним;

благодійна функція. Здійснюється через систе-

му матеріальної допомоги різноманітним громад-

ським організаціям та установам. Це — надання

різними установами грошової допомоги, майна й

матеріальних цінностей жертвам стихійного лиха,

а також на збереження й відбудову пам'яток куль-

тури та історії. Церковна благодійність є важли-

вим додатком до вирішення складних соціально-

культурних проблем у суспільстві;

філантропічна функція дуже подібна до благо-

дійної та здійснюється за допомогою безпосеред-

нього, коштом церкви, утримання притулків для

сиріт, кволих і жебраків, лікарень для бідних, ди-

тячих закладів, а також надання їм безпосередньої

допомоги за участю віруючих певного фаху. Вияв-

ляється ця функція інколи у вигляді руху мило-

сердя. Філантропічна діяльність, властива церк-

вам упродовж усієї історії їхнього існування, особ-

ливо активно виявлялась у тяжкі часи лихоліття

(стихійні лиха, голод, неврожаї тощо). Так, у Йо-

сипо-Волоколамському монастирі на Русі в XVI ст.

під час голоду постійно харчувалися 400—500 го-

лодних, а на трапезу збиралися 600—700 осіб. Ка-

толицький монастир у м. Клюні (Франція) харчу -
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вав в окремі роки до 17 тис. бідняків. У голодні та

неврожайні роки церква влаштовувала роздачу

харчів, позичала селянам зерно тощо. Особливого

значення набуває благодійна й філантропічна

функція діяльності церкви у слаборозвинених і

відсталих у культурному відношенні країнах. Різ-

номанітні релігійні організації насправді витрача-

ють певні кошти на соціальний розвиток цих кра-

їн, тому церковна благодійність певною мірою

сприяє підвищенню загальнокультурного рівня

населення, покращенню медичного обслуговуван-

ня, подоланню неграмотності. Безперечним є те,

що серед духовенства, яке працює добровільно в

цих країнах, часто в тяжких умовах, є чимало лю-

дей чесних, налаштованих на щиру допомогу на-

родам відсталих країн. Церковна благодійність є

частиною загальної благодійної діяльності в дер-

жаві, а тому може регулюватися відповідним зако-

нодавством;

просвітницька функція полягає в поширенні

церквою чи її організаціями певної суми знань про

історію чи культуру, мораль і т. ін. Вона проявляє-

ться: 1) в діяльності з підготовки кадрів духовен-

ства у відповідних навчальних закладах (академії,

семінарії, курси); 2) у здійсненні релігійної освіти

віруючих та невіруючих (недільні школи, церков-

ні школи), викладанні релігії в загальноосвітніх

закладах; 3) в утриманні загальноосвітніх і вищих

навчальних закладів; 4) у вихованні людей за до-

помогою видання і розповсюдження релігійно-по-

вчальної літератури; 5) у діяльності в напрямку

історичного просвітництва — проведенні святку-

вання різноманітних церковно-історичних дат і

подій; 6) у діяльності з передавання вищого рівня

культури відсталим народам через місіонерську

діяльність;

збереження   національної   культури   й   мови.

Проявляється в різноманітних напрямках: 1) че-

47

рез підтримку та збереження національних тради-

цій і звичаїв, національної мови й культури, етніч-

ної психології, з широким використанням їх у бо-

гослужінні та культовій діяльності; 2) засобами

безпосереднього   впливу   на   національно-етнічні

відносини,   міжнаціональні  конфлікти  й  націо-

нально-визвольну боротьбу, підтримки національ-

ного відродження країни. Так, примусове розсе-

лення вірмен по світу в XIX ст. об'єктивно визна-

чило Вірмено-григоріанську церкву єдиним етно-

інтегративним інститутом народу, що сприяло збе-

реженню мови й культури;

нормотворча функція — створення норм і пра-

вил, що допомагають церкві здійснювати своє па-

нування, контролювати поведінку віруючих і ство-

рювати відповідну церковну структуру. Практич-

но втілюється в написанні статутів церкви, інст-

рукцій для священиків тощо.

Такі загалом функції та роль релігії в суспіль-

стві. Вони, ясна річ, історично змінювалися, зале-

жали від установленого політичного ладу країни

та інших чинників. Але церква як об'єктивно іс-

нуючий соціальний інститут неминуче знаходила

гідне місце в структурі соціальних відносин.
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2. Ранньоісторичні форми релігії

Зародження

та формування релігії

Проблема виникнення релігії тісно пов'язана з

проблемою виникнення і розвитку людини. За су-

часними науковими антропологічними даними

еволюція людства охоплює величезний історичний

період — понад 2 млн років. Протягом цього часу

людина виокремилася з протолюдського царства

завдяки трудовій діяльності, розширення та ус-

кладнення якої дали поштовх розвиткові мислен-

ня.

Цей процес був достатньо тривалим. Далекі

предки людини сучасного типу — австралопітеки,

пітекантропи, синантропи володіли лише зародка-

ми мислення і, звісно, не мали здатності до еле-

ментарного узагальнення, абстрагування, тобто до

розумової діяльності як такої. Діяльність цих іс-

тот, яких вірніше було б назвати протолюдьми, об-

межувалася виготовленням найпримітивніших

знарядь, придатних для збирання та мисливства.

Археологічні дослідження не дали жодних свід-

чень наявності в них будь-яких релігійних уяв-

лень. Щоправда, деякі вчені допускають, що піз-

ньому неандертальцеві, який жив понад 100 тис.

років тому, були притаманні примітивні прояви

віри в надприродне, зокрема культ померлих із ві-

рою в існування потойбічного життя. Це виявля-

лось у способі поховання: покійників укладали на

бік, орієнтували зі сходу на захід, зв'язували ноги,

а поряд клали їжу та знаряддя праці. Такої думки

додержувався академік А. Окладников, який до-

сліджував одне з неандертальських поховань на

території Узбекистану в печері Тешик-Таш. Інші

дослідники (проф. С. Токарев, Н. Капустін та ін.),

спираючись на дані археології, етнографії, мово-
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знавства, пов'язують виникнення релігії з ранньо-

родовим устроєм, який склався близько 40 тис. ро-

ків тому, і з кроманьйонцем — людиною сучасного

типу, яка вже володіла психологічними меха-

нізмами, що дозволяли розвиток релігійних

уявлень.

В усі часи свого існування релігія була певним

відображенням наявних суспільних відносин, пев-

ного розуміння світу. У найдавніші часи діяль-

ність людини мала лише привласнювальний, а не

перетворювальний характер. Через це людина бу-

ла майже цілком залежною від навколишнього

природного світу і ні на практиці, ні в уяві не ви-

ркремлювала себе з нього. На цій стадії її розвитку

сформувалися релігійні уявлення, за якими сус-

пільне і природне середовище складали одне ціле,

і світ являв собою систему уособлених у різних

природних феноменах сил, яким були властиві во-

льові та розумові якості, та які були пов'язані між

собою за принципом кровної спорідненості. Тобто

світ уявлявся як проекція кровно-родових відно-

син, за якими організовувалося тогочасне суспіль-

ство.

Такий тип первісної релігії називається міфом.

Для міфу характерна відсутність розмежування

природного і надприродного, чуттєвого і духовно-

го. Всі відомі міфологічні системи змальовують

створення світу, але в них відсутня постать Бога-

творця.

(^ Протягом тисячоліть зі зміною суспільних і ви-

робничих відносин міф розвивався, але вищезгада-

ні риси були властиві йому на всіх стадіях. Навіть

класична давньогрецька міфологія подає ту саму

картину: світ богів не відокремлений чіткою ме-

жею від світу людей, боги і люди підлягають тим

самим законам долі, і навіть вічна молодість та

безсмертя, по-перше, відносні, по-друге, досягаю-

ться суто природними засобами. Вищі з богів є
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надзвичайно могутніми, але не всемогутніми, і жо-

ден із них не є творцем світу, який виник, за дав-

ньогрецькою міфологією, з первісного хаосу спон-

танно. Прогрес тут, порівняно з первісними фор-

мами міфу, полягає в тому, що природні та соці-

альні сили персоніфікуються в образах людинопо-

дібних богів.

Первісним формам мислення, як зазначалося

вище, не було властиве відокремлення людського

від природного. Зовнішні природні об'єкти — еле-

менти ландшафту, рослини і тварини — уявляли-

ся такими ж розумними і наділеними вольовими

якостями, як і люди. Певні уявлення про них мо-

жуть дати вірування сучасних найпримітивніших

племен Австралії, Полінезії, Африки, Південної

Америки.

У науці первісні релігійні форми часто охоплю-

ють такими категоріями, як фетишизм, анімізм,

тотемізм. Дехто з дослідників намагався визначи-

ти їхню історичну послідовність, але, якщо вона

колись й існувала, зараз це встановити практично

неможливо.

У відомих нам міфологічних системах тоте-

мізм, фетишизм та анімізм існують синхронно.

Тотемізм — форма найдавніших вірувань,

пов'язаних з уявленнями про надприродні кровні

зв'язки даного роду чи племені з певним видом

рослин чи тварин. Тотемні істоти вважалися спів-

родичами, які опікуються даним родом. Полюван-

ня на них чи їх знищення в інший спосіб були за-

боронені. Однак у визначені дні з дотриманням

певних обрядів тотемна істота забивалась і з'їдала-

ся всім родом. Це був сакральний акт, що віддале-

но нагадує християнське причастя.

Анімізм пов'язаний з вірою в існування двійни-

ка людини — її душі. Уявлення про душу зміню-

валося. Спочатку вона локалізувалася в тому чи

іншому органі людського тіла «ф* печінці, серці,
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мозку. Потім її стали вважати нелокалізованим

безтілесним духом. У будь-якому разі з нею пов'я-

зували життя людини і вважали, що воно припи-

няється,  коли душа залишає тіло.  Анімістичні

уявлення перейшли з первісних у розвинені релі-

гійні системи. Із сучасних світових релігій лише

буддизм заперечує існування душі. Анімізм, крім

людської душі, визнає також наявність природних

духів, тобто духів тварин, рослин, річок, гір та ін.

Фетишизм полягає в наділенні деяких предме-

тів неживої природи чуттєвими і надчуттєвими

якостями. Вважалося, що такі предмети є живими

істотами і можуть мати для людини охоронне зна-

чення, шкодити її ворогам, впливати на природні

стихії. Фетишистські уявлення також перейшли у

розвинені релігії. Прикладом фетишизації можна

назвати поклоніння іконам, інші форми побожно-

го ставлення до культових предметів.

Первісна релігія, будучи натуралістичною, не

знала поняття гріха і не приділяла особливої уваги

етичним засадам. Стосунки між людьми та об'єк-

тами поклоніння будувалися не на таких почут-

тях, як любов і покора, а на вірі в те, що відповід-

ного духа чи бога можна схилити до певних дій на

користь людині або на шкоду її ворогам молитва-

ми, які мали не стільки благальний чи покаянний,

скільки заклинальний характер, а також жертво-

приношеннями .

Серед первісних вірувань особливе місце нале-

жить магії, яка є вірою в існування надприродних

засобів впливу на природу чи на людину. Магічні

дії можуть бути різноманітними. Це — мисливські

танці, обряди, заклинання, певні маніпуляції то-

що. Магія поділяється на окремі види залежно від

мети, що ставиться перед обрядами. Розрізняють

лікувальну,   шкідницьку,   воєнну,   промислову,

охоронну, метеорологічну магію. Елементи магії є

в сучасних світових релігіях. Вона також існує як
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самостійний релігійний феномен. У секуляризова- І

ному суспільстві віра в магію інколи заступає роз- *

виненіші релігійні уявлення. Серед причин цього

можна назвати й ту, що магія відповідає найарха-

їчнішим шарам свідомості й підсвідомості люди-

ни, які часто розкриваються у кризових умовах су-

часного світу.                                                           '

В умовах пізнього родового ладу склався шама-

нізм, який був вірою в особливо могутні надпри-

родні можливості стародавніх професійних служи-

телів культу — шаманів. Шаманізм виник при-

близно б тис. років тому, коли почався поступовий

перехід до патріархату. Саме тоді завдяки розвит-

кові виробничих сил суспільство набуло можли-

вість утримувати людей, які самі нічого не вироб-

ляли.

Вперше в історії релігії виникла група людей,

яка існувала за рахунок здійснення релігійних об-

рядів. Шамани не мали власної організації. Вони

діяли в рамках родоплемінної організації, підко-

ряючись  вождям  роду або  племені.  Шаманізму

властива така риса, як вирізнення головних об'єк-

тів релігійного поклоніння. Ними були шаманські

духи. Люди вважали, що шаманські духи служи-

ли шаманові, виконували його доручення, допома-

гали пізнавати таємниці,  відганяли злих духів.

Другою рисою шаманізму було використання пси-

хологічного впливу на людину. Шамани в процесі

здійснення обрядів входили в екстаз і впливали на

настрій юр&и. Третя риса — використання обман-

них дій як засобу здійснення релігійних обрядів.

У деяких народів Азії, Африки, Австралії, Амери-

ки шаманізм існує й дотепер.

За родового ладу вельми поширився культ

предків. У ньому в фантастичній формі відобрази-

лося реальне значення в житті племені зв'язків

кровної спорідненості та старійшин роду як носіїв

практичного досвіду і виробничих знань. Уявлен-
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ня про існування душі після смерті, яке вже мало

місце в світогляді людини, породило й віру в те,

що померлі родичі продовжують чинити вплив на

ясиття племені й після смерті.

Культ предків у тому чи в іншому вигляді ввій-

шов у віровчення пізніх релігій, зокрема й сучас-

них. Про нього нагадує шанування святих у хрис-

тиянстві, ісламі та в інших релігіях.

Усі зазначені форми первісної релігії властиві

родоплемінному суспільству на різних стадіях йо-

го розвитку. Між ними важко встановити ієрар-

хічний зв'язок, оскільки його взагалі не було в

системі тогочасних міфологічних уявлень. У пер-

вісній міфології природні й надприродні сили спів-

існують, відрізняючись одна від одної хіба що рів-

нем потужності, яка сама є явищем відносним і

змінним. Людина — один із суб'єктів цих сил,

який взаємодіє з іншими, не будучи другорядним

чи підлеглим щодо них.

Політеїстичні

та монотеїстичні релігії

Об'єднання племен у племінні союзи, а потім і

виникнення перших держав обумовило появу но-

вого типу релігії. У класовому суспільстві почали

складатися в межах одного етносу та держави по-

літеїстичні релігії.

Оформлення класових відносин, установлення

жорсткої соціальної диференціації всередині рабо-

власницького суспільства знайшли відображення

у виникненні небесної ієрархії богів, побудованої,

як і земні відносини, за принципом панування і

підлеглості. Якщо в епоху зародження класового

суспільства боги уособлювали явища природи, то з

розвитком класових відносин вони чимраз більше

наділялися соціальними атрибутами. Відповідно
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до нового змісту релігійних уявлень змінився і

зовнішній вигляд богів: зооморфізм — поклоніння ^

богам в образі тварин — заступив антропомо}

фізм — поклоніння людиноподібним богам.          ;|

Щоправда, в чистому вигляді антропоморфізмі

існував лише в давньогрецькій релігії. Втім, ана-*

лізуючи давньогрецькі міфи,  дослідники  знахо- •

дять у відповідних богів риси чи атрибути тих тва-

рин, з якими вони були первісне пов'язані чи у

вигляді яких фігурували в давніші часи.

Інші ж релігійні системи ранньокласових сус-

пільств, таких як єгипетське, давньоіндійське,

давньокитайське, сполучали в собі риси як антро-

по-, так і зооморфізму.

Релігія ранньокласового суспільства, якій при-

таманне уявлення про ієрархію богів, кожний з

яких опікується тією чи іншою світовою стихією,

називається політеїзмом; їхні культи обслуговую-

ться професійним духівництвом, тісно пов'язаним

із правлячою верствою.

Ці культи відсувають на периферію духовного

життя давніші вірування, роблячи їх надбанням

народних мас. Слід зауважити, що в народному се-

редовищі ці вірування зберігалися паралельно з

офіційним політеїзмом тривалий час і подекуди

набагато пережили його, ставши елементами роз-

винених монотеїстичних релігій.

Історична доля політеїзму була неоднаковою в

різних регіонах планети. У країнах Середземно-

мор'я та Близького Сходу він занепав разом з іс-

нуючими там державами та був витіснений моно-

теїстичними християнством та ісламом. В Індії, де

суспільство протягом століть зазнавало певних

трансформацій, але не радикальних змін, політе-

їзм поступово розвинувся з давніших вірувань і за-

лишився до нашого часу, виявивши в собі певні

тенденції до монотеїзму (в Індії зараз співіснують

майже монотеїстичні релігійні течії шиваїзму та
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вішнуїзму, кожна з яких проголошує свого бога —

ЦІиву чи Вішну верховним всемогутнім богом —

творцем і керівником світу, визнаючи, втім, й ін-

ших богів, як істот підлеглих, другорядних, неса-

мостійних).

Дохристиянські вірування

І    українців

До ранньоісторичних релігій належать і віру-

вання східних слов'ян. Є потреба розглянути їх до-

кладніше, оскільки вони стояли біля витоків ук-

раїнської культури, проблеми формування якої

набули великого значення в наш час. Крім того, в

останні роки в Україні сформувалася нова релігій-

на течія — РУН-віра (рідна українська національ-

на віра), яка ставить перед собою мету повернути

український народ до віри прадавніх слов'ян.

Для релігійних уявлень і взагалі поглядів на

природу стародавніх слов'ян був характерним ма-

гічний спосіб мислення. Природні сили не уявля-

лися слов'янам у виразно індивідуалізованих вті-

леннях, їхня уява створювала поетичні образи

природних явищ із незначними початками антро-

поморфізму, таких як сонце, вогонь, урожай тощо.

За допомогою певних молитов та обрядів — запа-

лення приписаним способом вогню, зачерпнення з

магічними словами води, ритуального приготуван-

ня страв людина вважала за можливе впливати на

невідомі їй природні сили. В ті часи у стародавніх

слов'ян були також поширені культові танці,

хороводи, що супроводжувалися магічними вигу-

ками.

Велику шану слов'яни віддавали різним таєм-

ним істотам, що існували в лісах, скелях, джере-

лах, річках, оселях: домовикові, Щуру (Чуру), бе-
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регині, водяному, лісовику та ін. На думку М. Гру-

шевського, ці примітивні форми релігійності були

і в інших індоєвропейських народів — як західних

(греків, римлян, германців), так і східних (іран-

ців, індоарійців), втілюючись у їхніх водяних, лі-

сових і степових духах, у духах арійських предків.

Для пізнання релігійного світогляду східних

слов'ян за дохристиянських часів певне значення

мають візантійські джерела. Так, візантійський іс-

торик VI ст. Прокопій писав про словенів і антів

та давав такий нарис їхніх релігійних поглядів:

вони визнають владикою всіх єдиного бога, що по-

силає блискавку, жертвують йому корів та всяку

іншу жертву. Якоїсь фатальної долі, котра мала б

силу над людьми, вони не визнають, але коли

хтось бачить перед собою видиму смерть чи в хво-

робі, чи на війні, він обіцяє за своє життя жертву

богові, якщо не пропаде, і, врятувавшись, жертвує

обіцяне та й думає, що тією жертвою спас собі

життя. Шанують русалок, водяних та деякі інші

божества, жертвують їм усячину, і з тих жертв во-

рожать собі.

Слов'яни вважали проявами найвищої світової

сили небо з його явищами, особливо громом-блис-

кавицею. Світ уявлявся їм заселеним різними бо-

жеськими істотами.

У давньоруських літописах за часів князя Во-

лодимира згадуються такі головні боги: Перун,

Хоре, Даждьбог, Стрибог та ін. Крім того, в них

згадуються релігійні свята на честь Рода і Рожа-

ниць, молитва богові вогню, якого звуть Сварогом.

Автор "Слова о полку Ігоревім" називає сонце

"великим Хорсом", вітри — "Стрибоговими внука-

ми", свій руський народ "Даждьбоговим". Цим бо-

гам східні слов'яни ставили ідолів. Скажімо,

князь Володимир поставив у Києві дерев'яного

ідола Перуна зі срібною головою та золотими вуса-

ми. На думку М. Гру шевського, антропоморфізм,
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уявлення богів у людській формі, не встигло по-

глибитися перед християнізацією.

Перун — головний бог, бог грому та блискавки,

володар Неба, — писав про нього митрополит Іла-

ріон. Він — творча сила, що оживлювала все. Зго-

дом — бог-воїн, покровитель війська. Відповідно

до вірувань східних слов'ян Перун їздив небом у

вогненній колісниці. На зиму він замикав небо і

засинав, а весною могутнім молотом розбивав зи-

мові пута землі, і все знову оживало. Старе опові-

дання каже, — писав митрополит Іларіон, — що

як прилетить зозуля, вона будить Перуна з зимо-

вого сну, і він відмикає небо й пускає на землю

тепло. Тому зозуля — віщий птах.

У початковому літописі IX ет. Перуна згадано

декілька разів. У договорах із греками 945 й 971

рр. русичі клялися Перуном, який у цих догово-

рах згадувався на першому місці серед інших бо-

гів. Перун на всіх наводив страх, бо бив своїми вог-

ненними стрілами демонів, але міг ударити й злу

людину. Цікаво, що й досі в Західній Україні по-

бутує вираз: "Бодай тебе Перун побив!".

Перун, коли вперше по зимі виїздив на небо, то

своїм першим громом воскрешав землю. Цей пер-

ший грім давав силу не тільки землі, а й людям.

Перун посилав блискавки, що весною будили зем-

лю до життя й запліднювали її дощами. Блискав-

ки проганяли злих демонів і випускали на волю

світло. За часів християнства Перуна не забули та

перенесли на святих громовиків: Іллю, Михайла

та ін.

Одним із поширених богів у східних слов'ян у

стародавні часи був Даждьбог. Це бог сонця, яко-

му належали його сили, як основи життя. Слово

"Даждьбог" складене з наказового способу

"даждь", тобто дай, і бог, багатство, разом — по-

датель добра, багатства, бог— дарувальник. Взага-

лі Даждьбог — це бог достатку.
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Одним із важливих богів у слов'ян був бог Ве-

лес — "скотій бог", а також бог торгівлі, опікун

купців. Він був не тільки охоронцем череди на

землі, а й пастухом небесних стад — хмар, І цим

пов'язувався з Перуном. Про важливість цього бо-

жества свідчить те, що князь і дружина клялися

Перуном і Велесом на договорах із греками. УІ

християнські часи Велеса заступив святий Власій,

який був за життя добрим пастухом, тому й посів

місце попереднього пастуха Велеса.

Отже, у давніх східних слов'ян поряд з архаїч-

ною магією та анімізмом почав зароджуватися по-

літеїзм, який, щоправда, не встиг набути розвине-

них форм.

Відповідно до своєї язичницької релігії східні

слов'яни мали певні обряди. Богам приносили

жертву, яка звалася требою. Що слов'яни прино-

сили жертву, про це відомо з літописів та археоло-

гічних досліджень.

Серед східних слов'ян був повсюдно поширений

культ дерева. Зокрема, шанували дуб, вербу. Літо-

писи повідають, що русичі жертвували перед вели-

ким дубом, якого наділяли надприродними влас-

тивостями, жявих птахів, м'ясо, хліб тощо. Щодо

птахів кидали жереб — чи їх зарізати, чи пустити

живими. Спеціальних храмів для відправ і моли-

тов не мали, а згадки про храми "каплища", що

трапляються в деяких писаннях XI ст., вочевидь

означають місце, де приносили жертви. Особлива

роль дуба пов'язувалася з тим, що його вважали

священним деревом Перуна.

Релігійне життя східних слов'ян було виповне-

не святами. За глибокої давнини у слов'ян був свій

релігійний календар. Його характерна риса — міц-

ний зв'язок із природою та з аграрним циклом.

Святковий календар розпочинався зимовим пово-

ротом сонця на літо, коли день починав прибува-
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ти. Це було свято народження сонця, що святку-

валося наприкінці грудня — на початку січня.

Його називали Колядою. Господар дому в цей день

повинен був вітати свою родину, бажаючи всім

щастя і здоров'я, щоб сонце благословляло людей

і худобу цілий рік. Увечері перед цим святом

багато ворожили, а то й заклинали. Господиня,

готуючи кутю, квоктала, щоб кури неслися. Гос-

подар стелив у хаті сіно, щоб велася худоба. На

колядах співали ритуальні пісні — колядки.

Колядки — це величання й побажання господареві

та його родині щастя й достатку. Згодом христи-

янство замінило свято народження сонця Різдвом,

але обряди старого свята залишились. У білорусів

та болгар свято Різдва ще й досі називається

Колядою.

Взагалі, після прийняття християнства народні

вірування східних слов'ян у значному обсязі зли-

лися з новими звичаями, утворивши разом із ними

двовір'я, яке з незначними змінами дійшло до на-

ших часів.

Так само і язичницькі свята були асимільовані

християнством, злившись із відповідними христи-

янськими святами, під час яких і зараз виконую-

ться певні прадавні обряди, пов'язані з календар-

ним циклом.

Після Коляди слідує низка менших зимових

свят, серед яких вирізняється Стрітення. У хрис-

тиянстві воно пов'язане із зустріччю в єрусалим-

ському храмі праведного старця Симеона і немов-

ляти Христа, якого принесли туди Йосип і Марія

для посвячення Господу за іудейським законом. За

народними віруваннями цього дня зима зустріча-

ється з літом, і вони змагаються між собою.

Весняні свята пов'язувалися з пробудженням

природи і початком сільськогосподарських робіт.
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Так, березневе свято 40 мучеників, відоме ще

як свято жайворонків, уважалося початком весни.

Того дня пекли з тіста жайворонків — жертву вес-

ні, що наближалася.

Надзвичайно популярним було квітневе свято

святого Юрія, якого ототожнили з якимось до-

християнським богом — покровителем ланів, че-

ред худоби та мисливства, войовником проти злих

сил, символом весняної плодючості. Того дня в ба-

гатьох регіонах України служили молебні, палили

вогні, кропили худобу свяченою водою, йшли у по-

ле з церковними корогвами. Можливо, святий

Юрій поєднав у собі характерні риси Перуна й Ве-

леса.

Головним літнім святом був Купала, що випа-

дав на кінець червня і символізував найбільший

розквіт природи. Вважається, що в ніч на Купала

діють чарівні сили — говорять звірі, рослини пе-

реходять з місця на місце, цвіте папороть, квітка

якої має чудодійну здатність відкривати скарби.

Цієї ночі набирають найбільшої сили лікарські

рослини. У давні часи святкування Купала набува-

ло рис оргії, що відзначено в тогочасних церков-

них проповідях.

Вже за християнських часів східні слов'яни

відзначали свято бога Лада (травень—червень),

якому приносили в жертву білого півня.

Мабуть, із язичницькими віруваннями пов'яза-

ні обряди освячення маку, зілля і збіжжя на Ма-

ковея, яблук і меду на Спаса (початок серпня).

Кінець аграрного циклу символізувало свято

святого Димитрія, який, за народним повір'ям, за-

микав землю і приводив зиму, а потім тримав клю-

чі в себе, щоб передати їх навесні святому Юрію,

який мав відімкнути землю. Напередодні цього

свята поминали померлих.
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Решта осінніх свят також була пов'язана з за-

кінченням сільськогосподарських робіт і початком

зимового відпочинку.

Протягом століть церква боролася з найпопу-

лярнішими язичницькими звичаями, але водночас

була змушена толерантно ставитися до народних

вірувань, оскільки саме через них християнство,

будучи спочатку чужородним явищем, входило до

народного побуту та світогляду,
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3. Релігія та вільнодумство

в історії культури людства

Визначення вільнодумства

Вільнодумство можна розглядати в широкому й

вузькому значенні цього слова. В широкому зна-

ченні — це світогляд, який протистоїть догматиз-

му, в тому числі й релігійному.

Оскільки від початку історії людства і до нового

часу релігія була домінуючою формою суспільної

свідомості, вільнодумство виявлялося насамперед

як критика релігії й тих соціальних інститутів,

котрі її репрезентували. Це не означає, що вільно-

думство на всіх етапах свого існування було тотож-

ним атеїзмові. Часто воно ставало ферментом про-

цесів, які, руйнуючи застарілі уявлення, сприяли

оновленню релігії, поглибленню її світоглядного

змісту або заміні однієї релігії на іншу, похідну від

неї. Як типові приклади можна навести "Книгу

Йова" зі Старого Заповіту, в якій змальовується,

як людина у граничній ситуації стає спроможною

глибше зрозуміти волю Бога. У біблійній "Книзі

Буття" вільнодумцем щодо релігії своїх предків

виявляє себе патріарх Авраам.

Вільнодумною щодо традиційного іудаїзму бу-

ла проповідь Ісуса Христа, а щодо традиційного

брахманізму — проповідь Будди (Шак'ямуні).

Взагалі будь-яка радикальна релігійна реформа

передбачає критику існуючого віровчення і релі-

гійної практики, а отже — певне вільнодумство.

Проте характер його завжди відносний. По-перше,

кожна конкретна історична його форма обумовле-

на змінами в соціально-економічній сфері. По-дру-

ге, світогляд можливий лише в певних рамках, які

з часом стають йому затісними і вимагають власної

критики. Будь-які революційні зміни в ньому з ча-

64

сом консервуються, застигають, набирають охо-

ронних рис і стають гальмом на шляху духовного

прогресу. Тому вільнодумство, як і релігію, слід

розглядати як історичне явище, яке у своєму роз-

виткові набуває різних форм.

Хоч і в ранні періоди історії воно інколи вияв-

ляло себе як послідовний атеїзм, ця тенденція ста-

ла домінуючою лише у XVIII ст.

Власне тоді було сформульоване і набуло свого

вузького значення поняття вільнодумства, яке

найбільш відоме широкому загалові. Сам термін

був уперше вжитий англійським філософом

А. Коллінзом (XVIII ст.). Він писав: "Вільно дума-

ти про релігійні питання є обов'язком усіх людей".

Класичними представниками такого вільно-

думства були Вольтер і французькі енциклопедис-

ти, їхнє вільнодумство мало яскраво виражений

антиклерикальний та атеїстичний характер і базу-

валося на раціоналізмі, тобто переконанні у всемо-

гутності людського розуму. Історія культури трак-

тувалася ними як звільнення розуму від кайданів

релігії, що розумілася лише як "марновірство".

Такий безумовно спрощений погляд і вважався

власне вільнодумством упродовж досить тривалого

часу. Його поширення й популярність у країнах

Європи наприкінці XVIII — на початку XIX ст. бу-

ла пов'язана не лише з його науковою обгрунтова-

ністю, а й із загальною секуляризацією духовного

та соціального життя. Ми зупинимося на ньому

докладніше, оскільки дана форма вільнодумства

наклала відбиток на розуміння цього явища в ці-

лому, що почасти відчувається і в новітні часи.

Відповідно до наших завдань ми розглянемо,

передусім, ті форми вільнодумства, що пов'язані з

критикою релігії як такої, тобто із запереченням

віри в надприродне. Вільнодумство, що виявля-

лось у релігійному реформаторстві, є предметом

інших розділів релігієзнавства.

З 8-375
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Основні історичні форми

вільнодумства

Найелементарнішою формою вільнодумства бу-

ло богоборство. Словник В, Даля визначає його як

повстання проти бога. У богоборстві на першому

плані стоїть не боротьба з релігією взагалі, а про-

тистояння богові, в існуванні якого індивід не має,

сумнівів. Він може обурюватися несправедливіс-

тю, негуманністю бога, який асоціюється з жор-

стоким земним владикою. Справжній богоборець

не втрачає віри в бога, але піддає його критиці.

Богоборці нерідко виступають як герої, що праг-

нуть, усупереч волі богів, допомогти людям, захис-

тити їх від випробувань, насланих богами (згадай-

мо міф про Прометея). Тема богоборства знайшла

досить широке втілення в художній культурі. Зок-

рема, у Достоєвського богоборцем виступає І. Ка-

рамазов, а протиставлення людини Богові прослав-

ляється у творчості екзистенціалістів Сартра і Ка-

мю. У цілому богоборство має етичне підґрунтя.

Формою заперечення релігії є релігійний нігі-

лізм. На відміну від богоборства він заперечує і са-

ме існування Бога, часто в епатажній формі: "Бог

помер!". Але головний натиск робиться на крити-

ку моральних і соціальних цінностей, виникнення

яких пов'язане з релігією. Релігійний нігілізм пе-

редбачає спростування релігійного світогляду зад-

ля затвердження нового світовідчуття, інколи до-

сить суб'єктивістського та егоїстичного, що його

Ф. Достоєвський визначив у афоризмі: "Якщо Бо-

га нема, то все дозволено". Граничним антирелі-

гійним нігілізмом вирізняється філософія Ф. Ніц-

ше, де заперечення Бога також має волюнтарист-

ський, суб'єктивістський характер.

Певне антирелігійне спрямування історії куль-

тури притаманне філософії скептиків, зокрема

Карнеада, М. Монтеня, П. Бейля та ін. Скепти-
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цизм — гносеологічна позиція, в основі якої ле-

жить недовіра до будь-яких поглядів та уявлень,

сумніви в існуванні істини та її критеріїв. Анти-

релігійний скептицизм — це також методологіч-

ний принцип, із допомогою якого обґрунтовується

можливість піддавати сумніву істинність релігії в

цілому або її окремих положень. Узагалі скепти-

цизм є виявом кризи конкретних форм світопіз-

нання, зокрема релігійних8 тому його атеїстичну

спрямованість можна вважати похідною.

Формою вільнодумства, що виявляється в бай-

дужості до релігії, ігноруванні її під час вирішен-

ня практичних або світоглядних проблем і не за-

перечує прийняття нерелігійних духовних ціннос-

тей, є релігійний індиферентизм. Це поняття до-

сить неоднозначне і характеризується, насампе-

ред, байдужістю індивіда як до окремих положень

релігії, за умови зберігання ним релігійного світо-

гляду, так і до релігії в цілому. Конкретно це може

виявлятись у байдужості до додержання певних

вимог чи обрядів церкви, до участі в релігійних

церемоніях та ін. Тому церковні служителі завжди

оцінювали індиферентизм у справах віри як украй

небажане явище. У Стародавньому Римі неучасть

у релігійних церемоніях розглядалась як антидер-

жавний злочин. У XIX ст. в Україні неучасть у ре-

лігійних    церемоніях    Російської    православної

церкви каралася штрафами або громадським осу-

дом. Взагалі ігнорування релігії в різноманітних

проявах духовної культури минулого й сучаснос-

ті — досить поширене явище, про що свідчить

культура Відродження, України в XIX ст. і т, д. З

іншого боку, релігійний індиферентизм може бути

виявом байдужості до сенсу життя взагалі та свід-

чити не про вільнодумство, а про духовну примі-

тивність індивіда.

Поширеною історичною формою вільнодумства

у XIX—XX ст. став атеїзм. На відміну від релігій-
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ного нігілізму це — заперечення Бога, релігії з по-

зицій науково обгрунтованих знань. Як елемент

,цуховної культури, атеїзм спирається у критиці

релігії на досягнення природничих і гуманітарних

наук, суспільствознавства, філософії, мистецтва, а

також на теоретично систематизовані та узагаль-

нені ідеї й тенденції інших форм вільнодумства.

Ще П. Гольбах писав: "Щоб стати атеїстом і пові-

рити в сили природи, треба попередньо вивчити

останню".

Атеїзм у сучасному розумінні цього слова, як

антирелігійна позиція з науковим підґрунтям, ви-

ник у XVIII—XIX ст., в період бурхливого розвит-

ку науки і техніки. З одного боку, він сприяв

звільненню людської думки від релігійних пересу-

дів, отже — духовному прогресові, з іншого — у

певних політичних системах сам прибрав квазіре-

лігійних форм, ставши гальмом вільного мислення

і практичним запереченням свободи совісті. Такий

атеїзм М. Бердяєв уважав тотожним вірі в Бога і

навіть своєрідним утвердженням Бога. Але як сві-

тоглядна позиція, не зумовлена зовнішнім приму-

сом, атеїзм залишається невід'ємним елементом

європейської культури XX ст.

В історії культури вільнодумство знаходило

своє філософське вираження також у пантеїзмі та

деїзмі. Пантеїзм — це ототожнення Бога з приро-

дою та її законами, заперечення його як особистос-

ті й творця світу. Пантеїзм був властивий деяким

середньовічним церковним діячам, таким як

Майстер Екхарт і Ангелус Сілезіус, а також місти-

кові XVII ст. Якобу Беме.

Способом відмежування від релігії, який визна-

вав Бога першопричиною світу, але заперечував

його керівництво світом, є деїзм. Деїзм також до-

помагав реалістичному вивченню навколишнього

світу, оскільки Бог у його інтерпретації — лише
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першопочаток останнього і не втручається в його

процеси та явища.

Особливою формою вільнодумства, спорідне-

ною з атеїзмом, є антиклерикалізм — ідейний та

соціально-політичний рух, спрямований проти

церкви як соціального інституту, на визволення

політичного й духовного життя, культури та осві-

ти від впливу церкви. Найзначнішу роль антикле-

рикалізм відіграв в епоху кризи феодалізму, коли

боротьба проти панівної церкви поєднувалася з ан-

тифеодальною боротьбою, зокрема під час Великої

французької революції.

Взагалі мета антиклерикального руху визначає

в цілому ступінь його прогресивності. Антиклери-

кальні рухи часто супроводжували негативні яви-

ща, коли боротьба з церквою перетворювалась на

руйнування культових споруд — пам'яток культу-

ри та історії, в масові репресії проти священнослу-

жителів.

з     Закономірні тенденції розвитку

вільнодумства

Як зазначалося вище, вільнодумство завжди

було реакцією на закріпачення світогляду, мис-

лення, пізнання догматичними рамками. Оскіль-

ки останні протягом більшої частини історії люд-

ства були тотожні тим чи іншим релігійним систе-

мам, то й вільнодумство було насамперед бороть-

бою із застарілими релігійними уявленнями задля

створення нової релігії чи заперечення віри в над-

природні сили взагалі. Як будь-які інші вияви ду-

ховної культури, вільнодумство у своєму розвит-

кові було зумовлено конкретними суспільно-еко-

номічними відносинами, пов'язаними з цими змі-

нами в царині науки та культури.
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Звідси випливають і певні закономірності істо-

рії вільнодумства. Насамперед, це постійний його

зв'язок із потребами прогресивних, демократич-

них верств і класів суспільства. Критика релігії в

тій чи іншій формі була завжди притаманна про-

гресивним, демократичним рухам.

Це добре простежується, наприклад, в Україні

XIX ст., де вільнодумство в різноманітних формах

пропагували революційні демократи. Водночас по-

мітно й те, що поширення вільнодумства, його ін-

тенсивність зростає в ті періоди історії, що харак-

теризуються динамізмом соціально-економічного

та політичного розвитку. Це викликано тим, що

прогрес суспільства, обумовлений еволюційними

та революційними змінами, зумовлює зміни в сус-

пільній свідомості, пробуджує антиклерикальні та

антирелігійні настрої в широких верствах населення.

Іншою закономірністю є обумовленість розвит-

ку й різноманіття форм вільнодумства явищами

духовної культури. Зокрема, це залежність змін

проблематики вільнодумства від еволюції релігії,

обумовленість рівня розвитку ідейного змісту віль-

нодумства загальним рівнем культури, станом

науки, мистецтва, філософії.

У цілому зазначимо, що вирізнення цих зако-

номірностей свідчить про історичну правомірність

вільнодумства, його безпосередню пов'язаність із

соціальною та культурною історією людства.

Періодизація історії

вільнодумства

Вільнодумство, як і релігія, — досить складне

явище в культурно-історичному процесі. Воно має

певну історію свого виникнення та еволюції, свої

історичні особливості виявлення на окремих ета-

пах розвитку. Періодизація історії вільнодумства
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передбачає спершу визначення та обгрунтування

критерію, відповідно до якого можна говорити про

конкретно-історичні  періоди  вільнодумства.   Ос-

кільки вільнодумство тісно пов'язане з історією

духовного розвитку людства та суспільними зміна-

ми, а останні знаходять свій вираз в історичних

суспільно-економічних формаціях,  то за основу

критерію періодизації історії вільнодумства мож-

на взяти формаційний підхід. Але його слід допов-

нити тим фактом, що в умовах окремих формацій

існували цілком відмінні типи вільнодумства, що

обумовлено ідеологією соціальних груп, які дома-

гаються тих чи інших перетворень. Тому в релігі-

єзнавстві прийнято умовне визначення таких ета-

пів у розвитку вільнодумства: вільнодумство рабо-

власницького суспільства,  вільнодумство феода-

лізму,   буржуазне  вільнодумство,   вільнодумство

революційних  демократів,  гуманістичне  сучасне

вільнодумство. Кожен із цих етапів, своєю чергою,

має свої особливості розвитку, свої відмінні на-

прямки, обумовлені потребами та інтересами соці-

альних верств.

Вільнодумство рабовласницького суспільства

започатковане рабовласницькою демократією,

прогресивними верствами населення. Ідейно-філо-

софською базою вільнодумства були стихійні нау-

кові уявлення про навколишній світ і людину, фі-

лософський матеріалізм мислителів античної

культури.

Перші документальні свідчення вільнодумства

виявлено у Стародавньому Єгипті, Вавилоні, Індії,

Китаї. У них бралася під сумнів релігійна ідея по-

тойбічного життя, критикувались аскетизм, вчен-

ня про безсмертя душі. З'явилися перші елементи

скептицизму щодо божого милосердя та благодіян-

ня. Вищого рівня досягло вільнодумство у Старо-

давніх Греції та Римі, що було обумовлено вищим

рівнем розвитку культури античності. У творчості

71

Фалеса, Геракліта, Демокрита, Епікура, Ксенофа-

на та ін. виявляємо думки, що релігію було вига-

дано одними для обману інших, що боги створені

за подобою образу людини, що причиною релігій-

ності є страх перед силами природи. Значного по-

ширення в епоху античності набули критика релі-

гії з позицій здорового глузду, життєвої мудрості,

заперечення жертвоприношень богам, викривання

антигуманізму релігії. А втім, вільнодумство того

періоду було обмеженим, стихійним і непослідов-

ним через низький рівень розвитку науки, хиби

наївного матеріалізму.

Вільнодумство феодального суспільства поши-

рювалося в основному народними масами та окре-

мими прогресивними мислителями як протест

проти феодального ладу і духовної диктатури

церкви. Попри панування релігії в суспільстві, ду-

хом вільнодумства були пронизані вчення П. Абе-

ляра, філософія Ібн Рушда, Сігера Брабантського

та ін. Досить поширеним серед тогочасних діячів

культури було вчення про "подвійну істину", за

яким не тільки релігія має право на істину, а й

філософія також, що суперечило церковній орто-

доксії. Взагалі, обстоюючи в тяжких умовах про-

гресивні ідеї та уявлення, вільнодумці середньо-

віччя підготували грунт для майбутнього розвитку

культури.

Буржуазне вільнодумство виникло задовго до

перемоги буржуазії та розвивалося в боротьбі з

феодальною ідеологією. Воно у своїй еволюції

проминуло певні етапи, відповідно до формування

буржуазного суспільства. Започатковане воно було

епохою Відродження, мислителі якої розвинули

ідеї про походження релігії (причиною релігії є

страх, обман, неосвіченість), викривали негативну

роль релігії в суспільстві (М. Монтень, Дж. Вані-

ні). Особливо поширеною була критика християн-

ського віровчення, що полягала у виявленні в
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ньому суперечностей, у сатирі на біблійні теми,

критиці християнського аскетизму та антигуман-

ної сутності християнської моралі (П. Помпонац-

ці, Е. Роттердамський, М. Монтень та ін.). Окремі

мислителі виступали з позицій антиклерикалізму,

викривали   вади   духовенства,   антинародну   сут-

ність церкви. Взагалі вільнодумство епохи Відро-

дження сприяло подоланню духовної диктатури

церкви, поновлювало віру в могутність людського

розуму, народжувало інтерес до людини.

Наступним етапом було вільнодумство нового

часу, що спиралося на досягнення науки XVII—

XVIII ст., філософські вчення Ф. Бекона, Б. Спіно-

зи, Ф. Вольтера, Ж.-Ж. Руссо, Д. Дідро, К. Гель-

веція, П. Гольбаха та ін. Вільнодумство того періо-

ду стало вищим ступенем у розвитку вільнодум-

ства, оскільки його представники обгрунтували та-

кі його історичні форми, як пантеїзм, деїзм, атеїзм

та   ін.,   започаткували   наукову   критику   Біблії

(Б. Спіноза), на противагу релігійному вихованню

заклали підвалини демократичної теорії вихован-

ня. Окремі вільнодумці відкрито закликали до без-

компромісної боротьби з католицькою церквою, за-

суджуючи її реакційність (Ф. Вольтер, Ж.-Ж. Рус-

со). Спираючись на досягнення науки, вільнодум-

ці XVIII ст. доводили неспроможність релігійного

світогляду і моралі, пояснювали виникнення релі-

гії діями суто земних чинників (неосвіченістю і

страхом людей, а також обманом із боку церков-

ників), виражали надію, що релігію можна подо-

лати засобами освіти.

Ідеї вільнодумства французьких мислителів

XVIII ст. набули значного поширення в Україні,

зокрема у творчості українського філософа Г. Ско-

вороди, який з позицій пантеїзму критикував ідею

про участь Бога в долі світу, викривав окремі ре-

лігійні чудеса і т. ін.
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Слід відзначити певний внесок у розвиток віль-

нодумства Л. Фейєрбаха, який у своїх атеїстичних

поглядах не тільки критикував релігію, а й викри-

вав її гносеологічні та психологічні корені. Багато

мислителів XVIII—XIX ст. боролися за віротерпи-

мість у суспільстві, розвивали ідеї свободи совісті,

проголошували моральну цінність атеїзму.

Вільнодумство революційних демократів ви-

никло в 40-х рр. XIX ст. і виражало ідеологію тих

верств населення та діячів культури, які намага-

лися революційними методами змінити суспіль-

ство. Ідеї вільнодумства, зокрема українських

революціонерів-демократів, представлені в окре-

мих творах Т. Шевченка, І. Франка, Л. Українки,

М. Драгоманова та ін. Характерним для їхнього

вільнодумства були богоборство, антирелігійний

скептицизм та індиферентизм, відверта критика

окремих релігійних догм, доведення неспромож-

ності окремих повчань релігійної моралі, викрит-

тя антинародної сутності церкви тощо.

Сучасне гуманістичне вільнодумство започат-

коване у XX ст. і представлене різноманітними на-

прямками: сучасне буржуазне вільнодумство, мар-

ксистський атеїзм, атеїзм екзистенціалістів та ін.

Сучасне буржуазне вільнодумство представлене

в основному двома організаціями — Всесвітнім со-

юзом вільнодумців і Міжнародним гуманістичним

та етичним союзом. Особливістю їхньої діяльності

є широка пропаганда ідей антиклерикалізму, за-

клики до секуляризації різноманітних сфер жит-

тя, вимога відокремлення церкви від держави та

школи від церкви, критика з позицій гуманізму

релігійної моралі (Б. Рассел, М. Найш, Р. Робінсон

та ін.).

Марксистське вільнодумство, виражене у формі

атеїзму, започатковане на ідейних засадах і мето-

дології філософії К. Маркса, Ф. Енгельса, Г. Пле-

хянова, В. Леніна та їхніх послідовників. Марк-
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систський атеїзм од початку його існування спи-

рався на принципово нову природознавчу базу

XIX—XX ст. і філософську методологію вивчення

соціально-політичних і духовних процесів. На цих

засадах марксистський атеїзм дав концептуальне

роз'яснення соціальної природи релігії, її виник-

нення та еволюції, робив висновок, що подолання

релігії пов'язане з ліквідацією тих соціальних

умов, які породжують її. Певні погляди в марк-

систському атеїзмі існують також щодо свободи

совісті, відносин між державою і церквою в сус-

пільстві. Вони були реалізовані в окремих країнах

в умовах панування марксистської ідеології.

Атеїзм екзистенціалістів, представлений у

творчості філософів Ж.-П. Сартра, А. Камю та ін.,

виник на засадах ідей та методології їхньої філо-

софії. Вона сповідує послідовно тверезе ставлення

до буття, в якому немає місця Богові, а домінан-

тою є людська воля. Таке світовідчуття доволі тра-

гічне, оскільки не передбачає сенсу буття, сприй-

маючи його як абсурдне, оскільки існує нерозв'яз-

не протиріччя між свободою та закономірностями

соціального і природного існування. Філософія ек-

зистенціалістів мала великий вплив на молодіж-

ний та революційний рух у Західній Європі та

Америці 60-х рр.

Сучасне вільнодумство

та його зв'язок із культурою

Сучасне вільнодумство відображає настрої та

інтереси демократичних верств населення та бур-

жуазної інтелігенції країн Заходу. Науковою та

філософською основою його стали досягнення при-

родознавства XX ст., а також філософія неопози-

тивізму, прагматизму, екзистенціалізму. Сучасне

вільнодумство на Заході характеризується біль-
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шою світоглядною послідовністю, ніж попередні

його форми, і загалом збігається з ідеалами свобо-

ди й демократії — аксіомами існування західного

світу.

В останні роки найбільш активно проявляється

вільнодумство у США, Франції, інших країнах За-

ходу. Зокрема, посилюється вплив на буржуазне

вільнодумство взагалі прогресивного крила амери-

канських вільнодумців, котрі виступають за звіль-

нення суспільства з-під влади релігії, ірраціоналіз-

му та містики. Останні розглядаються як форми

свідомості, що освячують антигуманні суспільні

відносини. Демократичний напрямок у вільнодум-

стві США виявляє себе в таких періодичних видан-

нях, як "Гуманіст", "Американський атеїст". Вони

спираються на матеріалізм і натуралізм, на при-

родні дослідження, пропагують цінності нерелігій-

ної культури і чинять вплив на духовну атмосферу

американського суспільства. Демократичне крило

вільнодумців США антирелігійну діяльність поєд-

нує з політичною, зокрема виступає за поглиблен-

ня демократичних прав і свобод, за гуманізацію

суспільних відносин.

Одним із представників демократично-прогре-

сивного вільнодумства є американський філософ

Корліс Ламонт,  книга якого "Ілюзія безсмертя"

широко відома у світі. Критика релігії Ламонтом

спирається на філософський натуралізм,  істотні

риси якого — послідовний матеріалізм у розумінні

природи, а також елементи матеріалістичного під-

ходу до життя. Для нього є характерним прагнен-

ня поставити філософію на службу демократичним

соціальним ідеалам, стремління до повної реаліза-

ції громадянських свобод. Натуралісти критику-

ють сучасне західне суспільство як антигу манне.

У творах Ламонта обґрунтовується ідея про те, що

філософські питання мають пов'язуватися з потре-

бами суспільної практики, що сутність людини іс-
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торична і глибоко соціальна, а людина — це сукуп-

ність соціальних факторів і відносин. Вихід до ма-

теріалістичного осмислення окремих соціальних

аспектів життя приводить його до глибшого про-

никнення в сутність релігії. Ламонт уважає, що

вона виникла під впливом відносин панування і

підкорення, і подолати її можна тільки вирішен-

ням соціальних проблем, зокрема здійсненням

глибоких демократичних перетворень.

Досить впливовим у сучасному вільнодумстві є

демократичний напрямок атеїзму в русі французь-

ких вільнодумців. Останнім часом у Франції ство-

рено "Французький раціоналістичний союз" і

"Французький союз вільнодумців", де гуртуються

не тільки вільнодумці ліберально-буржуазного на-

прямку, а й послідовники наукового світогляду,

яких об'єднує спільна позиція стосовно до релігії

та існуючих порядків. Це — демократичний на-

прямок у сучасному буржуазному вільнодумстві, в

якому критика релігії набагато обгрунтованіша,

ніж у буржуазному вільнодумстві.

Відмінною рисою буржуазного вільнодумства є

його організованість. Воно має дві організації —

Всесвітній союз вільнодумців і Міжнародний гума-

ністичний та етичний союз. Перший об'єднує вчи-

телів, лікарів, студентів, службовців; другий — ін-

телігенцію вищого рівня — вчених, письменників.

Друга риса цього вільнодумства — широка про-

паганда ідей антиклерикалізму, секуляризації

всіх соціальних аспектів життя. Сучасне буржуаз-

не вільнодумство тісно пов'язане з політичними

рухами, виступає за відокремлення церкви від

держави, веде боротьбу за укріплення миру. Воно

критикує релігійну мораль, виявляє інтерес до

проблем моралі взагалі.

У питанні про причини існування, виникнення,

впливу релігії та способи її подолання сучасні

вільнодумці в цілому залишаються на позиціях
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просвітницького буржуазного вільнодумства, не-

зважаючи на використання в окремих випадках

наукових формулювань.

Сучасне вільнодумство чинить певний вплив на

розвиток світової культури. Визнання матеріаліс-

тичного вчення про виникнення природи і люди-

ни, цінності земного буття, захист гідності люди-

ни, її права на щасливе земне життя, боротьба з

факторами, які перешкоджають вільному, творчо-

му розвиткові людини, в тому числі з релігійним

світоглядом, обумовлює велике значення сучасно-

го вільнодумства як чинника розвитку всієї світо-

вої культури.
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4. Релігія як духовна цінність

'    Релігія в структурі

~    духовних цінностей

д

Поняття   "цінність"   означає   матеріальні   та

ідеальні явища, їхні властивості й характеристи-

ки, що їх людина чи суспільство, виходячи зі своїх

практичних (матеріальних і духовних) потреб, оці-

нює як такі, що задовольняють їх. Іншими слова-

ми, цінності є вираз значення чого-небудь для лю-

дини. У процесі історичного розвитку властивості

природних речей і соціальних процесів стають

об'єктом і засобом життєдіяльності людини, слу-

жать задоволенню її потреб, відповідають певним

її інтересам, бажанням. Так вони стають цінністю.

Останню не можна ототожнювати з самим об'єк-

том або процесом, цінності не існують поза люди-

ною. Критерій того, що є цінність і що не є, — в

самій людині.

Цінність — це поняття, що виражає позитивну

значимість природних, соціальних і духовних

явищ для існування і розвитку суспільства, для

потреб і діяльності кожної людини. Оцінка — це

здатність суб'єкта, людини окреслити значимість

явищ об'єктивної та суб'єктивної реальності для

діяльності людей, задоволення її потреб. Оцінка

завжди детермінована цінностями. Врешті оцінки,

світ цінностей взагалі, мінливі, вони змінюються

разом із людиною. Поділ суспільства в процесі іс-

торичного розвитку на верстви став основою фор-

мування протилежних оцінок. Але це не виключа-

ло існування загальнолюдських цінностей, що за-

безпечують норми духовного життя людства в ці-

лому, а не окремих партикулярних груп. У цілому

всі вони є засобом життєвої орієнтації людей.
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І

Відзначимо також, що в ціннісному ставленні

до навколишнього світу не завжди є чіткими кри-

терії для оцінок. Звідси можливі різні ціннісні су-

дження про той самий предмет, аж до несумісних.

Процес може являти собою цінність для однієї лю-

дини, але не бути цінністю для інших. Це важливо

для розуміння релігійних цінностей.

За орієнтацією, власне аксіологічними вважа-

ють також духовні цінності — ідеї, образи, норми,

ідеали тощо, їх називають інколи цінностями ду-

ховної культури. Безперечно, ціннісний аспект

притаманний моральній свідомості, правосвідо-

мості, мистецтву, релігії, суспільній свідомості за-

галом. Своєю чергою, кожна з цих ціннісних форм

свідомості має свої цінності, що знаходять вираз у

відповідних ідеях, ідеалах, інститутах тощо. Так,

правовими цінностями є свобода, рівність, спра-

ведливість, порядок тощо, оскільки вони лежать в

основі права й правопорядку. Відповідні цінності

мають моральна та естетична свідомість.

Релігія також є ціннісною формою свідомості,

оскільки в ній статусу цінностей набувають різно-

манітні ідеї, ідеали, норми, матеріальні предмети

й блага, що здійснюють ціннісну орієнтацію релі-

гійної особи. Релігійні цінності є вираз значення

чого-небудь для віруючого. Вони розкриваються в

процесі ставлення віруючих до релігійних предме-

тів, відповідних ідей та ідеалів.

Для релігійних цінностей характерні такі риси:

1) в основі релігійної системи цінностей є теоцент-

ризм, тобто Бог розглядається як критерій, основа

і центр усіх цінностей; 2) система цінностей у ре-

лігії видозмінюється залежно від конфесії; 3) засо-

бом пізнання релігійних цінностей є релігійна ві-

ра, відсутність останньої обмежує сприйняття ре-

лігійних цінностей; 4) природа релігійних ціннос-

тей обумовлена соціальною та гносеологічною при-
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родою релігії; 5) релігійні цінності не існують поза

релігійним світоглядом.

Система релігійних цінностей має певну ієрар-

хію. Вищу групу благ, що ціняться віруючими,

складають ідея Бога та різноманітних божеств.

Другу групу утворюють такі цінності, як Царство

Боже, безсмертя душі, рай, пекло тощо. Третя гру-

па — це матеріальні й духовні цінності релігійного

життя: храм, приписи, норми, обряди тощо. Чет-

верта група цінностей — безпосередньо цінності

життя й життєві цінності, що формуються серед

послідовників конкретних конфесій.

Релігійно-моральні цінності

Питання про виникнення релігії та моралі, їх-

ню взаємодію в людській свідомості досить склад-

не і однозначно не вивчене науковцями. Автори

виходять із того, що мораль і релігія від початку

виникнення знаходились у тісній взаємодії, ос-

кільки складали єдину й цілісну, недиференційо-

вану на форми соцільну свідомість. Релігійні уяв-

лення безпосередньо були вплетені у практичні

відносини й поведінку людей, тобто мотивування

норм співжиття людей трималося не тільки на ав-

торитеті традиції, а й на страху перед надприрод-

ними силами. Усвідомлення моральних норм

людьми відбувалося під впливом уявлень про їхнє

Ірелігійне обгрунтування, надання їм релігійної

санкції. Моральна свідомість виникає в умовах,

^коли релігійні домінанти у психіці вже існували.

Врешті-решт, упродовж багатьох століть моральні

ідеї та норми розвивалися в оболонці релігійної

свідомості та лише згодом виокремилися в один із

проявів людської духовності. Впливаючи на сучас-

ну релігійну свідомість, мораль переймає всі ас-
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пекти і зміст релігії, знаходить утілення в міфах,

притчах, образах богів, у мотивуванні культової

діяльності, утворюючи цим комплекс релігійно-

моральних цінностей. На прикладі християнства

розгляньмо окремі моральні цінності релігійного

комплексу, головно ті, що не знайшли належного

відображення у вітчизняній релігієзнавчій літера-

турі.

Серед багатьох релігійно-моральних цінностей

досить поширеною у християнстві є ідея гріхопа-

діння. За біблійним міфом, первісні люди, яких

створив Вог за своєю подобою, жили в раю, не зна-

ючи ніяких турбот, не усвідомлюючи ні добра, ні

зла. Бог надав право людині користуватися всіма

благами раю, заборонив лише вживати плоди з де-

рева пізнання добра і зла. Але люди порушили за-

борону, тобто скоїли гріх, провинилися перед Бо-

гом, за що отримали божий присуд (Бут„, 3: 1—24).

Безперечно, можна всіляко витлумачувати цей

міф, міркувати над його філософським змістом,

але нас приваблює передовсім ціннісний аспект

цього міфу. Відомо, що міфи й казки різних наро-

дів є не тільки продуктом художнього вимислу, а

й підсумком роздумів над життям. Поняття гріха,

провини не є лише вигадкою церковників, а має

реальний психологічний грунт. Усвідомлення ви-

ни, хибності своїх вчинків справді властиве лю-

дям. Можна зазначити, що людина, яка катего-

рично переконана у своїй правоті й непогрішності,

не спроможна критично оцінювати свої вчинки,

інколи припускається тяжких помилок і при

цьому не відчуває докорів сумління. Тому цінність

християнської ідеї гріховності полягає в тому, що

вона дозволяє людині усвідомити її гріх, вину за

вчинки, осмислити прагнення подолати його,

очистити своє сумління від провини. Вчення Ав-

густина, Лютера, Кальвіна про первородний гріх

та способи його подолання є не лише релігійною
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ідеологією, а породжене особливостями духовного

життя людей.

Досить близькою за цінністю до ідеї первород-

ного гріха у християнстві є ідея спокутування грі-

хів, за якою людина повинна здійснити жертво-

приношення для спокутування її провинності,

уникнення божого присуду. У давньоєврейській

релігії було навіть установлено загальний для всіх

день спокути. За не спокутні гріхи людей, як за-

значено в Біблії, Вог розгнівався і покарав їх тим,

що послав на землю великий потоп (Бут., 7: 1—24;

8: 1—22). Після відплати Бог змилостивився, від-

ліг серцем і промовив: "Я вже більше не буду землі

проклинати за людину, бо нахил людського серця

лихий від віку його молодого" (Бут., 8: 21). Так,

згідно з цим міфом, склались уявлення про вину й

покарання, неминучість відплати, спокути вини

стражданням. Узагалі ідея спокутування гріхів

стражданням є центральною в християнстві. Але

за сутністю вона властива трьом світовим релігіям,

які вчать про спасіння. Недарма ці релігії, що вка-

зують свій шлях спасіння, — християнство, буд-

дизм та іслам — інколи називають релігіями спо-

кути, релігіями спасіння.

Ідея спокутування вини стражданням віками

прищеплювалась у християнській культурі. Це

привело до формування у свідомості людей стерео-

типу, що за вину вони повинні страждати, вина

спокутується через страждання. Але є й психоло-

гічне підґрунтя усвідомлення цього явища люд-

ської духовності, що вина, гріх, злочин неминуче

тягнуть покарання, відплату. Таке переконання

психологічно властиве не лише віруючим, а й не-

віруючим, оскільки воно спирається на поняття

про справедливість, на віру в моральний світопо-

рядок. Якби в світі існували лише несправедли-

вість, беззаконня та безпорядок, то люди дійшли б

до відчаю. Поняття справедливості криє в собі ви-
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могу відповідності між діянням і відплатою, зло-

чином і покаранням. Думка про справедливого

Суддю, який все бачить і відплатить кожному по

заслугах, часто стримувала людей від необміркова-

них та необачних вчинків. Тому, відкидаючи релі-

гійне тлумачення гріха і страждання, вини й по-

карання, слід усе ж таки визнати, що реально ідея

спокутування гріхів, відплати за провину має мо-

ральну цінність, оскільки переживання за амо-

ральний вчинок, завдання образи, усвідомлення

вини та несправедливості в житті робить людину

морально чистою.

Однією з шанованих ідей у християнстві є та-

кож ідея страждання. За біблійною міфологією,

всі гріхи людей перебрав на себе Син Божий —

Христос, який своїми нестерпними стражданнями

і смертю спокутував людські гріхи і в такий спосіб

відкрив їм пі лях до спасіння. Тому християнство

називають іще релігією стражденних, оскільки во-

но вперше в історії античної культури Греції та

Риму привернуло увагу до страждань людей, особ-

ливо калік, знедолених та бідних. Поза сумнівом,

ідея страждання як моральної муки, самовисна-

жування й самокатування через об'єктивні й

суб'єктивні причини властива людському життю,

має психологічне підґрунтя. Страждання супро-

воджує людину впродовж усього життя, її життє-

діяльності. Здійснюючи певні вольові дії відповід-

но до вибраної мети, людина свідомо йде на страж-

дання. Життя спортсмена, учня, слухача, наприк-

лад, завжди стикається зі стражданням, але від

своєї мети в досягненні певних результатів вони не

відмовляються. Тому страждання, що пов'язані з

незадоволенням собою, з самовизначенням, учи-

ненням образи іншому тощо, неминучі в процесі

морального самовідродження і розвитку людини.

Людина, яка не переживає страждань від мораль-

ного невдоволення, опускається до підлоти та без-
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честя, є духовно мертвою. У цьому полягає велике

ціннісне значення ідеї морального страждання для

людини.

У християнстві існує низка ідеалів, які також

мають певну моральну цінність.  Насамперед це

ідеал Христа, який не тільки є джерелом і захис-

ником моральних заповідей, а й сам утілює релі-

гійно-моральний ідеал, оскільки за християнськи-

ми уявленнями уособлює любов, лагідність, покір-

ність,   милосердя,   безгрішність,   непорочну   сут-

ність, моральну довершеність, якої ніхто з людей

не досягне. Христос приніс себе в жертву за гріхи

людей. Він має назву Бога скорботного, Бога при-

нижених, стражденних, приречених тощо. Хрис-

тияни вірять у доброго Бога, Бога-страждальця,

Бога-втішителя,   Бога-спасителя.   Тому   Христос

ушановується всіма християнами, і всі вони праг-

нуть досягти його досконалості. Взагалі Л. Фейєр-

бах писав, що християнський Бог є сама моральна

довершеність, власне розуміння людини. Справді,

у слово "Бог" люди вкладали ті моральні чесноти,

що їх вони поважали, боготворили, славословили.

Тому з утратою віри в Бога окремі люди втрачали

переконаність    у    цінності    релігійно-моральних

ідеалів. Моральне значення ідеалу Христа в тому,

що він — образ людини великої духовної сили,

який заради служіння людям зазнав страждань і

навіть,   заради   спокутування   людських   гріхів,

прийняв смерть. Тому він є прикладом морального

наслідування для всіх християн.

Досить шанованими у християнстві є чесно-

ти — віра, надія, любов. Ф. Аквінський відносив

їх до "теологічних добродіянь". Вони визначають-

ся сучасними богословами як основа релігії та мо-

ральності, як підвалини загальнохристиянської

єдності, конструктивної сили особи та суспільства.

Віра, на думку богословів, є живим джерелом,

із якого люди черпають переконаність у своїй пра-
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воті, силу і щастя. Віра дарує благодать, робить

людину блаженною. Не вдаючись до богослов-

ських оцінок віри, зазначимо, що віра є впевне-

ність в істинності чи існуванні того, чого не можна

через об'єктивні причини досконало знати. Там, де

маємо повні знання про явища та предмети, там

немає потреби у вірі. Де вірять, знання обмежене

у своїй можливості. Тому віра є переконаність, яка

грунтується на неповному знанні. Безперечно, во-

на в чомусь є наслідком пізнання, наукових дока-

зів тощо. Віра має велике значення в усіх сферах

життєдіяльності людини, оскільки допомагає

сприймати соціальну інформацію, ідеали, норми

поведінки тощо без попередньої перевірки влас-

ним досвідом.

Релігійна віра — бездоказово сліпе (не основане

на даних науки і практики) визнання реального іс-

нування надприродних істот і властивостей. Вона

є сутністю та основою сучасних релігій, засобом

пізнання релігійних цінностей і формою вияву ре-

лігійності людини. Власне, релігійна віра — це пе-

реконання, що виключає сумніви і критику, не до-

пускає перевірки та обгрунтування, відкидає мір-

кування розуму, а тому виступає непримиренною

протилежністю знанню та науці. Вона є деформо-

ваним почуттям, звернутим до ілюзорного предме-

та. Вона існує як психологічна настанова віруючо-

го і є складним утворенням, що криє в собі інте-

лектуальний, емоційний і вольовий моменти.

Взагалі віра є великим джерелом творчої енер-

гії людини. Скажімо, віра людини в перемогу під

час війни закликала до подвигу, мобілізувала ре-

зервні психічні та фізичні можливості її організ-

му, допомагала долати страх смерті тощо. Подіб-

ний психологічний механізм властивий також ре-

лігійній вірі, попри її світоглядну направленість.

Проте не можна однозначно, услід за церковника-

ми, визнавати, що тільки одна віра рятує людину,
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робить її довершеною морально. Віра — важлива

психічна настанова у свідомості віруючих, але во-

на ще не є єдиною умовою їхньої моральності,

внутрішньою опорою людської духовності. Віра не

може надавати людським вчинкам, які є їхньою

сутністю, єдиної моральної направленості.

У християнській догматиці високо цінується

ще одна чеснота — надія. Власне, надія — це пев-

ний психологічний стан людини, який виявляєть-

ся у сподіванні, бажанні, чеканні когось або чо-

гось. Це досить складне переживання, пов'язане зі

здатністю людини передбачати бажане майбутнє,

вільно вибирати, свідомо ставити мету і сподівати-

ся на її здійснення. Надія дає нам енергію і силу

долати перешкоди на шляху чекання бажаного,

прагнення до майбутнього тощо. Людина завжди

живе надією, остання допомагає їй нести тягар

життя. Ось чому приваблює богословів це поняття,

а в окремих віровченнях надія перетворилася на

велику чесноту.

У християнстві надія виголошується в контекс-

ті вирішення питання про спасіння. Тому надія на

спасіння тут набула форми месіанізму — віри в

пришестя Спасителя, форми есхатологічних на-

строїв і хіліастичних сподівань, тобто настроїв про

кінець світу і встановлення тисячолітнього Цар-

ства Божого на землі. Водночас християнство при-

ваблювало людей і суто земними сподіваннями —

почуттям моральної правоти, усвідомленням мо-

ральної довершеності тощо. Загалом, оголошуючи

надію чеснотою, християнство досить чітко враху-

вало психологію людей, які незадоволені тяжким

життям, прагнуть врятуватися, позбавитися тяга-

ря життя і сподіваються на щасливе життя в май-

бутньому. Одразу по своїм виникненні ця релігія

вабила своїми чеснотами не лише рабів і злидарів,

а й частину заможних римлян.
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Надія є супутником особистого і соціального

життя. Моральна цінність надії, попри здебільшо-

го релігійне тлумачення, полягає в тому, що вона

дає можливість людині полинути мріями в май-

бутнє, дарує сподівання на досягнення бажаного,

змушує людину перейнятися засобами досягнення

майбутньої мети, боротися за моральну доверше-

ність, формувати духовність відповідно до ідеалу.

Надія допомагає людині творити майбутнє, долати

безнадійність і відчай сьогодення.

Однією з важливих чеснот християнського

вчення про життя є заповідь любові, що характе-

ризує ставлення людини до Бога і стосунки людей

між собою. Любов до ближнього як християнська

чеснота зобов'язує послідовників релігії до злаго-

ди й покірності, до жалю і співчуття, до непротив-

лення насильству і прощення, до милосердя й доб-

родійності. І хоча практично здійснити це дуже не-

просто, заповідь любові до ближнього постає як

моральний ідеал, оскільки чинить великий вплив

на психологію віруючих, на їхні світогляд і вчин-

ки. На цій чесності тримається християнський гу-

манізм, основою якого є співчуття і жаль до люди-

ни, немічної та грішної.

З ідеалом любові до ближнього, що його по-

всюдно виголошує християнство, згодні й солідар-

ні численні представники ідеологічних течій (хіба

що за винятком філософії Ф. Ніцше), визнаючи

його як засіб вирішення соціальних проблем, ви-

щу моральну цінність. Як головний моральний

принцип любов до ближнього висувалась І. Кан-

том, Л. Фейєрбахом та ін. Цей ідеал пронизує біль-

шу частину класичної та сучасної художньої літе-

ратури і мистецтва. Чеснота любові до ближнього

породжена психологією пригноблених і приниже-

них, а тому знаходить порозуміння в серцях маси

людей і є для них великою цінністю. Здатність лю-
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бити близьку людину, на думку психологів, пер-

вісно закладена у свідомості особи.

Любов у широкому значенні цього слова, — це

інтимне і глибоке почуття, скероване на іншу осо-

бу, людську спільноту чи ідею. Вона виявляється

у формі переживань, оцінного ставлення і вибор-

чої активності особи. Любов сприяє духовному

розвиткові особи, перетворенню людських відно-

-син тощо. Але сформувати людину, гідні суспільні

відносини тільки на основі її неможливо. Для

цього потрібні й інші почуття, зокрема ненависть.

€! ілюзорною думка, що самими лише вихованням

•і проповіддю любові до ближнього можна позбави-

тися несправедливості, перемогти зло і встановити

милосердя у плюральній соціальності.

Християнська любов до ближнього досить часто

знаходить прояв у почуттях жалю й милосердя.

Справді, людина потребує співчуття, слів утіхи,

жалю, підтримки в тяжкі хвилини життя. І нема

нічого поганого, осудного у прагненні особи до

співчуття, в тому, що людина потребує жалю й ми-

лосердя, хоча є люди, котрі відкидають жалість,

співчуття, як принизливі. Одначе людині пригні-

ченій та знедоленій потрібні не лише співчуття, а

й допомога в подоланні скрути.

Взагалі ідея християнської любові до ближньо-

го, впливаючи на формування в людини співчуття

до страждань особи, жалю до інших людей, особ-

ливо в умовах соціальної несправедливості та при-

гнічення, має певну моральну цінність, допомагає

її моральному розвиткові.

Дуже слушним із цього приводу є питання про

ставлення християнства до насилля. У Нагірній

проповіді Христос закликав до відмови від насил-

ля, до всепрощення, непротивлення злу насиллям

тощо. "Ви чули, що сказано: "Око за око, і зуб за

зуба". А Я вам кажу не противити злому. І коли

вдарить тебе хто у праву щоку твою, — підстав йо-
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І

му й другу. А хто хоче тебе позивати й забрати со-

рочку твою, — віддай і плаща йому. А хто силува-

ти тебе буде відбути подорожнє на милю одну —

іди з ним навіть дві. Хто просить у тебе — то дай,

а хто хоче позичити в тебе — не відвертайтесь від

нього». (Мт., 5: 38—42). В етичному плані ці за-

клики досить складні. Уважається, що на образу

слід відповідати образою, силі має протистояти си-

ла, ударові — удар і т. д. Власне, це заперечення

біблійних заповідей є відродженням принципу та-

ліону. Подібна мораль ще існує в буденній свідо-

мості. Але чи буде моральним, якщо на одне на-

силля ми відповімо іншим, примножуючи цим на-

силля? Уміння в окремих випадках поступитися,

промовчати, простити є досить цінною якістю лю-

дини, хоча зло повинно бути припинено. Справді,

існує міра допуску протидії злу насиллям. І якщо

її перейти, то можна загубити найістотніше — лю-

дяність або людську подобу. Самим лише насил-

лям, навіть у протидії злу, не можна зробити лю-

дину кращою. Інколи сам скривджений починає

ображати інших.

Християнська проповідь ненасилля знаходила

відгук у серцях людей тому, що змирення, терпін-

ня, стриманість завжди були привабливими ідеа-

лами, виявом великої сили людського духу. Нена-

висть і насилля завжди засуджувались людьми.

Упокорення має велику моральну силу. Попри те,

що в історії людства було повно насилля, вбивств,

війн тощо, християнська проповідь ненасилля ма-

ла велику моральну цінність, оскільки стримувала

окремих людей від насилля, про що свідчить та ж

історія.

Такими є в загальному вигляді християнські

ідеї, що склалися майже дві тисячі років тому і

зберігають велику моральну цінність завдяки

їхньому впливові на духовну культуру взагалі та

моральну свідомість християнських народів зокре-
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ма. І хоча християнські ідеї та ідеали не було вті-

лено ніколи й ніде, цінність їх від цього не змен-

шилась, оскільки в них було закладено глибокий

сенс, вони підносили душу і закликали до гідних

моральних вчинків.

Релігійно-естетичні цінності

Естетичне, як основне поняття вчення про пре-

красне, реалізується в естетичній свідомості, від-

носинах і діяльності людини. Естетичне виявляє-

ться в почуттях, поглядах, ідеалах, смаках тощо.

Воно є важливим аспектом мистецтва, без естетич-

ного складника мистецькі жанри (література, жи-

вопис тощо) не були б такими цінними.

Використання мистецтва, як форми естетично-

го освоєння дійсності, для емоційно-образного

утвердження релігійних ідей, ідеалів і символів

має певне місце в структурі тих чи інших віро-

вчень. Узагалі взаємодія мистецтва і релігії в ду-

ховній культурі обумовлена історично. До того ж

у кожній релігії внаслідок такої взаємодії визна-

чається не тільки певна система мистецтва (архі-

тектура, живопис, скульптура, музика та ін=), а й

провідне мистецтво в цій системі, яке синтезує, ор-

ганізує навколо себе решту мистецтв із метою

ефективної реалізації релігійного комплексу.

Синтезуючим мистецтвом у численних релігіях

є театральна вистава, яка органічно пов'язана з об-

разною, метафоричною природою слова, а також із

діями. Відомо, що слово в релігії, як складова ре-

лігійної термінології, мови, має образну та емоцій-

ну переконаність, його метафоричність нерідко є

.філософськи глибокою, відображує значне й суттє-

ІВе. На думку богословів, слово має бути визначаль-

• аим у молитві й церковній службі, в обрядах і цер-
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ковних співах. Церква завжди стежила, щоб усі

форми релігійного життя, а надто богослужіння,

були зв'язані зі святим словом. У богослужінні

слову надають настільки великого значення, що

навіть обмежують або зовсім не використовують

інструментальну музику, яка може завадити

сприйняттю слухачами віроповчальних істин (у

православ'ї, ісламі тощо). Православна церква

своє богослужіння називає словесною службою на-

шому Богові, словесним торжеством. Навіть пра-

вославні співи є літературними творами епічного

складу. Самі їхні назви означають різні літератур-

ні візантійські жанри (тропар, кондак, стихира)

або визначають зміст (богородичен, догматик, му-

ченичен, величальне тощо) і тільки в рідкісних ви-

падках указують на спосіб виконання (антифони).

Слово, викладене в християнських святих книгах,

несе в собі не тільки релігійний, а й великий есте-

тичний, художньо-образний зміст, є багатознач-

ним, що дозволяло християнству використовувати

його образність у своїх цілях. Особливо велика

образність слова в ісламі, чи то воно написане в

орнаменті, чи то побачене або виголошене. Тут

слово протиставляється зображенню, що його за-

бороняє Коран. Навіть крапка в Корані має глибо-

кий сенс, оскільки, за легендою, відповідає пер-

шій краплі божественних чорнил, що впала з бо-

жественного пера, і крапля ця є прототипом усього

світу. Слово і справді робить мислення гнучким,

асоціативним.

Релігії не можуть існувати також без певних об-

разно-театралізованих дій — обрядів, свят, цер-

ковної літургії в стінах храму, урочистих богослу-

жінь тощо. Усьому цьому надається певне естетич-

не забарвлення, яке емоційно хвилює віруючого,

пробуджує в ньому релігійний настрій і почуття.

Релігії досить широко використовують в системі

релігійних дій такі принципи театрального мис-
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тецтва, як принцип подання і принцип пережи-

вання. Перший принцип, зокрема, застосовується

певними релігіями в урочистих церковних церемо-

ніях і процесіях, де велика увага надається деко-

ративно-прикладному мистецтву. Пишний одяг

священнослужителів, предмети обряду (хоругви,

хрести, балдахіни, кадильниці тощо) разом зі сло-

вом, піснею, дзвоном надають релігійним діям ес-

тетичної привабливості, створюють атмосферу

емоційного настрою, близьку до сприйняття теат-

ральної вистави.

Принцип переживання використовується церк-

вами під час богослужінь усередині храму (заутре-

ня, обідня, вечірня, святкові служби тощо), що їх

проводить священик. Подібно до актора, свяще-

ник, не звертаючись безпосередньо до глядачів,

має викликати у віруючих образні асоціації, уяв-

лення, переживання та інші глибокі емоційні ре-

акції. Зазначимо, що все це церква створювала

впродовж століть, часто з метою заміни або витіс-

нення народного театру — скоморохів, сільських

музикантів тощо.

Релігійні театралізовані вистави безумовно

проходили у відповідному естетичному середови-

щі, відповідному художньому інтер'єрі. Таке есте-

тичне середовище створювалося церковною архі-

тектурою, що в такий же спосіб впливала на емоції

людини, як і релігійно-драматичні дії. Церковна

архітектура є необхідним естетичним тлом усієї

системи художньо-естетичного впливу. Адже есте-

тичний, емоційний вплив слова і театралізованих

дій не може бути відчутним і зрозумілим без того

храмового архітектурного середовища, в якому во-

ни здійснювалися. Дослідник релігійної культури

і теолог П. Флоренський відзначав, що у храмі все

сплетено в одне ціле. Справді, суворі візантійські

храми, римська базиліка, зворушливі церкви Ки-

ївської Русі, готичні собори європейського серед-
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ньовіччя, ритмічні буддійські пагоди, пливучі се-

ред пустелі мінарети й бані мусульманських мече-

тей — усе це було органічно вплетено в складну

систему релігійного мистецтва, закріпляло ту не-

повторну естетичну атмосферу, що виникала на ос-

нові образного слова і синтезуючої сили театраль-

них драматичних дій.

На думку богословів храми, собори, монастирі,

каплиці, пагоди, мечеті тощо є "домом богів", міс-

цем здійснення релігійних культів. Але за архі-

тектурним стилем, внутрішнім оздобленням куль-

тові споруди є справжніми шедеврами зодчества,

мають неперехідну художню та естетичну цінність

і тому справляють значний естетичний вплив на

людей. Незважаючи на історичну поліфункцій-

ність храмів (споруди для оборони, місце зборів мі-

щан і ремісників, місце проведення урочистих по-

дій тощо), вони завжди були і є місцем релігійно-

проповідницьких та обрядово-ритуальних дій.

Певне естетичне значення мають християн-

ський храм, його символіка. В історії архітектури

християнські храми пройшли певну еволюцію від

базилики й ротонди до хрестово-банної будови.

Класичний православний храм у його канонічному

варіанті — це чотиристовпна триапсидна споруда

з однією банею. Квадратне у плані приміщення пе-

реділене чотирма колонами на дев'ять вічок, із

яких п'ять (включно з центральною, що її пере-

криває баня) утворюють у плані рівнобічний

хрест. Такий храм і називається хрестово-банним.

Цей стиль склався ще у візантійській архітектурі

VI—IX ст. і відображав естетичний смак, чуття

пропорцій, розуміння силуету архітектором. Зі

східного боку до споруди добудовувалися три ап-

сиди; в середній із них розміщувався вівтар, в ін-

ших прибудовах — трапезні, баптистерії. У захід-

ній частині храму знаходилися вхід, притвор, цер-

ковні сіни, над якими зводилася дзвіниця. Всере-
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дині храму східна частина (вівтар) була відгоро-

джена від центральної вівтарною перегородкою, на

якій стояв іконостас. Центральні двері у вівтарній

стіні називалися царськими воротами. Під банею,

в центрі храму, встановлювали власне амвон (ана-

лой) з особливими декоративно-конструктивними

деталями. Між вівтарем і амвоном здійснювалося

православне богослужіння. Традиційно храми

мають одну баню, а от кафедральні собори — п'ять

чи більше бань. Чимало великих храмів мають

прибудовані багатоярусні дзвіниці, створені за за-

конами краси, відповідно до естетичних уподобань

народу. Взагалі церковна архітектура втілила чи-

мало елементів із національної культури (скажі-

мо, висотна композиція храму, шатрові форми то-

що) і тому має величезну естетичну цінність.

Цінними є й релігійні символи, як складові

церковної архітектури та культу. Так, у буддизмі

було створено цілу систему символів — образів,

які позначають сенс учення Будди і його життя.

Найвідомішими є зображення колеса (Чакра) —

символ сонця, спасіння, перевтілення, оскільки

колесо означає вічний круговорот, вирватися з

якого людині без слідування вченню Будди немож-

ливо. У буддизмі поширені також символи бика,

лева, слона і коня, зображення священного дерева

бодхи, під яким Будда вчив спасінню, та ін. До-

сить поширеним у буддизмі є система символічних

поз Будди, які зображують його різні стани (таких

символічних поз і жестів існує до 800, і вони ле-

жать в основі ритуальних танців, а разом із систе-

мою кольору і масок створюють естетичну непов-

торність індійських танців).

В ісламі також сформувалася система символів,

які мають релігійно-естетичну цінність. Так, сим-

волом божественної, довершеної красоти, який

знайшов вираз у понятті "джамал", стала баня ме-

четі, символом божественної величі (джалал) —
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мінарети, символом божественного імені (Са-

фат) — написи на зовнішніх стінах храму. Симво-

лічне значення має зелений колір, що позначає

молодість і вічність релігії. Особливою доверше-

ністю і красою наділений рослинний орнамент —

арабески й каліграфія. Споглядання арабески є де-

що більшим, ніж насолода красою. Тим, хто збаг-

нув її ритм, її форми, арабеска нагадує східну му-

зику, яка викликає відповідний емоційний стан, її

монотонно-одноманітне повторення, а також пісні

й музика, відповідає пейзажеві пустелі або степу.

Певні естетичні цінності має символіка христи-

янства. Насамперед це — "Символ віри", який по-

значає триєдиного бога. Християнські храми та-

кож мають свої символи. Так, центральна баня

означає небо, глави (бокові бані), залежно від фор-

ми, — вогонь свічки, маківку, шолом. Хрести —

за створеними художниками мистецькими канона-

ми чотири-, шести- і восьмикутні — символізують

розп'яття Христа. Кожний елемент хреста позна-

чає певний символ: верхній, горизонтальний еле-

мент (титло) — планка, на якій Пілат нібито пи-

сав: "Ісус Назарянин, Цар Юдейський" (абревіату-

ра ІНЦЮ); нижній, нахилений, елемент (за одним

із тлумачень теологів) позначає долю двох розбій-

ників, розіп'ятих разом із Христом (за іншою

уявою — рай і пекло); середній, найбільший, еле-

мент символізує розп'яття Христа (постать роз-

п'ятого Спасителя з'явилась у VI ст., затверджена

Нікейським собором 787 р.). Вівтар у храмі позна-

чає місцеперебування Бога, притвор — місцезна-

ходження для тих, хто прагне прилучитися до

віри. Велике естетичне значення в символіці хрис-

тиянства має світлосяйне, божественне світло, яке

є символом божественної благодаті. Символ світла

має великі історичні традиції, оскільки вчення

про світле й темне, знання і темноту існувало ще

в античній культурі. У християнстві матеріальним
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носієм світла є золото, яке символізує божественну

ясність. Тому в храмах, на іконах широко вико-

ристовується позолота. У християнстві є ще чима-

ло інших символів: голуб — Дух Божий, вогонь —

засіб очищення тощо.

Релігійно-естетичний ідеал є своєрідною домі-

нантою, яка визначає всю структуру естетичного в

релігіях. Релігії намагаються створити вічний

ідеал, утіленням якого є насамперед боги і святі,

апостоли та благочестиві. Так, у християнстві ес-

тетичний ідеал — образ Христа. Останній як взі-

рець величі людського духу, втілення християн-

ських чеснот привертав увагу багатьох художни-

ків (І. Крамськой, М. Нестеров, І. Глазунов та ін.).

Вони створили гаму поетичних портретів Христа,

насичених філософським та естетичним сенсом.

Релігійний зміст художнього образу в них зали-

шився лише передумовою загальнолюдського.

Поряд із символом та ідеалом у структурі есте-

тичного мислення релігій велике значення мають

канони. Церковні канони історично є системою

правил, які регулюють і впорядковують релігійно-

естетичне життя. Так, у християнстві канон ви-

значає вартості, яким повинні відповідати образи

святих, естетична своєрідність архітектури куль-

тових споруд, організація релігійних мистецтв

тощо.

Формування естетичного смаку в християнстві

здійснюється на основі естетичного ідеалу та есте-

тичного почуття. Споглядаючи красоту християн-

ського храму, ікони, зразки декоративно-приклад-

ного мистецтва, сприймаючи церковні співи і му-

зику, віруючий удосконалює свій емоційний світ,

естетичні почуття і в такий спосіб формує і розви-

ває естетичний смак. Звісно, природа його має

особливості, обумовлені своєрідністю релігійно-ес-

тетичних цінностей.

4 8-375

97

і

Отже, релігія створила систему моральних та

естетичних цінностей, що мають певний вплив на

віруючих. Окремі цінності визначаються як за-

гальнолюдські. Важливим аспектом релігійних

цінностей є й те, що в їхньому формуванні брали

участь знані діячі науки і культури — художники,

архітектори, які втілювали у своїх творах релігій-

ну тематику.

Релігійні традиції та звичаї

в культурі українців

Упродовж тисячолітнього перебування в лоні

греко-візантійського християнства український

народ виробив безліч релігійно-культурних тради-

цій і звичаїв, які живуть і тепер серед певної час-

тини населення і є великими морально-естетични-

ми цінностями української нації. Ці традиції та

звичаї пов'язані передусім із відзначенням релі-

гійних свят, які часто збігалися з окремими цик-

лами життєдіяльності людей. Як відомо, у право-

слав'ї церковний рік має багато свят, розділених

на дванадесяті (головні), великі та престольні

(храмові). Найшанованішими серед прихильників

українського православ'я є дванадесяті свята —

Великдень, Різдво Христове та Богородиці, Благо-

віщення, Трійця, Спас, Здвиження, Вознесіння то-

що. Три релігійні свята — Великдень, Різдво

Христове, Трійця — визначені Українською дер*

жавою як офіційні народні свята. У цьому розділі

ми стисло розглянемо найбільш поширені право-

славні свята і відповідні традиції та звичаї, що є

історично обумовленою частиною духовної культу-

ри українців.

Найзначнішим в українському православ'ї є

свято Воскресіння Христового (Великдень), що

98

відзначається навесні. Йому притаманний звичай

випікання обрядового печива, благословіння їжі,

що здійснюється після тривалого посту. Освячу-

вання великодньої їжі відбувається врочисто після

святої літургії на церковному дворі. Люди дарують

один одному червоні крашанки, що є символом

спасіння через кров Христа. Великдень — це свято

радості для всіх, день прощення гріхів. В україн-

ській духовній культурі великодній цикл обрядо-

вих дій та звичаїв вирізнявся найбільшим багат-

ством і привабливістю естетичного забарвлення.

На Різдво Христове (7 січня1) в народі існує

звичай проводити напередодні святу вечерю, яка

складається з дванадцяти свят—вечірніх страв: уз-

вар, горох, квасоля, капуста, вареники, картопля,

гриби, каша гречана з конопляним молоком, го-

лубці з пшоном, коржі з маком і кутя з товченої

пшениці. За святою вечерею повинні бути всі чле-

ни родини, в доброму гуморі, з категоричною забо-

роною сваритися. З давніх-давен в українських ха-

тах витав того дня уявний образ багатства, щастя,

миру і спокою. Свята вечеря — це спільна вечеря

всього роду, тому існувала традиція обмінюватися

з близькими ритуальними стравами. Запрошували

навіть мертвих. Після вечері їм залишали трохи

страви. На Різдво проводять християнізовані ко-

лядування (або в святвечір, або в перший день

Різдва, після богослужіння). Колядують діти, до-

рослі хлопці та дівчата, а в Західній Україні — й

старші люди, виголошуючи колядниці під вікном,

а на запрошення господаря — і в хаті. У них зве-

личується Різдво Христове, виголошуються поба-

жання господареві. Існує традиція: в день Різдва

люди ходять по хатах із вертепом (за формою на-

гадує селянську хату або церкву). Це має симво-

1 Тут і далі дати подано за новим стилем.
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лічно нагадувати про печеру (вертеп) і ясла, де на-

родився Ісус Христос.

На Хрещення Господнє (19 січня), або Водохре-

ще (Водохрестя), святкується голодна кутя, або

другий святвечір. Після денного посту люди сіда-

ють вечеряти, коли вже засяє вечірня зоря. На ве-

черю подають пісні страви — смажену рибу, варе-

ники з капустою, гречані млинці на олії, кутю та

узвар. Після вечері всі кладуть ложки в одну мис-

ку, а зверху — хлібину. Існує повір'я: чия ложка

вночі сама перевернеться, той умре. Увечері, як

стемніє, виносять із хати дідуха (солом'яне опуда-

ло — символ зими, опудало зими), несуть його на

вигін чи в садок і спалюють у надії відігнати злі

сили. На другий день, тобто в день Водохреща, в

пам'ять про хрещення Ісуса Христа в Йордані, бі-

ля церкви святять воду. Існує звичай окроплювати

свяченою водою також будівлі й кімнати, свійську

худобу. В народній уяві такій воді властива здат-

ність оберігати людей та їхнє майно. На другий

день після Водохреща — Івана Хрестителя, або по-

святки. Того дня господарі роздавали різдвяні да-

ри (хліб і сіль від першої куті) худобі, щоби ско-

тина плідна була. Таке поєднання слов'янських ві-

рувань із християнськими різдвяними святами

збагачувало культуру українців.

На Стрітення Господнє (15 лютого) за народ-

ним віруванням літо зустрічається з зимою, яка

йде туди, де було літо; ясна й тиха погода в цей

день віщує добрий урожай. У церквах України

святять воду і свічки, що мають оберігати людей і

худобу від грому. Посвячену воду люди уявно на-

діляли магічною властивістю, буцімто вона є цілю-

щою, допомагає від хвороб; нею кропили худобу.

Стрітенською водою як чудодійним засобом обері-

гати людей кропили колись чумаків, а батьки —

синів, які йшли на війну. Віра в чарівну силу стрі-

100

тенської   води   збереглась   у   свідомості   людей

дотепер.

На Благовіщення (7 квітня) в народі кажуть,

що це велике свято і цього дня не можна працюва-

ти. Існує повір'я, що навіть птиця не в'є свого гніз-

да в цей день, тільки горобець не знає свята. Від

Уведення до Благовіщення за народною уявою не

можна орати землю. Прийшовши з церкви, госпо-

дар має випустити на волю, на сонце всіх свій-

ських тварин. У храмі цього дня святять проскури

(великий хліб для причащання), що їх потім дають

хворому на пропасницю, підгодовують бджіл то-

що, оскільки за існуючим повір'ям вони цілющі.

На Благовіщення цвітуть перші весняні квіти:

проліски, сон-трава тощо. Проліски — символ на-

дії, щастя, молодої краси; якщо дівчина знайде

квітку, то, за давнім народним віруванням, цього

літа вона піде заміж.

На Вербну неділю (Вхід Господа до Єрусалима)

в Україні існує звичай святити вербу (згадується

ще 1073 р.), яка користується великою шаною се-

ред народу: їй народна уява приписує магічну си-

лу. Свячену вербу вкупі з цілющими травами ви-

користовували як чудодійну лікарську рослину.

Взагалі, верба відігравала помітну роль у кален-

дарних обрядах східних слов'ян із давніх часів.

Великою шаною користується в українців свято

Трійця (П'ятидесятниця, Зішестя Святого Духа

на апостолів). У час Зелених свят (семики) цвіте

жито і, за народним повір'ям, прокидаються мер-

ці, виходять із во'ди русалки. Люди прикрашають

свої житла клечанням і встеляють їх пахучими

травами; дівчата плетуть вінки з конвалій, незабу-

док, волошок, чебрецю тощо. В Україні існував

звичай — у день Трійці, після літургії, люди йшли

хресним ходом до криниць, кропилися свяченою

водою; окремі парафіяни освячували свої будівлі.

У Зелену неділю здавна існував ритуал поминання
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самогубців і тих, хто загинув безвісти десь на да-

леких дорогах, у чужих, невідомих краях.

На Спаса (19 серпня; його ще називають дру-

гим Спасом) в Україні дозрівають яблука та інші

фрукти, що їх освячують у церкві. Повернувшись

із храму, родина сідала за стіл та обідала: їли яб-

лука з медом і запивали виноградним чи яблучним

вином. Свято Спаса — це день поминання помер-

лих родичів; за народним повір'ям, це третя поява

мерців на світ у весняно-літньому сезоні (мерці

з'являються на Страсний четвер, на Зелені свята і

на Спаса).

У народі свято Різдва Пресвятої Богородиці

(21 вересня) називають другою Пречистою. З цим

святом традиційно пов'язується день Рожениць,

коли жінки, в яких немає дітей, частують бідних

людей: замовляють службу в церкві, а після бого-

служіння запрошують людей до себе на обід. За на-

родним повір'ям, така благодійність дає надію на

появу дітей у жінки.

Свято Здвиження Чесного і Животворного

Хреста Господнього в народі називають Здвижен-

ням (27 вересня). Від цього часу настають холодні

дні, і птахи відлітають до вирію. У народі щодо

цього свята майже не існує традицій і звичаїв.

Свято Введення у храм Пресвятої Богородиці

(4 грудня) в народі називають Уведенням. Цього

дня закликають багатство й добробут на майбутній

рік. У східних районах України серед дівчат-чарів-

ниць ще зберігається звичай святити воду в ніч

проти Введення. Вважається, що свячена вода

годиться на привернення парубка до дівки. На По-

діллі зранку на Введення молодиці колись обсипа-

ли своїх корів сім'ям і змазували маслом вим'я. У

багатьох селах України ворожили по різних при-

кметах, який буде врожай наступного року. Зага-

лом згадуване свято багате на різноманітні народні

повір'я.
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Досить поширеним святом є Покрова Пресвя-

тої Богородиці (14 жовтня). Час святкування По-

крови — традиційний сезон сватань і весіль. В Ук-

раїні на честь Покрови збудовано дуже багато хра-

мів, тому цей день інколи збігається з храмовим

святом. Останнє — це щорічне місцеве громадське

свято, день ушанування християнської сакральної

події чи святого, на честь яких збудовано культову

споруду. До нього за народною традицією готував-

ся кожний селянський двір: у хатах вішали свят-

кові рушники, готували святкові страви, не пра-

цювали. Зранку до полудня в церкві відправляли

літургію, потім на церковному подвір'ї влаштову-

вали спільний обід. Обов'язково пригощали вбо-

гих, жебраків. Свято Покрови залишило помітний

слід в історії України. Запорозькі козаки вважали

Покрову своєю заступницею. Українська повстан-

ська армія (УПА) трималася цієї ж традиції.

У день святого Великомученика Дмитрія Со-

лунського (8 листопада), у Дмитрівку, або родин-

ну — дідову суботу зазвичай справляли осінні по-

минки по померлих родичах. Поминають параста-

сом у церкві та обідом удома.

Свято Пам'яті святої великомучениці Пара-

скеви П'ятниці (10 листопада) дуже шановане се-

ред жінок. У народі традиційно прийнято, що в

цей день жінки не прядуть, не шиють. Існує по-

вір'я, що свята П'ятниця з'являється людям у ви-

гляді дуже бідної жінки, її тіло пошпиговане гол-

ками, порізане ножами та попробиване цвяхами.

Це так її понівечили ті люди, котрі в день святої

П'ятниці працюють.

14 січня святкуються Обрізання й Найменуван-

ня Господнє, Новий (за православним календарем)

рік, свята Меланки (Мелани) та Василя. У народ-

ній традиції перед Новим роком святкується Щед-

рий вечір, або свято Меланки. В Україні існує зви-

чай обходів дворів зі щедрівками — величальними
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піснями. Готують багату вечерю з дванадцяти

страв (зокрема кутя з медом» маслом і волоськими

горіхами). А коли вже починає світати на другий

день, тобто на свято Василя, хлопчики 7—14 років

йдуть засівати зерном — новорічний обряд засіван-

ня, посипання. Спочатку йдуть до хрещених бать-

ків, інших родичів та близьких. Коли посівальник

зайде в хату, то робить символічне засівання зер-

ном і поздоровляє з Новим роком. Свята Меланки

і Василя не відігравали важливої ролі в релігійно-

му календарі, тому в їхній обрядовості переважа-

ють національно-естетичні мотиви.

У народі свято Рідзва Пророка Предтечі та

Хрестителя Господнього Івана (7 липня) збігаєть-

ся з відзначенням Івана Купала — давньослов'ян-

ського свята літнього сонцестояння. Як народне

свято, день Купала відзначається багатьма своє-

рідними обрядами та піснями. З давніх-давен в

Україні дівчата й хлопці виходили з села з радіс-

ними співами, розкладали вогнище (купальські

вогні — відгомін язичницького культу Сонця) на

горі або десь у лісі поблизу озера чи річки, танцю-

вали навколо того вогнища і стрибали через во-

гонь, який за повір'ям має родючу та очисну силу.

Дівчата з трав і польових квітів плели вінки, пу-

скали їх на воду і ворожили. Існував звичай при-

крашення ритуального дерева (гілка верби). Хлоп-

ці шукали квітку папороті, щоби, за повір'ям, усе

знати і все бачити. Взагалі в різних місцевостях

України звичай відзначати Купала має розмаїті ес-

тетичні забарвлення. Своїми обрядово-розважаль-

ними і фольклорними елементами свято часто при-

вертало увагу художників.

На свято Здвиження Хреста Господнього

(14 серпня) вшановують також сім святих мучени-

ків Маковеїв, або, як кажуть у народі, Маковія.

Того дня традиційно святять квіти й мак. Люди

приносять до церкви букети квітів і великі, до-
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стиглі головки маку, що їх після посвяти кладуть

за образами і зберігають до весни. Весною мак роз-

сівають на городі, а сухі квіти на Благовіщення

дівчата вплітають собі до кіс, — щоб не випадало

з голови волосся. Обрядовою їжею в цей день є шу-

ліки — печені коржі, що їх розламують на дрібні

шматочки в макітру і заливають медовою спитою

з розтертим маком. Свято Маковія в народі нази-

вають першим Спасом, або Спасом на воді. Хворі

на пропасницю купаються в річці, бо вода в цей

день уважається цілющою. З переказів відомо, що

в Києві існував звичай того дня святити воду на

Дніпрі.

Такими є найпоширеніші в Україні релігійно-

культурні традиції та звичаї, що збереглися і вша-

новуються ще й зараз певною частиною населення

заради естетичної насолоди або розваги. Вони про-

водяться урочисто, із залученням великої кількос-

ті людей — учасників і глядачів.-Співробітникам

правоохоронних органів, які забезпечують охоро-

ну громадського порядку, слід із розумінням ста-

витися як до організованих народних святково-ри-

туальних, обрядово-розважальних звичаїв, так і до

спонтанних святково-обрядових дійств самодіяль-

них колективів.

Релігійно-культурні цінності

українського народу

Серед найшанованіших релігійно-культурних

цінностей українського народу були храми та іко-

ни. Першими іконами на українських землях були

ікони грецького походження. Відомо, що перші

ікони князь Володимир привіз із Корсуня і при-

красив ними церкву Богородиці (Десятинну) в

Києві. Перегодом до Київської Русі було привезено
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дві дуже важливі ікони з Візантії — Матері Божої

Переможної (з 1945 р. знаходиться в костьолі свя-

того Миколи у Гданську) та Матері Божої Холм-

ської (знаходиться постійно в Холмі). В XI ст. на

землях Київської Русі з'явилися художники-гре-

ки, які навчали місцевих митців іконографічного

мистецтва. Першим іконописцем на Русі вважа-

ють монаха Києво-Печерської лаври в XI ст. свя-

того Алімпія, а найстаріші збережені українські

ікони датуються XI—XII ст. Є здогадки про існу-

вання з 1134 р. іконописної школи в Києво-Печер-

ській лаврі, а згодом такі школи було засновано в

найбільших містах України. Про це свідчить хоча

б той факт, що князь Данило в 1259 р., прикра-

шаючи нову церкву у Холмі, вже не звертався до

греків, а оздобив храм іконами з Києва. Досить ві-

домі малярські цехи з XV ст. існували у Львові й

Перемишлі. Своєрідний тип мандрівних митців-

іконописців виховала Києво-Могилянська акаде-

мія. З XVI ст. при Києво-Печерській лаврі існува-

ла  знана  школа  іконописців,   учні   якої  брали

участь у розмалюванні лаври у XVIII ст.

Численні ікони, а надто Пресвятої Богородиці,

були в Україні вельми шановані, а також услави-

лися як чудотворні, і часто ставали предметом да-

рування або здобичі. Великою шаною користува-

лася в Україні ікона Печерська Одигітрія, що зоб-

ражує Богоматір із дитятком на лівій руці (захис-

ниця прочан). Цю ікону написав євангеліст Лука,

а копію створив святий Алімпій в XI ст.

З особливо шанованих українцями чудотвор-

них ікон Богоматері важливе значення в релігій-

ному житті посідають ікони: Богоматір Вишгород-

ська, одна з найуславленіших у світовому маляр-

стві ікон, привезена з Константинополя до Вишго-

рода біля Києва (резиденція київських князів)

1134 р., а потім вивезена до Владимира-на-Клязь-

мі, зараз відома як ікона Владимирської Богомате-
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рі; Матір Божа Заварницька; Богородиця Почаїв-

ська; Богоматір Угнівська (знаходиться в музеї у

Львові); Свята Богородиця Пирогоща, згадувана в

Іпатіївському літописі, до 1169 р. була в Києві, по-

тім вивезена до Суздаля князем Андрієм Боголюб-

ським; Нерушима Стіна, або Марія Оранта — чу-

дотворна мозаїка, ікона з XI ст. на вівтарній стіні

Софійського собору в Києві. Взагалі в Україні

чудотворних Богородичних ікон налічується

близько 200.

Богородиця увійшла в життя українських

християн і стала заступницею всього народу. Тому

в Україні було багато ікон Богородиці, а також

церков на її честь. Церква Покрови, збудована ко-

заками, була і в Запорозькій Січі.

Дуже поширений серед українців культ ікон

Ісуса Христа. З легенди відомо, що Христос у чу-

дотворний спосіб відбив на полотні своє обличчя,

а портрет цей визнано чудотворним і привезено в

944 р. до Царгорода. Цей перший образ — ікона —

отримав назву "Мандильйон" (Нерукотворний). У

різних варіантах зображено Христа Пантократора

(Вседержителя) в церквах і на іконах в Україні. Та

найчастіше ікони зображують Христа, який си-

дить на троні та навчає з книгою; ноги його спочи-

вають на підніжці, а нижче у благальному звер-

ненні до нього змальовані Богородиця та Іван

Хреститель.

Досить популярними стали в Україні ікони свя-

тої Параскеви (опікувалася торгівлею, а також до-

лями дівчат і сімейним щастям), трьох святих вої-

нів Юрія, Теодора і Дмитрія (уособлюють героїзм).

Віддавна до української іконографії увійшли свя-

тий Микола та святий архангел Михаїл. Постать

святого Миколи, вразливого на людські кривди і

знаного з добрих вчинків, зображували на іконах

як єпископа, який правою рукою передає благо-

словення, а в лівій тримає відкриту книгу Єванге-
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лії. Святий архангел Михаїл посідає чільне місце,

зокрема, у староукраїнському письменстві, як той,

хто виганяє демонів, змагається з сатаною вогнен-

ним мечем, супроводить Матір Божу в ходінні по

муках. Про поширений культ святого Михаїла в

Україні свідчать його зображення на гербах кня-

зів, земель і міст, передовсім Києва, та на церков-

них і військових прапорах.

Особливості принципів іконографічної творчос-

ті в Україні полягають у тому, що, започатковані

у візантійському стилі, вони в XVII—XVIII ст. по-

чали змінюватися під впливом народної творчості,

західноєвропейського мистецтва. В іконах XVIII ст.,

на відміну від візантійських, постаті чи сцени вже

вписуються в конкретні краєвиди, із зображенням

річок і поля, церковних і монастирських будівель,

інших реквізитів. Виразнішими стали фабуляр-

ність та епічність. Поширення у XVIII ст. стилю

бароко в архітектурі та скульптурі позначилось і

на творчості іконописців — в орнаментиці одягу,

ореолів, тла, у різьблених барокових рамках ікон.

У декорі ікон з'явилися народні вишивки та арха-

їчні мотиви з народних строїв, якими прикрашали

священні одежі Христа чи святих. Поява друкова-

них образів, народного малярства на склі ще біль-

ше спричиняла розклад суворих візантійських іко-

нографічних форм і зменшувала силу сакрального

впливу на людей. Водночас візантійські елементи

іконопису (колір, форма) поєдналися з народним

мистецтвом і в такий спосіб українізувалися, про

що свідчать традиційні зображення козака Мамая

та малюнків на склі.

Величезним релігійно-культурним надбанням

українського народу є храми, що виросли з надр

національної культури. Українська церковна архі-

тектура виникла з прийняттям християнства з Ві-

зантії, разом із яким Київська держава перейняла

і візантійську сакральну архітектуру. На спору-
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дження   перших   храмів   у   Києві   запрошували

майстрів і художників із Греції, а в Чернігові, ок-

рім місцевих майстрів, церкви будували і зодчі з

Заходу. Храми часів Київської Русі зберігали ві-

зантійську тринавну композицію з трьома вівтар-

ними апсидами зі сходу й чотирма стовпами під

середньою наднавною банею (наприклад, Успен-

ська церква на Подолі в Києві та П'ятницька церк-

ва в Чернігові), художньо-орнаментальний деко-

дер інтер'єру, дещо змінене завершення бань із де-

коративними храмовими хрестами. Найдосконалі-

шим зразком цього типу культурних святинь є со-

бор святої Софії у Києві, відмінність якого від ін-

ших храмів полягає в тому, що він має п'ятинав-

ний з п'ятьма вівтарними апсидами композицій-

ний план із подвійними (папертєвою і поверховою)

галереями з північного і західного боків, тринад-

цятибанним завершенням і двома сходовими ве-

жами на західному фасаді. Досить багато на укра-

їнських землях будували однонавних церков із

однією вівтарною апсидою та церков у вигляді

ротонд на круглому плані. Храми Київської Русі

вирізнялися тим, що були як іззовні, так і всере-

дині пишно оздоблені мармуровими архітектурни-

ми деталями, різьбленими порталами, вівтарними

перегородками, мозаїчними підлогами, мозаїками

і фресками на стінах, окрасами ікон золотом, сріб-

лом і коштовним камінням, храмовими хрестами,

що  були  шедеврами  ковальського ремесла.  Га-

лицько-волинська сакральна архітектура княжих

часів перейняла з Заходу деякі архітектурні дета-

лі, художні елементи інтер'єру.

Візантійсько-українську сакральну архітекту-

ру XIV ст. доповнювали елементи італійської готи-

ки, що надавали будівлям більшої легкості й ди-

наміки, загалом нових мистецьких форм. У той же

час, головно на Поділлі, будували церкви, присто-

совані до оборони від ворогів. Це споруди з груби-

109

І

ми мурдми, вежами тощо (наприклад, Межиріць-

кий монастир біля Острога).

Другою після княжих часів добою розквіту ук~

раїнської сакральної архітектури, його золотим ві-

ком дослідники вважають часи Гетьманщини

(XVII—XVIII ст.), коли витворювався оригіналь-

ний український стиль, названий козацьким, чи

взагалі українським бароко. Церкви періоду баро-

ко були поєднанням давньої української тринавної

церкви із західноєвропейською базилікою. Фунда-

торами найважливіших церков була переважно

козацька старшина і особливо — гетьман Іван Ма-

зепа, який тільки у Києві дав кошти на спору-

дження шести храмів.

Взагалі сакральне будівництво доби Мазепи

розвивалось у двох напрямках. Один намагався

українізувати західноєвропейську барокову бази-

ліку, завдяки чому виник гармонійний синтез ста-

рого п'ятизрубного, центробанного храму з типом

барокової базиліки, якому як зовні, так і всередині

вадавано суто барокової декоративності у різьбяр-

ській орнаментиці та мальовничості, з викорис-

танням при цьому гри світла й тіні. Другий на-

прямок цього часу прагнув до барокізації консти-

туції української дерев'яної архітектури й переве-

дення її з дерева на камінь. Прикладом може слу-

зкити збудована в 1696—1698рр. церква Всіх свя-

тих на Економічній брамі Києво-Печерської лав-

ри. Ця п'ятибанна і п'ятизрубна церква передає в

камені незвичайну стрункість і легкість, перейня-

ту з конструкції української дерев'яної церкви.

Від тих часів відомі будівлі архітекторів Ф. Стар-

ченка, Д. Ковніра, Івана Григоровича-Барського та ін.

Українське бароко в сакральній архітектурі за-

ступив стиль рококо. Першою на українському

грунті сакральною будівлею в цьому стилі стала

церква святого Андрія в Києві (архітектор В. Рас-

треллі), яка у своєму поземному плані хрещата,
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п'ятиверха. У цей же період у стилі рококо було

збудовано собор святого Юра у Львові (архітектор

Б. Меретин). Основним елементом собору є помпез-

не репрезентативне бароко, а на його тлі вирізняє-

ться мережка химерної рококової орнаментики.

У XIX ст., коли Україну щораз виразніше трак-

тували як провінцію Російської імперії (Малоро-

сію), тут з'явилися споруди, особливо у церковно-

му будівництві, зведені за шаблонними проекта-

ми, що надсилалися з Петербурга і Москви. Тоді з

решток старих храмів або на їхній основі постали

стилізовані під візантійський стиль храми в бага-

тьох містах і селах (приміром, Володимирський

собор у Києві, Благовіщенський собор у Харкові).

Релігійно-культурні цінності в житті україн-

ського народу мали велике значення. Народ боро-

нив їх за часів лихоліття, до них звертався в по-

шуках правди, справедливості, добра й любові до

ближнього. Вони оспівані у творчості українських

митців Іларіона і Кирила Туровськ^ого (XII ст.),

Климентія Зінов'їва та Івана Величкбвського, Та-

раса Шевченка, М. Рильського та ін. І нині укра-

їнський народ із відродженою вірою та надією зно-

ву звертається словами гімну М. Лисенка до цих

цінностей:

Боже великий, єдиний,

Русь-Україну храпи,

Волі і світу промінням

Ти й осіни!

Світлом науки і знання

Нас, дітей, просвіти,

^      В чистій любові до краю

Ти нас Боже, зрости!
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Сучасні релігії

та їхня роль

•  •      •••

у розвитку цивілізації

І

1. Національні релігії світу

Виникнення національних

релігій

Одним із історичних типів у структурі релігій

сучасного світу є національні релігії. Власне назва

цього типу релігій не зовсім точно відображає їх-

ню сутність, оскільки чимало релігій цього типу

виникли в умовах існування ще тільки народнос-

тей. Нації виникли лише за капіталістичної фор-

мації. Але історія цих релігій тісно пов'язана з іс-

торією відповідних етносів, а звідси й назви цих

релігій — національні. Головне, що ці релігії по-

ширилися серед населення окремого етносу (наро-

ду, нації) та переважно у межах окремої держави.

Національні релігії взагалі виросли із соціально-

політичних умов кожного народу і тому залежать

від етносу.

Національні релігії сформувались у надрах ро-

доплемінних та еволюціонували в період станов-

лення і розвитку класового суспільства, відобра-

жаючи процес формування народностей, а згодом

націй. Послідовниками національних релігій є в

основному представники даного етносу, хоч особи

інших етносів також можуть бути за визначених

умов прихильниками даної релігії.

У своїй еволюції національні релігії проминули

ряд етапів: від ранніх національних релігій, що

сформувалися за рабовласницького ладу, до пізніх

національних релігій, які склались у період існу-

вання народностей та зародження націй. Ранні на-

ціональні релігії мали обмежений вплив на насе-

лення, позаяк до виконання культу не допускали-

ся раби і частина бідноти. Термін їх існування був

досить коротким; із падінням рабовласницьких

суспільств вони перестали функціонувати, хоча їх-
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ні цінності потім перейшли у пізні національні ре-

лігії. Раннім національним релігіям властивий по-

літеїзм із певною формою диференціації богів на

головних та їхніх помічників, яким надавалося

другорядне значення. Для цього етапу розвитку

релігій характерні обов'язковість і складність

культових ритуалів. До ранніх національних релі-

гій в історії культури відносять давньоєврейську,

давньовавилонську, давньоєгипетську, давньо-

грецьку, давньоримську та інші релігії етносів ра-

бовласницької формації.

Пізні національні релігії формувалися в епоху

переходу від рабовласницького до феодального ла-

ду, занепаду окремих національних держав чи

повного їх зникнення. На них відбивалися не тіль-

ки зміни соціального характеру, а й виникнення

нових народностей, на основі яких згодом форму-

вались окремі нації. За широкої асиміляції народ-

ностей пізні національні релігії набували вагомі-

шої мотивації, їм властива більша живучість, ок-

ремі з них існують у межах етносу і зараз. Окрім

політеїстичних релігій, виникали монотеїстичні

національні релігії (наприклад, сикхізм). У цих

релігіях сталися певні зміни в ритуалах культу в

бік спрощення, з'явилися зовсім нові ідеї у віро-

вченні, завдяки яким останні зберегли свій вплив

на сучасних представників етносу. До пізніх націо-

нальних релігій відносять індуїзм, сикхізм, синто-

їзм та ін.

Взагалі національні релігії в історії культури

не лише сприяли формуванню єдності народності,

а й були могутнім чинником духовної інтеграції

різноманітних етнічних груп, консолідації народів

або націй, збереження самобутності національних

культур і звичаїв, підтримки національних потреб

того чи іншого етносу.
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Дотепер збереглись і функціонують такі націо-

нальні релігії: індуїзм, сикхізм, джайнізм, конфу-

ціанство, даосизм, синтоїзм, іудаїзм та ін. Роз-

гляньмо стисло їхні еволюцію, віровчення і культ.

Індуїзм — одна з поширених релігій сучасної

Індії. Виникла в VI—IV ст. до н. е. на грунті давніх

релігійних вірувань і реформованого брахманізму.

Термін "індуїзм" походить від арабського визна-

чення складного комплексу явищ культури, від-

мінних від ісламу, буддизму і джайнізму.

Індуїзм — політеїстична релігія. Основні боги

індуського пантеону — Брахма (творець світу),

Вішну (бог-охоронець) і Шива (бог руйнування).

До цього пантеону належать також численні боги

місцевого характеру та боги буддизму. Особливо

шанованими серед послідовників індуїзму є боги

Вішну і Шива, на основі яких виникли в індуїзмі

дві течії — вішнуїзм і шиваїзм. Кожний з назва-

них богів мав дружину чи власну жіночу іпостась.

Дуже сильно шанували дружину Шиви, Парва-

ті, — її ще називали Дурга, або Калі. Культ Калі

вельми поширений в Індії.

Основними догматами віровчення індуїзму є

вчення про дхарму, яка визначає соціальні

обов'язки та місце людини в суспільстві, корму —

відповідальність людини перед богом за свої вчин-

ки, ахінсу — безумовне непротивлення насиль-

ству, сансару — переродження душі після смерті.

Віруючих переконують, що життя людини від на-

родження і до поховального вогнища є виконан-

ням релігійного обов'язку та неперервних риту-

альних дій під керівництвом брахманів, жерців.

На вшанування окремих богів споруджують

безліч храмів, каплиць і вівтарів. Окрім останніх,

сила-силенна святих місць, річок і предметів. Най-

священнішою вважається річка Ганг. У храмах
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установлюють скульптури богів, на вівтарях го-

рить вогонь, куряться благовіння та запашіють

квіти. Останні, напевно, — найпоширеніша форма

жертвоприношень, хоча в жертву богам приносять

також фрукти, овочі, а інколи й тварин. У храмах

богині Калі, наприклад, приносять у жертву коз-

лика, у храмах Південної Індії в особливо урочис-

тих випадках заколюють чорного буйвола. В Індії

шанують не тільки богів, а й окремі атрибути

їхнього життя. Так, в окремих храмах поклоня-

ються скульптурі бика, який є за традицією їздо-

вою твариною бога Шиви. Чимало тварин індуїсти

вважають святими, а надто — корову, мавпу і

змію. Убивство корови, приміром, є тяжким зло-

чином. На честь святих тварин будують також

храми і здійснюють жертвоприношення. Серед

послідовників індуїзму поширені віра в добрих і

злих духів, гарні та погані прикмети тощо.

Правовірний індус щоденно здійснює молитви

біля домашнього вівтаря або просто перед зобра-

женням бога у своєму домі. Тільки чоловіки мають

право здійснювати поховальні та поминальні обря-

ди, тільки їх молитви й жертви досягають мети і

забезпечують бажаний результат посмертних пере-

втілень.

Найсвятішим місцем для індусів є храм Бена-

рес, який складається з майже 1500 будівель і сто-

їть на березі Гангу. До берега від храму прокладено

безліч камінних східців (гхати) — місця купання

паломників. Останні тисячами приходять сюди

для ритуальних купань у священній воді Гангу,

щоб напитись його води і в такий спосіб очистити-

ся від гріхів, позбавитися хвороб, а відтак набрати

в глечик води і понести її за сотні кілометрів для

інших, які не мають змоги побувати тут. Тут же

на березі Гангу на особливих майданчиках горять

поховальні вогнища, на яких спалюють померлих

людей, а попіл розвіюють над річкою. Цвинтарів в
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індуїзмі не існує, покійників спалюють у священ-

них місцях.

Негативним елементом індуїзму в минулі часи

було освячення кастового поділу населення. І хоча

кастова дискримінація заборонена конституцією

Індії, ці традиції зрідка ще побутують серед якоїсь

частини населення.

Джайнізм — релігія, яка виникла в VI ст. до н. е.

в Індії та, на думку послідовників, була передана

їм із далекого минулого 24 пророками-вчителями,

першим із яких був Рішабха, а останнім — Джина

(переможець, той хто переміг карму, звільнився

від сансари). Поширення джайнізму обумовлено

релігійною реакцією на кастовий лад, освячува-

ний індуїзмом. Тому джайнізм заперечує станово-

кастову систему і визнає, що врятуватися, звіль-

нитися від карми, переродження можуть усі, неза-

лежно від кастової належності. Водночас він ніко-

ли не виступав активно проти варн і каст. Джай-

нізм заперечує брахманський пантеон богів і жерт-

воприношення, відкидає авторитет Вед, виступає

проти брахманських обрядів і панування брахма-

нів, заперечує існування світової душі (Брахмеї) та

бога як творця і спасителя.

Джайнізм учить, що весь матеріальний світ є

зло, тому людині слід звільнитися від нього. Особ-

ливо великим злом є дурне життя. Тому сенсом

життя для послідовника є спасіння, врятування

душі, досягнення нею нірвани. Для цього треба ві-

рити у пророків, розуміти їхнє вчення, самовдос-

коналюватися, суворо дотримуватись установле-

них правил поведінки: не вбивати, не обманювати,

не красти, не перелюбствувати, бути поза шлюбом,

не бути користолюбним. Особливе значення нада-

валося нормі ахімса — не вбивати нічого живого,

бо за вченням джайнізму вічних душ стільки,

скільки є живих істот і навіть більше, з огляду на

духовність окремих предметів. За ахімсою ("не
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вбивай") не можна вбивати навіть комах, а щоб не

проковтнути їх випадково з водою або вдихаючи

повітря, джайніст повинен прикривати рот ткани-

ною.

Чернецтво у джайністів розвитку не набуло,

але вони досить широко пропагують суворий аске-

тизм. Стосовно до аскети джайністи розділилися

на дві угоди: дигамбари найбільш послідовно до-

тримуються аскетизму, відмовляються навіть від

носіння одягу (дигамбара — одягнуті світлом, ого-

лені); шветамбари не дотримуються суворого ас-

кетизму, проповідують менш суворий підхід до

життя (шветамбари — ті, що носять білий одяг).

Культ у джайнізмі проводиться урочисто, пиш-

но і зводиться до поклоніння Джині як божеству,

його учням, декларуються священні тексти (мант-

ри), здійснюються масові сповіді. Богослужіння

проводять у грандіозних храмах із розкішно

оформленим інтер'єром.

Джайнізм зберігся в Індії дотепер. Його послі-

довниками є в основному заможні міщани, пред-

ставники торгово-промислового капіталу.

Сикхізм склався наприкінці XV — на початку

XVI ст. і являв собою окрему течію в індуїзмі. Ця

релігія має поширення серед сикхів — етнічної

групи населення Індії. Сикхізм було засновано На-

наком, сином дрібного торговця з касти кшатріїв.

Він народився у Пенджабі. Нанак розробив усі по-

ложення сикхізму. На наш час основні положення

віровчення сикхізму- залишилися незмінними.

Засновник сикхізму багато зробив для пропаганди

своєї релігії. Нанак відвідав Мекку, Медину, Баг-

дад, мандрував Індією, де знайшов послідовників.

Основна мета нового вчення Нанака — це об'єд-

нання мусульман та індуїстів. З ісламу він запози-

чив ідею про те, що Бог — це добро і любов, що

слід прагнути до злиття з Богом під керівництвом

наставника — гуру. Таким гуру в очах його послі-
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довників і вважався сам Нанак. Бог для віровчи-

телів сикхізму був реальністю, і потреби доводити

його реальне існування не було. Сикхізм учить, що

всі люди рівні перед Богом, незважаючи на касто-

ве положення людини. Виступивши проти каст і

брахманів з їхніми ритуалами, проти аскетизму,

Нанак увів принцип спільної трапези та спільної

кухні, де всі їдять щось одне і поряд один одного

у храмах. Проповіді гуру і його послідовників бу-

ли сприйняті населенням Пенджабу. Після цього

виникла секта сикхів, вплив якої на населення по-

силювався. Сикхи суворо дотримуються традицій

одягу, не стрижуть волосся і не голять бороди, не

палять, вшановують священну книгу "Сахіб

Грантх", де викладено погляди Нанака і його уч-

нів. З XVII ст. серед сикхів поширився обряд по-

свячення в бойові дружини. Це стосувалося зміни

зовнішнього вигляду людини. До існуючих правил

не підстригатися додавалася необхідність носити

бороду, короткі та зручні для бою штани, у волос-

ся вставляти гребінь, мати короткий меч і бойовий

браслет. На початку XVIII ст. сикхи домоглися ус-

піху в створенні незалежної від монголів держави

у Пенджабі, яку скасували англійці 1949 р.

Від кінця XVIII ст. сикхи почали помітно ево-

люціонувати в бік індуїзму. У храмах ставилися

ідоли. Але індуїсти продовжували вбачати в сик-

хах окрему релігійну течію.

У наш час сикхи — досить активна етнічна ре-

лігійна спільнота, яка має вплив на політичне

життя сучасної Індії.

Конфуціанство — релігія, що виникла на осно-

ві філософсько-етичного вчення Конфуція (Кун-

цзи) у VI ст. до н. е. на території Китаю. Погляди

Кун-цзи були викладені його учнями у книзі

"Лунь-юй" ("Бесіди і судження"). Релігією конфу-

ціанство стало тільки на зламі нашої ери.
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Погляди Конфуція відобразили прагнення за-

хистити суспільство від соціальних потрясінь. З

цією метою він розробив соціальний ідеал. Високо-

моральна людина повинна володіти двома важли-

вими якісними рисами: гуманністю й почуттям

обов'язку. Гуманність розумілася Конфуцієм як

скромність, справедливість, стриманість, любов до

людей. Але людина, за Конфуцієм, повинна мати

ще одну якісну рису — це почуття обов'язку.

Обов'язок гуманна людина своїми вчинками на-

кладає на себе. Почуття обов'язку обумовлено

знанням і вищими принципами, але не розрахун-

ком. Конфуцій розробив низку інших понять, та-

ких як вірність, щирість, дотримування церемоній

та обрядів. Наслідування всім цим принципам

Конфуція було обов'язком благородної людини

(цзюнь-цзи). Справжній цзюнь-цзи байдужий до

життєвих зручностей і матеріальних благ. Себе во-

на присвячує високим ідеалам, людям і пошукові

істини.

Кожна людина, за віровченням Конфуція, по-

винна знати своє місце в суспільстві та житті, згід-

но з її класовою та родинною належністю, встанов-

леною Небом. Цей принцип закріплено у книзі

"Лунь-юй": "Государ повинен бути господарем,

підданий — підданим, батько — батьком, син —

сином". Суспільство має складатися з двох катего-

рій: верхів і низів — тих, хто думає і керує, і тих,

хто працює і кориться.

Одним із важливих принципів соціального по-

рядку, за вченням Конфуція, була сувора покора

старшим людям, які мусили бути авторитетом для

молодших.

У конфуціанстві сильно розвинений культ по-

слідовників — як мертвих, так і живих. Шанобли-

вий син мав піклуватися про рідних. Культ синов-

ньої поваги протягом часу досяг у Китаї загально-

го визнання.
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Конфуціанський культ попередників сприяв

розквітові культу людини. Інтереси родини наба-

гато перевершували інтереси окремої особистості.

Родини, засновані, скажімо, братами, родичами,

об'єднувались у клани. Символом кланової єдності

був храм попередників.

Для конфуціанства був характерним свій

культ. Усі ритуали й церемонії здійснювались у

храмах керівниками родин, кланів або державни-

ми чиновниками. Поклонялися послідовники кон-

фуціанства як своїм попередникам, так і Конфу-

цію, який став богом, та його учням. Освячували-

ся також культ імператорів, "синів неба", і культ

духів природи. У конфуціанстві були жертвопри-

ношення тварин і речей, але жерців не було.

Нині конфуціанство у Китаї стало чимось біль-

шим, ніж просто релігія. Це і політика, і адмініст-

ративна система, і верховний регулятор економіч-

них і соціальних процесів. Це — основа всього ки-

тайського способу життя, квінтесенція китайської

цивілізації, що існує понад 2 тис. років.

Даосизм — релігія, поширена в Китаї; виникла

у V—VI ст. до н. е.

Спочатку даосизм був не власне релігією, а

філософським ученням. Релігією він став у II ст.

до н. е. Основи філософського вчення мислителя

Лао-цзи були викладені його учнями в книзі "Дао-

де цзин", до якої увійшли висловлені автором фі-

лософсько-ідеалістичні та стихійно-матеріалістич-

ні погляди. У центрі доктрини даосизму — вчення

про велике Дао — закон буття. Дао панує скрізь і

в усьому. Його ніхто не створював, але все вихо-

дить із нього. Навіть велике небо слідує Дао. Пі-

знати Дао, злитися з ним — мета життя. Вищою

метою людини, згідно з ученням даосизму, є відхід

од пристрастей і метушні життя. Даосизм пропа-

гує простоту і природність. Проголошений у "Дао-

де цзин" принцип "увей" (недіяння) означає, що
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людина не повинна втручатись у природний пере-

біг подій.

Основу даосистського віровчення складають

п'ять заповідей, які повторюють заповіді буддиз-

му, а також даосистські уявлення про добродій-

ність. Це насамперед: виконання синовнього

обов'язку, вірність, любов, терпіння, самопожерт-

вування, напучення проти злих учинків, розведен-

ня тварин, висадження дерев, прокладання доріг,

риття криниць, просвітлення нерозумних, читан-

ня священних книг, виконання обрядів.

Культ даосизму має багато спільного з конфуці-

анством. До його пантеону поряд із главами релі-

гійних доктрин (Лао-цзи, Конфуцій, Будда) входи-

ли й інші божества та герої. На честь богів і вели-

ких героїв (полководців, захисників ремесел тощо)

даоси створювали храми, де ставили ідолів і зби-

рали підношення. Такі храми обслуговувалися ду-

ховенством, монахами. В даосизмі у II ст. до н. е.

склалося жрецтво. Його заняттями були ворожін-

ня, астрологія, медицина, фізіологія людини, ма-

гічні обряди. Специфічну категорію божеств дао-

сизму становили "безсмертні гени'". Особливою

шаною користуються вісім безсмертних, "ба-

сянь", розповіді про яких надзвичайно поширені

серед народу, а їхні фігурки та зображенім на по-

лотні знайомі кожному китайцеві з дитинства.

Поступово даосизм у Китаї відтісняли буддизм

і конфуціанство. Його традиції збереглися донині

у фольклорі та народній медицині, у практичних

рекомендаціях із медитації та ритуальної гімнас-

тики. Прихильників віровчення і культу даосизму

в сучасному Китаї небагато.

Синтоїзм — релігія населення Японії, що ви-

никла у процесі розвитку і культурного синтезу

місцевих родоплемінних вірувань. Синто (шлях

духів) — позначення світу надприродного, богів і

духів, яких здавна шанували японці. Витоками
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синтоїзму були первісні форми вірувань — ані-

мізм, тотемізм, культ предків, культ вождів тощо.

Основи віровчення синтоїзму викладено у свя-

щенній книзі "Кодзикі", складеній у VIII ст. Вона

містить міфи про створеність світу, виникнення

держави і народу тощо. Згідно з ними, спершу іс-

нували бог та богиня — Ідзанагі та Ідзанамі. Ідза-

намі померла, коли народжувала первістка, бога

вогню. Ідзанагі хотів урятувати жінку з підземно-

го царства, але не зміг. Тоді йому довелося обхо-

дитись одному: з його лівого ока народилась боги-

ня сонця Аматерасу, нащадкам якої судилося ста-

ти імператорами Японії. Звідси походить культ ім-

ператорів.

Пантеон синтоїзму великий. Для відправлення

молитов, обрядів та здійснення жертвоприношень

будувалися невеликі храми (дзиндзя), споруджен-

ня яких у Японії почалося під впливом буддизму.

У храмі віруючі зупиняються перед вівтарем (за-

крита частина храму, де зберігають символ "Ка-

мі", талісман), кидають монету, поклоняються і

плескають у долоні, іноді вигукують при цьому

слова молитви. Раз або двічі на рік у храмі буває

свято з урочистими жертвоприношеннями й бого-

служіннями. Культ здійснюють у храмах жерці

різних рангів, посада яких передається спадково.

Широко вшановується богиня Аматерасу, зобра-

ження якої є у храмах та в домашніх вівтарях (ка-

мідан).

Синтоїзм, як і релігійний даосизм у Китаї, не

міг задовольнити потреб суспільства, що активно

розвивалось, у філософському осмисленні світу.

Тому новий для Японії буддизм швидко посів про-

відні позиції в духовній культурі держави і, зок-

рема, злився з синтоїзмом. Глибоко націоналістич-

ний синтоїзм до середини XX ст. був державною

релігією, основою патріотизму та моралі япон-

ських самураїв.
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Зороастризм — стародавня релігія, що виникла

приблизно на межі II—І тис. до н. е. на території

Швденно-Західної та Середньої Азії. Цю релігію

називають у світі по-різному: зороастризмом — від

імені її легендарного засновника пророка Зара-

тустри, або Зороастри; маздаїзмом — від імені

Ахурамазди, — головного бога, який уособлює

світ, добро, істину і життя; магізмом — тому що її

жерці є вихідцями з племені магів; релігією Авес-

ти — від назви збірки священних книг; вогнепок-

лонством — у зв'язку з пошануванням вогню; пар-

сизмом — послідовники мешкають в Індії тощо.

Особливістю віровчення зороастризму є його

дуалізм — уявлення про протиборство доброго і

злого початків, сили світла й царства темряви. Зо-

роастризм приписує поклоніння вогню, що вва-

жається очищувальною силою тіла. Колись на

його честь навіть будувалися храми. Взагалі фі-

зичній чистоті зороастризм надавав ритуального

значення.

Священною книгою зороастризму є Авеста, в

якій викладено основні положення віровчення. Зо-

роастризмові притаманне вчення про стращний

суд, про загробне життя, про кінець світу внаслі-

док вогненної космічної катастрофи, в якій гріш-

ники загинуть разом із їхнім заступником, а пра-

ведники — послідовники доброго бога за допомо-

гою Митри воскреснуть і очистяться вогнем. По-

слідовників зороастризму після смерті (труп по-

кійника — символ нечистоти) не віддають ні зем-

лі, ні вогню, ні воді, бо вважається, що кремація

чи поховання в землю споганює їх. Тому послідов-

ників ховають на "вежах мовчання" (або на висо-

ких горах), де їхні трупи з'їдають хижі звірі та

птахи. Прихильники зороастризму окрім вогню

вшановують і деяких тварин (коня, собаку тощо).

126

Об'єднання зороастризму з іудео-християн-

ством привело до того, що у III ст. виникло мані-

хейство — вчення, яке за середньовіччя дало бага-

то нових, нетрадиційних для зороастризму, на-

прямків: богомилів, катарів, альбігойців, павли-

кан і т. д. У VII ст. після завоювання Середньої

Азії арабами позиції цієї релігії були обмежені.

Значна кількість послідовників зороастризму еміг-

рувала до Індії, де їх згодом почали називати пар-

сами. Нині послідовники зороастризму живуть на

території Пакистану, Південного Ірану, Швденно-

Західної Індії.

Іудаїзм. Однією з найдавніших у світі націо-

нальних релігій є іудаїзм — монотеїстична релі-

гія, яка має значну кількість прихильників серед

єврейського населення в багатьох державах. Окрім

євреїв, іудаїзм сповідують іще караїми, тати й фа-

лаші (ефіопська група). До основних догматів ві-

ровчення іудаїзму належить віра в єдиного Бога

Ягве, у прихід месії, у безсмертя душі та в існуван-

ня загробного царства. Ягве став загальнонарод-

ним Богом у період формування і розвитку рабо-

власницьких відносин. У поширенні монотеїстич-

них поглядів серед стародавніх євреїв значну роль

відіграло жрецтво, яке сконцентрувалося навколо

Єрусалимського храму. Жерці цього храму були

підпорядковані цареві. Служителі іудаїзму вима-

гають від прихильників цієї релігії сліпої віри в

Бога, що являє собою необхідну основу особистого

спасіння в потойбічному світі.

Складовою іудейського віровчення про Бога Яг-

ве є догмат про прихід месії. Послідовники іудаїз-

му уявляють собі месію як посланця Ягве, на яко-

го покладено завдання прийти на землю, звершити

Страшний суд із покаранням супротивників Ягве

та винагородити його послідовників. З вірою у

прихід месії пов'язані уявлення про провісників

появи божого помазаника, кількість яких дорів-
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нює дев'яти. Серед них роль первосвященика ві-

діграє містичний Ілля Пророк. Слід зазначити, що

Страшний суд мислиться послідовниками іудаїзму

як суд Ягве над ворогами іудейського народу, над

усіма грішниками і навіть просто над людьми, які

не сповідують іудаїзм.

Іудейський культ має велику кількість різно-

манітних обрядів, молитов, постів, обмежень, ви-

мог, заборон і свят. Досить нагадати, що правовір-

ний іудей мусить пам'ятати 365 заборон і 248 ви-

мог Талмуду. Основними різновидами культу є:

молитва, що посідає значне місце в обрядовості

іудаїзму, оскільки за уявленням євреїв молитовне

слово досягає самого Бога. Здійснюється тричі на

добу за наявності молитовного свистка, з одяган-

ням на лоб і ліву руку філактерії (амулетів із текс-

тами Тори) тощо;

омовіння. Здійснюється напередодні суботи та

іудейських свят у мивці (спеціально обладнаний

басейн із дощовою чи джерельною водою), з попе-

реднім омиванням рук перед кожною молитвою,

перед входом до синагоги тощо;

обрізання — особлива ознака заповіту Ягве з єв-

рейським народом (Буг., 17:10);

кошерна, чи трефна, їжа — культ дозволеної

чи недозволеної (нечистої) їжі. Правовірний єврей

повинен був уживати лише кошерне м'ясо з дозво-

лених тварин, яких ріжуть за встановленими пра-

вилами. Заборонено водночас уживати м'ясну та

молочну страву;

мезуза й цицит. Віруючі повинні розвішувати

мезузу (клаптик пергаменту з віршами книги

"Второзаконня") у футлярі на одвірки та носити

цицит (китиці з вовняних ниток, закріплених до

кінцівок арбаканфорту, що їх одягають під верх-

ній одяг). Мезуза й цицит оберігають від злих

духів;
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капорес, лулав, ташліх — магічні обряди. Ка-

порес здійснюється в ніч напередодні Судного дня.

Чоловік тричі крутить над головою півня, жін-

ка — курку, тричі промовляючи молитву: "Це бу-

де викупом моїм, жертвою моєю та заміною мене,

тому цей півень, курка підуть на смерть, а я отри-

маю щасливе і мирне життя". М'ясо птиці поїда-

ють у ніч по закінченні Судного дня). Лулав здій-

снюється під час молитви у дні свята кущів (су-

кот). Віруючий має тримати в одній руці лулав

(пальмову гілку, перев'язану трьома миртовими та

двома вербними гілками), у другій — есрог (особ-

ливий сорт лимона) і трясти повітря, що служить

магічним засобом викликати вітер і дощ. Ташліх

здійснюється в день іудейського Нового року біля

річки, де віруючі читають уривки з біблійної

"Книги Михея" (7: 18—20) і розспівують релігійні

гімни. Під час читання молитов віруючі виверта-

ють кишені та кидають у воду крихти хліба, спо-

діваючись у такий спосіб звільнитися від гріхів.

Особливим багатством культурно-релігійних

обрядів відзначаються іудейські свята, їх можна

розділити на три групи: 1) свята, на які здавна

здійснювали паломництво до Єрусалима (шалом

регалім) — Песах (Пасха), Шавуот, Сукот; 2) релі-

гійні свята Рош-Ашана (Новий рік) і Йом-Кіпур

(Судний день); 3) свята на честь знаних подій з іс-

торії життя єврейського народу — Ханука, Пурим,

Піст 9 ава тощо. За іудейською традицією свята

починаються ввечері, тому святкові свічки запа-

люють іще до заходу сонця (за встановленим ка-

лендарем запалювання свічок).

Шабат (Спокій). Відзначати суботу було пер-

шим святом (Бут., 2: 1—5; Вихід, 20: 8—11).

Цього дня належить відпочивати, навіть не запа-

люючи свічок, не готуючи їжі тощо. За іудейським

календарем день починається з вечора (захід сон-

ця), тому субота настає з вечора п'ятниці (за 18 хв.

5 8-375

129

до заходу сонця і закінчується з появою на небі

трьох зірок у суботу ввечері). За традицією перед

початком суботи господиня запалює дві свічки, а

потім, удома чи в синагозі, всі читають суботню

молитву. Цього вечора сім'я збирається за святко-

вим столом, на якому мають бути обов'язково хліб

(дві плетені булки — хали) та сіль. Перед їжею

господар дому благословляє над келихом вина су-

ботній день (кідуш). Вечеря триває довго, після неї

співають пісні, розповідають цікаві історії. Субот-

нім ранком ідуть до синагоги, де, окрім молитви,

читають книгу Тору, текст якої розділений за

кількістю субот у році. Решту дня присвячують

відпочинкові, читанню, відвіданню друзів тощо. У

суботу влаштовують три трапези: одну ввечері, та

дві вдень. У цей день приписано радіти, забороне-

но тужити й пеститися, навіть траур тимчасово пе-

реривається. Закінчується субота вечірньою мо-

литвою та здійсненням обряду авдала (розділен-

ня), під час якого запалюють свічку, випивають

трохи вина та насолоджуються запахом духмяних

речовин (наприклад, кориці).

Песах (Пасха) — свято звільнення, вихід із

єгипетського полону євреїв. Переказ свідчить, щр

предок єврейського народу Яків та його дванад-

цять синів, рятуючись від голоду на їхній землі

Ханаан, прийшли до Єгипту. Але життя їхнє, а

надто їхніх нащадків, склалося трагічно, про що

оповідає друга книга Мойсейова "Вихід". Тому од-

нієї ночі сини Ізраїлеві вийшли з полону. Існує ві-

дома традиція поїдати мацу (прісний хліб) упро-

довж усіх семи днів пасхального свята.

У давнину підготовка до свята починалася 10

числа місяця нісан (березень—квітень за соняч-

ним календарем). Того дня кожна сім'я приносила

в жертву пасхальне ягнятко, влаштовувала вро-

чисту трапезу, розповідала про трагічну ніч у

Єгипті.
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Після вавилонського полону (586 р. до н. е.),

під час якого згорів Єрусалимський храм і почало-

ся розселення євреїв по світах, склався новий ри-

туал святкування Пасхи. Основна увага приділя-

лась урочистій трапезі в ніч на 15 нісана, що про-

водилася за певними правилами. На столі обов'яз-

ково мала бути страва з трьома опрісноками (ма-

цою), що уособлювали три частини єврейського на-

роду: когенів (священиків), левітів (служителів

храму) і простих євреїв. Крім того, на окремому

підносі ставилося ще шість предметів із символіч-

ним значенням: шматок м'яса з кісткою (символ

жертовного ягнятка); хрін (символ тяжкого життя

євреїв у полоні); печене яйце (символ випробувань,

що випали на долю євреїв); зелена петрушка й се-

лера (символ весни); харосет, приготовлений із го-

ріхів, яблук, вина й кориці (символ глини, з якої

робили цеглу в Єгипті); солона вода (символ сліз).

Після омовіння рук та благословіння за сімей-

ним застіллям розповідали про історію втечі з по-

лону, читали книгу "Агада", споживали трапезу,

де випивали чотири келихи червоного пасхального

вина тощо. Трапезу відбували напівлежачи на од-

ному боці (за давнім звичаєм символізувало пове-

дінку вільних людей). Ранком наступного дня від-

відували синагогу для святкового богослужіння,

читання спеціальних молитв. Свято тривало сім

днів (у діаспорах поза Палестиною — вісім). У су-

часному Ізраїлі свято триває сім днів, перший та

СЬОМИЙ ДНІ Є ВИХІДНИМИ.

Шавуот (Тижні, або Седьмиці) — назва семи

тижнів від Пасхи до Шавуот; за українським пере-

кладом Біблії це свято називають П'ятидесятни-

цею. Настає на п'ятдесятий день від другого дня

Пасхи. У цей день, за переказом, Мойсееві було

дано Тору на горі Сінай, у якій викладено закони

життя єврейського народу. Напередодні свята бу-

динки, квартири й синагогу прикрашають зелени-

5*
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ми гілками дерев, що символізують Тору — дерево

життя. У синагозі творять молитву, читають "Кни-

гу Рут", їдять молочні страви, тому що Тора уособ-

лює "мед і молоко під язиком твоїм".

Піст 17 таму за і Піст 9 ава — пам'ятні дати,

пов'язані з печальними подіями в історії іудеїв. За

переказом, відвідування Мойсеєм гори Сінай, де

він отримав Тору, було настільки тривалим, що у

євреїв склалося враження про відмову Мойсееві у

божому заступництві. Тому вони стали вшановува-

ти золоту фігуру теляти як божества. Повернув-

шися через сорок днів, Мойсей розгнівався, роз-

трощив таблиці з заповідями Бога, спалив на вогні

та змолов золоте теля і розсипав по воді (Вихід,

32). Це сталося 17 тамуза. Водночас цей піст від-

криває тритижневу скорботу зі зруйнування Єру-

салимського храму (70 р. н. е.) римським вій-

ськом. У цей піст іудеї не їдять і не п'ють від сходу

сонця до западання темряви. Закінчуються ці три

тижні Постом 9 ава, який починається від заходу

сонця протягом доби до западання темряви. Уве-

чері та зранку в синагозі читають "Книгу Ейха"

(Плач Єремії).

Рош-Ашана — свято Нового року, який настає

першого числа місяця тишрі (вересень—жовтень).

Триває два дні, під час яких читають молитви про

покаяння. У цей день сурмлять у шофар (бараня-

чий ріг), урочисті звуки якого сповіщають про вла-

ду Бога, послання Тори, прийдешність месії тощо.

Існує також звичай — під час свята з'їдати шма-

точок яблука з медом і круглим хлібом (хала), щоб

рік був гарний.

Йом-Кіпур — свято Дня відпущення, або Суд-

ний день. Власне, це свято покаяння за гріхи, все-

прощення, тому перед Судним днем кожен має по-

миритися зі своїми друзями та знайомими, яких,

можливо, єврей образив минулого року. У цей час

бажано здійснювати благодійництво. У синагогах
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проводяться урочисті богослужіння, молитви чер-

гуються з читанням текстів Тори і книг пророків,

а завершується свято сурмлінням у шофар.

Сукот (кущі) — свято куренів. Триває тиждень

на пам'ять про те, що Бог розмістив євреїв у ку-

щах після виходу з Єгипту. Кущу споруджують

після закінчення Судного дня у вигляді легкого

куреня з дощок, гілок дерев і тканини. У кущі на-

лежить жити всі сім днів свята Сукот (в умовах

холодного клімату в кущі здійснюють лише трапе-

зу). В останній день свята Сукот у синагогах здійс-

нюють урочисті процесії із сувоями Тори в руках,

розспівують псалми на честь Бога Ягве.

Ханука — свято світла та оновлення; присвяче-

не перемозі Макавіїв (Макавій по-єврейськи "мо-

лот") над грецькими завойовниками у II ст. до н. е.,

після чого євреї визволили Єрусалим та очистили

храм від язичницьких жертвоприношень, побуду-

вали новий жертовник за 8 днів (тому свято триває

8 днів). На Хануку прийнято запалювати свічки,

по одній щодня. Хану кальні свічки різні за вико-

нанням, окремі з них — справжні витвори мистец-

тва. Запалювати світильники — почесний обов'я-

зок жінок. На Хануку дарують гроші дітям, готу-

ють латкес (запечені в маслі картопляні оладки).

Ту-Башват — Новий рік дерев, що пов'язаний

із давньою традицією євреїв садити дерева до тих

чи інших подій. На Башват прийнято гуляти серед

дерев, споживати фрукти.

Пурим — найвеселіше свято в іудеїв, пов'язане

з подіями в історії єврейського народу (вони опи-

сані в біблійній "Книзі Естер"). Під чає цього свята

в синагогах читають "Книгу Естер", влаштовують

карнавали й веселі вистави, в яких розповідають

про історію цариці Естер, радника перського царя

Амана тощо. На Пурим прийнято бешкетувати й

веселитися, обмінюватися гостинцями й подарун-
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І

ками, пекти гоменташі (коржики у формі трикут-

ника — "вуха Амана") тощо.

Джерелом віровчення іудаїзму е Тора і Талмуд.

Тора (Вчення) — це перші п'ять книг Старого За-

повіту, П'ятикнижжя Мойсея: "Буття" (Берешит),

"Вихід" (Шемот), "Левіт" (Вайїкра), "Числа" (Бе-

мідбар) і "Второзаконня" (Дебарім). їхній зміст

складають міфи про створення світу, розповіді про

потоп, зруйнування Содома й Гоморри, свідчення

про відкриття Бога Ягве Мойсееві, про вручення

Богом десяти заповідей, повчання про культ тощо.

Тора містить також безліч приписів про жертво-

приношення, ритуальну чистоту, харчові заборо-

ни, богослужіння, організацію жрецтва. Є в Торі

медичні та санітарно-гігієнічні приписи, що уза-

гальнюють досвід того часу.

Талмуд (Вивчення) — багатотомний збірник

іудейських догматичних правових, релігійно-філо-

софських, моральних і побутових приписів, що

склалися протягом восьми століть — од IV ст. до

н. е. по IV ст. н. е. Структурними частинами Тал-

муду є Мішна (докладний коментар до Старого За-

повіту, який складається з 63 трактатів, розміще-

них у 6 відділах) і Гемара (зібрання тлумачень до

трактатів Мішни). Розрізняють два варіанти Тал-

муду: палестинський (відредагований у III ст. н. е.)

та вавилонський (відредагований у V ст. н. е.).

Пристосовуючи Біблію (Старий Заповіт) до істо-

ричних обставин існування єврейських громад,

талмудисти розробили безліч правил, постанов і

заборон, розрахованих на посилення національної

замкненості й релігійної відокремленості євреїв.

Талмуд містить міркування про культ, догматику,

повчання про мораль і різноманітні релігійні при-

писи, а також відомості з медицини, математики

та географії, притчі й прислів'я, казки й легенди,

міфи та байки. У Талмуді є спроби текстуальної
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критики Тори, а також відомості історичного ха-

рактеру: про виникнення релігійних угруповань в

Іудеї (книжники, єсеї, садукеї, фарисеї), про

трансформацію релігійних уявлень стародавніх єв-

реїв од часів укладення Старого Заповіту і до поя-

ви Нового Заповіту. Крізь увесь Талмуд проведено

ідеї залежності людини від Бога, терпіння, с>*и-

рення тощо. У Талмуді розрізняють галах та ага-

ду, що переплетені одне з одним. Галах — це закон

відносно життя релігійного, сімейного, цивільного

тощо. Агада — це міфи, легенди, казки, оповідки

тощо. До талмудичної літератури належать Мідра-

ши — збірки релігійних текстів, де коментуються

вірші старозавітних книг.

Історія іудаїзму умовно поділяється на чотири

періоди: біблійний, талмудичний, рабиністичний і

модерністський. У біблійному періоді іудаїзму іс-

нували примітивні вірування стародавніх євреїв,

що виявлялись у шануванні гір, місяця, рослин і

тварин та запозичених у II тис. до н. е. у хананеїв

окремих релігійних обрядів. В XI ст. до н. е. від-

бувався процес виокремлення з безлічі богів одно-

го, головного Бога. Після релігійних реформ, про-

ведених царем Іосією 621 р. до н. е., жерці та про-

роки, проповідуючи монотеїзм, обгрунтували дог-

матику іудаїзму, зафіксовану в Старому Заповіті.

Після підкорення Іудейської держави Римом: У

І ст. н. е. ідеологи іудаїзму почали пристосовува-

тися до нових умов. Виникла значна література з

віровчення, що найбільш адекватно відповідала

потребам єврейських діаспор. У V ст. н. е. вся зіб-

рана й відредагована література вийшла під наз-

вою Талмуд, що й започаткувало талмудичний

період.

В епоху феодалізму єврейські діаспори існува-

ли в багатьох країнах. Кожна з єврейських гролїЗД

утримувала окрему синагогу, яка стала центром
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іудейського культу на чолі з рабином. Синагога

регламентувала життя віруючих відповідно до за-

коноположень Тори й Талмуду. Рабини розділили

Закон на 613 заповідей, суворе дотримання яких

забезпечувало іудеєві спасіння. Рабинат у середні

віки став оплотом релігійного життя євреїв.

У XIX ст. почалася модернізація іудаїзму з

метою кращого пристосування до тогочасних со-

ціально-економічних і політичних умов. Це при-

вело до утворення трьох різновидів іудаїзму:

реформованого, консервативного та реконструк-

тивістського.

Реформований іудаїзм як ліберальну форму ві-

ровчення було започатковано ще 1810 р. німець-

ким фінансистом І. Якобсоном, який створив нову

за формою синагогу./Службу в ній правили не ли-

ше мовою іврит, а й німецькою; калатали дзвони,

грав орган. Це була синагога, реформована за про-

тестантським зразком. Але успіху в Європі рефор-

мований іудаїзм не мав. На початку XX ст. він по-

ширився у США. Богослужіння провадили англій-

ською мовою, осучаснили одяг рабинів, святкуван-

ня суботи перенесли на неділю, синагогу називали

храмом (наслідуючи християнство, рабини лікві-

дували в молитовних будинках перегородки, що

відділяли чоловічу частину храму від жіночої). Ві-

ровчення реформістів передбачає прийдешнє

зішестя месії та воскресіння тіла, майже зовсім не

визнає багатьох положень і звичаїв Талмуду.

Консервативний іудаїзм набув поширення у

20-х рр. XX ст. у США. Іудаїсти-консерватори,

трохи змінивши рабинські традиції, дотримують-

ся єврейських свят і основних традицій, намагаю-

ться зберегти незмінною сутність національної

культури і релігії. Висловлюючись за суворе до-

тримання іудейських традицій, вони по-новому

витлумачують закони Мойсея (Тору), намагаючись
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пристосувати їхні положення до сучасної культури

й філософії. Послідовники консервативного іудаїз-

му, зокрема освічені люди, відіграють значну роль

в інтелектуально розвинених верствах суспільства.

Реконструктивістський іудаїзм як ортодоксаль-

на форма віровчення також набув поширення у

20-х рр. XX ст. в США. Ортодокси намагаються

поновити і зберегти іудейську релігію з її серед-

ньовічними приписами, повернути їй риси раби-

нізму, зв'язати з національною самобутністю. Во-

ни безпосередньо дотримуються правил Талмуду,

вшановують суботній день, уживають лише ко-

шерну їжу тощо. Реконструктивістський іудаїзм

панує серед населення держави Ізраїль.

В останні десятиріччя у США посилилася течія

іудео-християнства. Про єдність іудаїзму з христи-

янством заговорили наприкінці минулого століт-

тя. У 1947 р. французький історик Жюль Ізаак під

гаслом боротьби з релігійним антисемітизмом ут-

ворив товариство іудео-християнської дружби. На

конференції, що відбулася того ж року в Зелісберзі

(Швейцарія), представники товариства, іудеї та

католики, прийняли програмний документ "Де-

сять пунктів Зелісберга". У ньому зазначено, що

християнство — це наслідок іудаїзму, зі сторінок

Старого та Нового Заповітів промовляє той самий

Бог, що Ісус Христос народжений єврейською ді-

вою, яка була дочкою нащадків Давида, а тому єв-

реї не можуть злісно ставитися до проповідей Ісуса

Христа. Представники конференції звернулися до

глави католицької церкви про зняття з євреїв не-

обгрунтованого звинувачення в розп'ятті Ісуса

Христа. Ватикан із порозумінням поставився до

намагань іудаїзму. На IV сесії Ватиканського собо-

ру 1965 р. було прийнято "єврейський документ",

у якому висловлено співчуття з приводу антисемі-

тизму та переконання в тому, що єврейський на-

род не є винним у розп'ятті Ісуса Христа. Джере-
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лом віровчення іудео-християни визнають Старий

і Новий Заповіти, дотримуються спільних чи

близьких за змістом іудео-християнських звичаїв

і традицій. Іудео-християнське віровчення широко

пропагується не лише у США, айв інших країнах,

зокрема в Україні, що привело до виникнення тут

іудео-християнських громад.

Досить поширеним серед іудаїзму є хасидизм

(благочестя), що виник у XVIII ст. серед євреїв

Польщі та України. Засновником хасидського ві-

ровчення був Ізраїль Бешт (1689—1760), який

протиставив його, вченню рабинів. Він учив, що

крім Бога нічого не існує, людина посідає особливе

місце у світі, а її мета — служіння Богові, пізнан-

ня божественних таїнств і єднання з Богом. Цієї

мети можна досягти не вивченням Тори й Талму-

ду, чого вимагають рабини, а пристрасною молит-

вою, старанним виконанням усіх релігійних запо-

відей, благочестивою поведінкою. Праведним за-

ступником людини перед Богом є цадик (святий,

праведник), якому відкрита "книга людської до-

лі", він знаходиться в постійному спілкуванні з

Богом, він чудотворець, і віруючі повинні перед

ним благоговіти.

Нині хасидизм існує головно у формі хабад-ха-

сидизму (любавицька течія), що поєднує у своєму

віровченні містику хасидизму з рабинським бого-

слов'ям. Сучасний хасидизм значну увагу приді-

ляє іудейським святам, виокремлюючи в їхньому

змісті "національне зерно". Хасиди вшановують

Песах, Пурим, Хануку, Шабат та інші єврейські

свята, підтримують надію прихильників на чудо-

творення у дні, що їх вибрав Ягве для спочинку,

весілля та радощів.

Хасидизм поширений в Україні серед певної

кількості віруючих іудеїв. Більш як 80 релігійних

громад іудеїв зареєстровано відповідними держав-

ними органами.
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2. Буддизм: основи віровчення

і культу

Виникнення і становлення

буддизму

Буддизм — одна з найдавніших світових релі-

гій, яка існує понад 2500 років. Вона поширена пе-

реважно в Центральній, Південній та Південно-

Східній Азії (В'єтнам, Індія, Китай, Корея, Мон-

голія, Японія та ін.). її послідовниками є понад

300 млн осіб. За час існування буддизм глибоко

вкоренився в азійських країнах і зараз чинить

значний вплив на різноманітні аспекти соціально-

го та державного життя, визначає культурну само-

бутність народів Азії, став певним способом життя

людей.

Буддизм є особливою релігією світу. По-перше,

він своїм корінням проріс у багату на філософські

традиції індійську культуру. По-друге, буддизм —

це релігія, яка не знає Бога-творця. Тому, обґрун-

товуючи свої релігійні догми, адепти буддизму не

апелювали до авторитету Бога-творця, а розвивали

філософсько-теоретичне тлумачення релігійної

ідеї спасіння. По-третє, в буддизмі існує відповід-

ний категоріальний апарат, який визначає специ-

фіку буддійського світогляду.

Буддизм виник у VI ст. до н. е. в Індії в умовах

'формування великих рабовласницьких держав,

розкладу родоплемінних відносин, посилення со-

ціального гноблення, падіння авторитету жрець-

кої касти брахманів і переходу влади до касти

кшатріїв, яка складалася в основному з військової

бюрократії та великих рабовласників. Відобра-

жаючи інтереси останніх в їхній боротьбі проти

касти брахманів, буддизм визначально виступав

як противник каст взагалі та прибічник рівності
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людей. Народні маси буддизм приваблює ілюзор-

ною рівністю людей та обіцянням позбавлення в

потойбічному світі від земних страждань.

У III ст. до н. е. цар Ашока, об'єднавши під сво-

єю владою більшу частину Індії, надав буддизмові

статусу державної релігії та активно сприяв його

поширенню як у країні, так і поза її межами. Бу-

дучи понад тисячу років найбільш масовою релі-

гією, буддизм у X ст. н. е. дещо втратив свій

вплив. Його заступив індуїзм, що асимілював ідеї

брахманізму та буддизму.

Буддизм поширився в багатьох країнах Азії. У

І ст. н. е. він набув популярності в Китаї, де до

виникнення конфуціанства відігравав значну

роль. До Японії буддизм проник із Китаю та Кореї

в VI ст., в VII ст. він закоренився в Тибеті. У Мон-

голії буддизм у формі ламаїзму поширився в XVI—

XVII ст., в Бурятії (Росія) — в XVII—XVIII ст.

Розповсюдженню буддизму сприяла його здатність

пристосовуватися до місцевих умов і вірувань різ-

них країн. Це також обумовило розмаїття його

напрямків, течій і сект, які хоч і спиралися на ви-

хідні канонічні постулати, але різнилися пантео-

ном та обрядністю. У буддизмі існують два нап-

рямки: хінаяна (мала колісниця, або вузький

шлях спасіння), що поширений на півдні Азії, та

махаяна (велика колісниця, або широкий шлях

спасіння), послідовники якого проживають на пів-

ночі. В організаційному відношенні буддійські

церкви в кожній країні існують автономно, буд-

дизм не має єднального центру.

Останні десятиліття внесли в діяльність буддій-

ських організацій нову важливу рису: почали

створюватися міжнародні об'єднання буддистів,

які ставлять перед собою завдання вирішення еко-

логічних проблем, збереження миру. Першою ве-

ликою організацією стало Всесвітнє братство буд-
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дистів, створене 1950 р. в Коломбо. У 1969 р. буд-

дійські кола Азії створили Азійську буддійську

конференцію. Буддисти є активними членами

міжнародного церковного руху.

Віровчення і культ

Послідовники буддизму пов'язують виникнен-

ня цієї релігії з діяльністю індійського принца

Раутами, сина царя племені шак'я, яке проживало

на північному сході Індії. Історіографія цієї особи

досить спірна, оскільки біографію Раутами було

написано лише через 500 років після його смерті.

За легендою Сідхартха Гаутама (Шак'ямуні) жив

у розкошах і жодним чином не спілкувався з зов-

нішнім світом поза палацом. У 29 років він уперше

вийшов за межі палацу і стрів кволого старця,

тяжко хвору людину та покійника, які справили

на нього гнітюче враження, спричинивши роздуми

про життя, неминучість хвороб і смерті тощо. Піс-

ля зустрічі з бідним монахом, який відмовився від

розкошів і насолод та знайшов в аскетизмі душев-

ний  спокій,   Раутама  таємно  залишив  палац  і

сім'ю, відмовився від багатства і влади та став ас-

кетом-самітником. Сім років він мешкав у лісі,

мордуючи себе, виснажуючи та знесилюючи своє

тіло за звичаєм тодішніх фанатиків віри, щоб до-

сягти душевного спокою і пізнати істину світу й

життя. Після довгих тяжких роздумів у стані ме-

дитації під смоківницею (бодха, дерево мудрості)

він досяг "просвітлення", і йому відкрилася істина

спасіння людей від страждань, пропаганді якої

Будда ("Просвітлений") присвятив решту  свого

життя — понад 40 років.

Будда дійшов висновку, що обидві крайнощі —

і життя, повне задоволень і хтивості, і добровільні
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страждання — однаково далекі від вірного шляху.

Перша — це життя негідне, що суперечить духові,

друга — життя понуре, нікчемне, марне. Вірний

шлях лежить посередині — це шлях самозаглиб-

лення для пізнання істини, шлях, який веде до

спокою і просвітлення духу. Будда відкинув твер-

дження брахманізму, буцімто знання істини є пре-

рогативою вищих каст, усі форми філософських

спекуляцій, ритуалів та обрядів брахманізму і зо-

середив увагу на пропаганді свого вчення про спа-

сіння.

Головним у віровченні буддизму є вчення про

чотири благородні істини, що їх відкрив Гаутама

у процесі "просвітлення" ттід деревом мудрості

(смоківницею):

1.  Життя — це страждання. Народження, хво-

роби, старість, смерть і навіть сили, що підтриму-

ють у нас життя (сканди), повні страждань (скан-

ди — це тіло, почуття, думки й сумління).

2.  Причини страждань — бажання, жадоба на-

солод, невтомний потяг до радощів і надії.

3. Аби позбавитися страждань, слід звільнити-

ся від бажань, подавити в собі будь-які їх прояви.

4.  Спосіб позбутися бажань — це наслідування

шляху спасіння, що його відкрив Гаутама і виклав

у таких восьми принципах: 1) правильне розумін-

ня чотирьох благородних істин; 2) правильні праг-

нення, наміри; 3) правильна мова (подолання об-

ману та утвердження правди); 4) правильна пове-

дінка  (не  вбивати,   не  красти,  бути  людяним);

5) правильний спосіб життя (відповідно до люд-

ських чеснот); 6) належні зусилля у прагненні до

довершеності (постійно долати будь-які перешко-

ди на шляху до спасіння); 7) належний стан розу-

му (самоаналіз життя); 8) правильна медитація

(глибоке роздумування над життям, постійне са-

мозречення від земного).
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Правильна поведінка (четвертий шлях спасін-

ня) криє в собі п'ять моральних заборон — не вби-

вати жодної живої істоти, не красти, не обманюва-

ти, утримуватися від перелюбства і не вживати

п'янких напоїв. Окрім цих заборон, є ще п'ять за-

борон для монахів: не їсти після обіду, не бути

присутнім на танцях, на весільних заходах, не

прикрашати себе, не спати на широкому чи висо-

кому ліжку, не тримати золота і срібла.

Дотримуючись восьмеричного благородного

шляху спасіння та вимог буддійської моралі, лю-

дина може досягти досконалості, стати архатом,

(святим) і поринути в нірвану — ідеальний стан

людського буття, що означає звільнення від

страждань, бажань та смертної оболонки.

Буддизм не визнає існування Бога у вигляді

персоніфікованої могутньої особи і стверджує, що

світ змінний, потік ідеальних частинок — дхарм,

із яких комбінуються існуючі речі. Смерть люди-

ни — це розклад комбінації дхарм. Сполучення їх

у комбінації новонароджених визначається кар-

мою, тобто сукупністю гріхів і добродіянь у попе-

редньому житті. Корма — це закон відплати або

закон причинно-наслідкових зв'язків. Душа люди-

ни також утворена з дхарм. Після смерті людини

дхарми її душі не зникають, а переходять у душу

нової істоти — відбувається перевтілення душ. І

тільки тоді, коли людина досягла нірвани, вона

звільняється від неминучості нових перевтілень і

закону карми, тобто не несе відповідальності за

свої попередні перевтілення.

Космологічні уявлення буддизму зводяться до

того, що світ з'явився з порожнечі. Завдяки рухові

і змінам утворився матеріальний світ — сансара,

який з часом зникає, поступаючись місцем тій же

порожнечі. Окрім сансари, існують два непомітні

світи: нірвана та бодхісатва, царство блаженства,

населене духовними істотами, які досягли стану
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бодхісатв (тих, чия сутність — знання), але ще не

перейшли в нірвану. Бодхісатва — це світла зем-

ля, рай, володарем якого є будда Амітаба. Завдяки

цьому світові віруючі отримали можливість пере-

втілюватись у світі Амітаби, щоби потім перейти в

нірвану. Якщо будь-яка людина в світі сансари

відмовиться від бажань або подолає їх у собі, буде

знаходитись у самоспогляданні, виконувати буд-

дійську обрядність, старанно молитись і слідувати

настановам і порадам лам (монахів), тобто хубілга-

нів (земних утілень будд і бодхісатв), то вона вийде

з коловерті життя, зі стану перевтілень і перейде

у світ бодхісатв, а потім — у нірвану. Отже, всі

люди рівні у своїх можливостях на шляху спасін-

ня через віру в Будду та виконання заповідей та

обрядів. Своєю чергою, їм допомагають бодхісат-

ви, які не перейшли в нірвану тільки тому, що ба-

жають спасти людей.

Головним у буддизмі є культ Будди. У пантеоні

буддизму їх чимало. Ще більше бодхісатв, за ними

слідує велика кількість хубілганів. їм присвячено

в буддизмі безліч зображень (скульптур, картин),

що знаходяться у храмах. Найбільш поширеною є

скульптура Будди в позі лотоса (сидячи зі схреще-

ними ногами), навколо якого ніби простягнуті ти-

сячі рук із розкритими долонями. Сенс цього сим-

волу — бачити всі страждання і несправедливості,

а тисячі рук — надання допомоги всім бажаючим.

Розкриті долоні уособлюють допомогу, спасіння,

вітання, а складені долонями руки — непротив-

лення злу, прощення образ. Окрім зображень різ-

номанітних бурханів, у храмах розміщують карти-

ни (ікони) релігійно-морального змісту і картини

з зображенням різноманітних буддійських свя-

тинь. Досить поширеною є картина "Колесо світу",

де образно викладено буддійське вчення про пере-

втілення і відплату.
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Обрядовий бік буддизму має свої особливості.

Богослужіння в храмах здійснюється виключно

духовенством, без мирян. Останні е учасниками

богослужінь — містерій, які проводяться поза хра-

мами, на відкритих майданах. Миряни здійсню-

ють молитви вдома перед домашніми вівтарями, у

степу перед обо (пірамідальні купи каміння, скла-

деного на пагорбках і перевалах на честь духів зем-

лі), поклоняються бурханам і хубілганам у монас-

тирях, ступах (культові споруди, де зберігаються

реліквії буддизму), вшановують святі місця,

дов'язані з народженням, "просвітленням", пропо-

віддю та смертю Раутами, деревом мудрості (смо-

Ісівницею) і т. ін. У храмах запалюють свічки, лам-

пади, підносять пожертви з квітів та їжі. Буддій-

ська церква має досить велику кількість служите-

лів культу в особі монахів (лам), які перебувають

у численних монастирях.

Буддійські культові споруди — храми назива-

Іоть ступами (дагоба, субурган, чортон, пагода).

Дагоди не мають усередині вільного простору для

даломників. Останні знаходяться навколо великих

ступ, залишаючи пожертви у спеціальних посуди-

нах. Ступа вважається релікварієм, сховищем свя-

тих останків Будди, його учнів, архатів (святих) та

інших послідовників. Найважливішими тілесни-

ми реліквіями буддисти визнають волосся Будди,

Його зуби, а також предмети, що ними користував-

ся Будда — одлг, чаші, палиці, дерева, де він си-

дів. Окремо існують ступи меморіальні, спорудже-

ні на місці якоїсь важливої для буддизму події.

Вельми поширені також чайш'ї (вівтарі або неве-

лячкі храми) та віхарм (монастирі або комплекси

культових споруд).

Монахи, як служителі культу, повинні жити

виключно з милостині, їсти раз на день, відмови-

тися від шлюбу, власності, голити вуса, бороду, во-

лосся голови, носити одяг жовтого кольору (ознака

Ш

нижчих, "нечистих" каст) — вільну безрукавку,

що переходить у широку спідницю й покривало на

лівому плечі, залишаючи праве плече оголеним.

До братства монахів не приймали рабів, солдатів,

злочинців, боржників. Чернечий статус був суво-

рим. Щоби стати монахом, слід було скласти від-

повідну обіцянку, яка зумовлювала ступінь черне-

чих звань, дотримуватися суворої дисципліни, ко-

ритися старшим за віком членам громади, постій-

но поринати в медитацію.

Релігійну систему буддизму викладено в чис-

ленних творах, найдавнішим із яких є палійський

канон. Це — "Трипітака" ("Три кошики мудрос-

ті"), її частинами є "Віная-пітака" (збірник риту-

альних правил стародавніх буддійських громад),

"Сутта-пітака" (бесіди й висловлювання Будди),

"Абідарма-пітака" (метафізичні міркування Будди),

а також поеми, що складаються з п'яти книг —

"Сутта-пітака". Включено до канону і "Джатаку",

яка містить розповіді про 550 попередніх перевті-

лень Будди.

Основні напрямки буддизму

Перетворення буддизму в панівну релігію та

його широка експансія привели до суттєвих змін

його вчення, причому в двох напрямках: з одного

боку, в інтелігентських колах і серед керівників

чернечих громад відбувалося ускладнення буддій-

ської метафізики; з боку іншого, з поширенням се-

ред загалу за межами Індії буддизм пристосовував-

ся до примітивних вірувань народів різних країн.

Уже на другому соборі буддизм розколовся на два

напрямки; різні секти на свій копил розробляють

метафізику цього вчення.
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Але найбільший розкол стався у І ст. н. е., коли

буддизм розпався на дві течії — хінаяну і махаяну.

Махаяна. Засновником цього вчення вважаєть-

ся буддійський богослов Нагараджуна (І ст.). На-

родився він у Південній Індії та належав до брах-

манської касти. Вчення махаяни мало суттєві змі-

ни порівняно з раннім буддизмом. Воно було знач-

ною поступкою брахманізмові. Послідовники ма-

хаяни виходили з того, що основна ідея буддій-

ського вчення — кожна людина може досягти нір-

вани тільки особистими зусиллями — накладає на

просту людину надмірний тягар.

Тому нірвани може досягти лише незначна

кількість людей. Основній же масі народу потрібен

легший спосіб. Релігія без бога чи богів для народ-

них мас є недосяжною. Звідси сам засновник буд-

дизму Гаутама перетворюється для махаяністів із

учителя мудрості в бога. Поступово розвивається

культ Будди. Потім виникає уявлення, що Гаута-

ма — один із багатьох будд. До переліку таких

будд включали і брахманських богів, а згодом —

богів інших країн, де поширився буддизм. Посту-

пово кількість будд значно зросла. У північнобуд-

дійських монастирях інколи зберігаються зобра-

ження тисячі будд. Але найбільшим шануванням

користуються: Гаутама — засновник буддизму;

Майтрея — будца майбутнього світового порядку;

Ваджрапані — останній із тисячі будд; Манджуш-

рі — мудрий; Адибудца — творець світу; Амітаб-

ха — містичний володар раю.

Окрім будд, махаяністи поклоняються бодхі-

сатвам. Бодхісатва — це істота, яка досягла доско-

налості, переборовши в собі жадобу до існування,

і перейшла в нірвану, але добровільно залишилася

в цьому світі, щоб рятувати інші істоти. Тобто бод-

хісатва — це ніби потенційний будца.

Послідовники махаяни висловлювалися про

можливість досягнення мирянами нірвани. Нага-
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раджуна вчив, що не тільки монахи, а й прості ми-

ряни можуть досягти нірвани. Аби привернути ві-

руючих до махаяни, в буддизмі виникло вчення

про рай, відсутнє в первісному буддизмі. Рай зна-

ходиться у блаженній країні Сукхаваті серед

чудових садів зі всякими благами, де й розко-

шують правовірні. У раю перебувають душі право-

вірних, які ще раз повинні втілитися на землі пе-

ред досягненням нірвани. Разом із раєм з'явилось

і буддійське пекло, описане жахливими картина-

ми страждань грішників, які порушували закони

Будди.

Взагалі послідовники махаяни витлумачують

життя і вчення Будди довільніше. Вони над усе пе-

реймаються співчуттям, учать про те, що спасіння

однієї людини залежить від сукупного милосердя

інших, їхній ідеал — Будда, спаситель. Згідно з

махаяною спасіння досягається через віру в Гаута-

му, який піднісся і став божеством, а також в ін-

ших святих, які стали бодхісатвами. Тому для спа-

сіння дуже корисно повторяти вголос їхні імена.

Хінаяна. Послідовники цієї течії тримаються

догматів первісного буддизму, написаних мовою

палі, визнають Будду людиною, яка знайшла

шлях до спасіння. Основний акцент вони роблять

на власному спасінні, якого можна досягти тіль-

ки через відхід від світу, тобто прийняттям

чернецтва.

Послідовники хінаяни зосереджують увагу на-

самперед на внутрішньому самоспогляданні та

мудрості (бодхі). їхнім ідеалом є святий, архат;

Будда при цьому розглядається ак архат. Вони

уникають філософсько-космологічних спекуляцій.

Взагалі хінаяна не набула значного поширення се-

ред населення через свою консервативність.

Ламаїзм. Один із напрямків у буддизмі, що

склався у VII ст. в Тибеті на основі махаяни й тан-

тризму, поєднаних із магічними віруваннями ти-
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бетців. В XVI—XVIII ст. поширився серед монго-

лів, а згодом знайшов своїх послідовників серед

бурятів, тувинців і калмиків.

У ламаїзмі особлива увага в спасінні надається

ламам (монахам), без допомоги яких звичайні ві-

руючі не зможуть не тільки спастися, потрапити в

рай і досягти нірвани, а й навіть прожити нор-

мально в цьому перевтіленні. Ламаїсти поклоня-

ються безлічі будд, бодхісатв і демонів. Для цієї

релігії характерні пишні богослужіння і театралі-

зовані містерії, що їх проводять у дацанах (відді-

лення монастиря або монастир), багато побутових

обрядів, магічних заходів і заклинань, її послідов-

ники використовують спеціальні молитовні колеса

(барабани) або млини, куди закріплюють молитву,

написану на аркуші паперу. У храмах широко ви-

користовують свічки й лампади, дзвони, музику і

т. ін.

Особливе місце посідають лами, які живуть зде-

більшого в монастирях (дацанах). Кожний вірую-

чий мусить мати свого ламу, коритись його наста-

новам і покладатися на його молитви. Вищі лами

вважаються хубілганами — живими богами. Очо-

люють ламаїстів два ієрархи: перший має титул

панчен-лами і є ніби втіленням самого Будди, дру-

гий — титул далай-лами і є носієм світської влади

в Тибеті або іншій країні.

Взагалі ламаїзм доповнив буддійський культ

поклоніннями духові гір, обожненням низки жи-

вих істот, використанням у богослужінні музики,

ритуальних танців, пантоміми, встановив безліч

свят, що супроводжувалися таємними культовими

діями, в яких беруть участь тільки монахи. Для

всього північного буддизму Тибет є заповітною

країною, а місто Лхаса — святим місцем палом-

ництва буддистів. Тибетська мова також уважаєть-

ся священною, нею написано святі книги "Ган-
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джур" і "Данджур". Тибетським святиням покло-

няються всі буддисти.

Досить поширеними в буддизмі є також такі те-

чії: дзен-буддизм, амідаїзм, чи буддизм Чистої

землі, нітирен-буддизм та багато інших. У самій

лише Японії налічується близько 200 різноманіт-

них буддійських течій, сект і шкіл. Серед них такі

великі організації, як Сока-гаккай, Нітирен-буд-

дизм, Рейюкай. Південну Корею часто називають

1 релігійним заповідником буддизму. Найбільшими

4  течіями буддизму тут є Чоге, Тхего, Вонбульге,

Сон-буддизм, або дзен, та ін. Взагалі в таких кра-

їнах, як Бірма, Таїланд, Лаос, Шрі-Ланка буддис-

ти становлять 70—90% населення. В останні деся- ч

*  тиліття буддизм у різноманітних його формах по-

ширився у СІЛА, Німеччині, Франції, Англії та ін-

1 ших країнах Заходу.

*       Нітирен-буддизм являє  собою головну течію

японського буддизму. Названий за ім'ям одного з

найвідоміших  релігійних  і   громадських  діячів

японського середньовіччя Нітирена (1222—1282),

який проголосив себе послідовником "Лотосової

сутри" — найбільш популярного та шанованого

буддійського тексту. Він назвав сутру єдино істин-

ним ученням, наголосивши на проповіді ідеї за-

гальності спасіння. При цьому об'єктом спасіння

'"  проголошувалася не тільки особистість, а й сус-

5   пільство в цілому. Тільки прихильність до істин-

ної віри є найважливішою передумовою позбав-

лення суспільства від усіх бід.

Хоч епоха, в яку жив і працював Нітирен, дав-

*   но відійшла в минуле, проте розроблена ним сис-

тема поглядів і релігійної практики демонструє ве-

лику життєздатність. Справжнім ренесансом його

ідей став період після революції 1867—1868 рр.

Попервах віровчення Нітирена не визнавалося

більшістю його сучасників. Без перебільшення

можна сказати, що жоден із видатних релігійних

151

>л

І

діячів Японії не піддавався таким гонінням, як Ні-

тирен. Проте він до кінця пройшов вибраним шля-

хом, жодного разу не зрікся своїх переконань. То-

му система поглядів Нітирена завжди сприйма-

лась у нерозривному зв'язку з його особистістю.

Головне в діях Нітирена — це інтерпретація

шляху спасіння. На відміну від багатьох буддій-

ських проповідників тієї епохи, які вчили, що спа-

сіння досягається розривом неперервного ланцюга

страждань і перероджень, що може здійснитись

лише після смерті в Чистій землі Будди, Нітирен

твердив, що справжній прихильник "Лотосової

сутри" ще за життя може досягти сутності Будди

і в такий спосіб позбутися страждань.

Нітирен уважав, що завдяки поширенню вчен-

ня "Лотосової сутри" в усі куточки землі цей тлін-

ний світ перетворюватиметься на Чисту землю. Са-

ме цей елемент його проповідей знайшов схваль-

ний відгук у японців як засіб досягнення земних

благ і політичних умов свого існування.

Для доведення такого твердження Нітирен ви-

користовував канонічні буддійські тексти, а також

посилався на індійського основоположника махая-

ни Нагараджуну, який мав сан бодхісатви. Проте

основою свого вчення, як уже зазначалося, Ніти-

рен зробив "Лотосову сутру", складену в Індії у

І — на початку II ст. н. е. Цей твір належить не до

філософських, а до проповідницьких, популяриза-

торських сутр. До "Лотосової сутри" зверталися за

тлумаченням представники більшості далекосхід-

них буддійських шкіл. Але найбільш ґрунтовним

та авторитетним уважається тлумачення Чжиї. У

них закріплено поділ сутри на змістовні части-

ни — вступні проповіді (сякумон) та основні про-

повіді (хомон).

У сякумоні (розділи І—XIV) Шак'ямуні прого-

лосив про загальність спасіння всіх живих істот,

навіть таких, кому в махаяністських сутрах від-
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мовлялось у можливості досягнення стану будди.

Він оголосив, що існує один шлях спасіння і всі

можуть стати буддами незалежно від їх місця в

ланцюгу втілень.

На початку хомона (розділи XV—XXVIII) роз-

повідається про раптову появу з-під землі величез-

ної кількості бодхісатв, які після того, як Будда

піде з цього світу, захищатимуть "Лотосову сут-

ру". Здивованим бодхісатвам Майтреї Шак'ямуні

відкриває свою істинну сутність, яка полягає в то-

му, що він досяг "просвітлення" в дуже далекому

минулому, тобто Будда існуватиме вічно, що всі

будди минулого, нинішнього та майбутнього є не

що інше, як перетворені тіла, що кожна жива іс-

тота стає буддою, знаходячись у цьому світі.

Як видно з заяв Нітирена, його хвилювала

проблема спасіння Японії через багато років після

того, як Будда піде з цього світу. Він проголосив

себе одним із бодхісатв, що вихопилися з-під зем-

лі. Згодом послідовники Нітирена проголосили йо-

го справжнім Буддою.

Назвавши себе рятівником Японії, носієм ви-

щого знання та єдиною людиною, що осягла об'яв-

лення Будди, Нітирен запропонував програму до-

сягнення загальної гармонії на основі вчення хо-

мона. У 1281 р. з'явився його твір "Сандай хіхо

гендзю дзи" ("Про наслідування трьох великих та-

ємних законів"), що їх нібито передав Нітиренові

бодхісатва Вішиста-чартира. Ці три великі таєм-

ниці охоплюють:

1. Хондзон — те що є істинним для поклоніння.

У традиційному розумінні це — статуя чи зобра-

ження одного з будц, що знаходиться в храмі та є

об'єктом поклоніння. У Нітирена хондзон — це

п'ять знаків: мйо — хо — рен — ге — кйо. Ці п'ять

знаків, намальованих в центрі храму, були симво-

лами п'яти принципів, що найбільш повно відоб-

ражали істинну сутність Будди (і передовсім те,
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що він є вічним). Отже це поклоніння не тільки

Будді, а й тому, хто виголосив п'ять знаків —

п'ять принципів, тобто Нітиренові.

2.  Кайдан — місце шанування хондзона. У Ки-

таї та Японії так називали місце, де монахи влаш-

товували церемонію прийняття заповідей. Нітирен

істотно змінив роль кайдана. Це місце осв'ячення

не тільки монахів, а всіх мирян, усіх, хто прагне

прилучитися до "істинного Закону"; місце загаль-

ного єднання, де вчитель розкриває кожному, хто

сюди прийшов, справжній сенс знаків. Людина,

яка відвідала кайдан, переживає духовну револю-

цію. Остання рано чи пізно охопить усе населення

країни, зумовивши соціальну гармонію та розквіт

держави.

3.  Даймоку. Зміст цієї таємниці розкривається

фразою "Наму мйохо ренге кйо" ("Слава сутрі ло-

тоса благого Закону"). Власне, то була молитва,

яку належало повторювати щоденно і з допомогою

якої можна досягти високого рівня "просвітлен-

ня".

Населення Японії, на думку Нітирена, має

обов'язково дотримуватися трьох великих законів.

Він уважав, що кожен житель Японії, хоч би до

якого соціального прошарку він належав, є част-

кою єдиної спільноти, оскільки поклоняється "Ло-

тосовій сутрі", тій самій іконі (хондзону), відвідує

той самий храм (кайдан), виконує ту саму молитву

(даймоку), що повинно було сприяти і сприяло

утвердженню нітиренізму.

Політична орієнтація сучасного нітиренівсько-

го руху різноманітна й багатопланова. У ньому

можна віднайти відтінки консерватизму, монар-

хічні й шовіністичні елементи, поміркованих по-

слідовників збереження традиційних духовних

цінностей та сімейних традицій Японії.

Найпоширенішою в нітиренівському русі є те-

чія "третього", або "середнього", шляху Сока-гак-
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кай (Товариство створення цінностей), послідовни-

ки якого поклоняються Нітиренові як утіленню

"вічного абсолютного Будди". Це одна з найбіль-

ших течій нітиренівського руху, яка налічує

близько 5 млн прихильників.

Сока-гаккай — це не тільки розгалужена систе-

ма об'єднань віруючих, що охоплює практично

всю країну, а й одна з найбільших видавничих

корпорацій, яка випускає мільйонними тиражами

газети й журнали, релігійну та світську літерату-

ру. Сока-гаккай — це також університет, школи,

спортивні організації, які інтенсивно працюють

насамперед серед молоді. Десятки філіалів Сока-

гаккай діють за кордоном практично на всіх кон-

тинентах. Понад чверть віку тому на базі Сока-гак-

кай створено політичну партію Комейто (Партія

чистої політики), яка посідає чільне місце в полі-

тичному житті Японії та відображає його цен-

тристський напрямок.

Дзен-буддизм — одна з найвпливовіших буддій-

ських шкіл у Японії. Вчення виникло в Китаї на

початку VI ст. на основі багатьох буддійських на-

прямків: мадх'яміків, йогачарів, хуаянь-цзун,

даосизму.

Дзен-буддизм визнає реальність світу, але

сприймає його як несправжній, ілюзійний, ніщо

(му). Тільки за допомогою медитації (на основі

внутрішньої концентрації свідомості на певній

ідеї, що веде до заспокоєння, внутрішньої гармонії

та виходу на новий, абсолютний рівень розуміння

сутності буття, близький до нірвани) можна осяг-

нути свою першу природу, яка є не що інше, як

сутність Будди (бусьо). Тобто, з божеством можна

з'єднатися в земному житті, виявивши його у

власній душі, у власній природі, не залишаючи

чуттєвий світ (сансару) задля досягнення нірвани.

Велику увагу дзен-буддизм приділяє психотре-

нінгові, для чого використовуються практики
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дзадзен (одна з двох основних практик, яка вима-

гає від прихильника дзен сидіти в позі лотоса та

зосереджуватися на власній свідомості) та коан.

Коан — це, власне, змістовний парадокс, що заво-

лодіває всією свідомістю прихильника школи і

якого неможливо вирішити раціональним спосо-

бом; лише завдяки велетенському напруженню

можна зробити раптовий прорив у його сенс, до-

сягнувши "просвітлення" в момент сильного пере-

живання (саторі).

Дзен-буддизм не визнає існування вселенського

Будди, вважаючи, що він існує у власній душі

кожного індивіда. Він підкреслює важливість ак-

тивного ставлення до світу, реалізації в ньому

творчої енергії індивіда, не сприймає крайнього

аскетизму, втечі від чуттєвого світу; людські ба-

жання не повинні пригнічуватись і стримуватись,

а мають спрямовуватися в духовну сферу.

На початковому етапі існування в Китаї дзен-

буддизм (чань) виступав проти схиляння перед ав-

торитетами та необхідності вивчення священних

буддійських текстів. Проте згодом у Китаї, а надто

в Японії, посилилася увага до обов'язкового наслі-

дування певних традицій, що стало однією з най-

важливіших причин виникнення різних гілок і

шкіл у самому дзен-буддизмі.

Вчення школи чань (дзен) почало проникати в

Японію наприкінці XII ет., коли реальна влада в

країні перейшла від родової аристократії до війсь-

кового самурайського стану. Дзен-буддизм із його

проповіддю самодисципліни в повсякденному

житті, практикою медитації та негативного став-

лення до буддійської книжної вченості відповідав

запитам самурайського стану.

Окрім того, за допомогою дзен-буддизму, з

яким прийшла культура китайської еліти, малоос-

вічені самураї отримали можливість долучитися

до її досягнень. За відносно короткий історичний
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період з'явилося багато монастирів, які стали

центрами освіти і вченості. Було встановлено чітку

статусну ієрархію всіх монастирів.

Хоча в Японії набули поширення різні дзен-

буддійські школи та напрямки, але всіх їх, залеж-

но від їхнього ставлення до офіційної влади, мож-

на умовно розділити на дві категорії: монастирі та

храми системи "годзан", що узагальнено назива-

лися "сорин", і монастирі, незалежні від уряду,

куди входили всі школи та напрямки "сото".

Дзен-буддизм у Японії досяг найвищого злету в

XIV—XV ст., коли дзен-буддійські монахи посіда-

ли місця радників і наставників в імператорсько-

му оточенні.

Протягом усієї своєї історії дзен-буддизм від-

чутно впливав на традиційну японську культуру,

що знайшло відображення в таких національних

мистецтвах,  як монохромний  живопис,  ікебана,

чайна церемонія, каліграфія, мистецтво розведен-

ня карликових садів, у поезії та драмі "Но" тощо.

У XX ст. дзен-буддизм поширився на Заході,

особливо серед студентів університетів СІЛА. Нині

він не є найбільшою гілкою японського буддизму,

хоча продовждує утримувати досить міцні позиції.

Буддійські свята. Мають спільні риси, але й

деякі відмінності залежно від конкретної країни

чи географічного регіону. Скажімо, в країнах Пів-

денної Азії (Шрі-Ланка, Таїланд, Лаос, Камбоджа

та ін.) буддійські свята — це комплекс обрядів і

церемоній, що проводяться щомісяця напередодні

головного свята, а також завершують його. Новий

рік відзначається наприкінці березня та в першій

половині квітня. Віруючі насипають із піску гір-

ки, що є символом гори Меру, поливають один од-

ного та статуї Будди водою. "У ці дні проводяться

виставки, ярмарки, конкурси тощо.

У квітні—травні в монастирях, храмах, домів-

ках святкується потрійна річниця Будди: наро-
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дження, "просвітлення" та досягнення ним нірва-

ни. Влаштовуються процесії, монахи протягом но-

чі читають молитви, розповідають віруючим про

події з історії життя Будди та його учнів. Урочис-

тості завершуються частуванням, дарунками чле-

нам сангхи (громади, членами якої є монахи або

монахині).

Початок сезону дощів (червень—липень) від-

значається проводами молоді в монастир до закін-

чення сезону дощів. Входження в сангху — дорога

церемонія, тому в більшості випадків сім'ї об'єд-

нуються і влаштовують спільне входження для

своїх дітей.

Від середини жовтня до середини листопада

проводяться обряди й церемонії, присвячені закін-

ченню сезону дощів, виходу частини молоді з санг-

хи. Перебування в монастирі під час сезону дощів

пояснюється перебуванням Будди на небесах Тива-

тимса в царстві Індри (у ведичній релігії найбільш

шановане божество, цар богів, громовержець, вла-

дика атмосфери), де він читав проповіді богам, сво-

їй матері, яка воскресла на небесах. Члени сангхи,

яким у сезон дощів заборонено залишати монас-

тир, можуть із допомогою медитації піднятися на

небо і слухати там проповіді Будди. Після закін-

чення сезону дощів відзначається спуск Будди на

землю. У ніч повного Місяця монастирі, майдани,

вулиці, будинки ілюмінуються запаленими свічка-

ми, масляними лампами, кольоровими електрич-

ними лампочками. Завершується свято церемо-

нією вручення членам сангхи подарунків та одягу.

У період свята заслуг (листопад—грудень) мо-

нахи читають парафіянам про певні події в житті

Будди. Багато віруючих у цей період переселяєть-

ся в монастир, де вони слухають проповіді й наста-

нови. Читання текстів припиняється лише для мо-

литов та їжі. На території монастирів панує свят-
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кова атмосфера, крамарі продають фрукти, солодо-

щі, різні забавки.

У січні—лютому відзначається перехід Будди в

нірвану. В лютому закладають нові культові спо-

руди, в березні організовуються читання джатак,

тобто історії про попередні народження Будди, про

деякі події з життя царевича Гаутами (у каноні

тхеравади їх налічується понад 550).

Окрім того, у дні зміни фаз Місяця проводять

обряди переходу з однієї вікової групи до іншої,

закладають фундаменти будинків, сади, гуляють

весілля.

Уся ця сукупність традицій, релігійних уяв-

лень охоплює сімейне, соціальне та особисте жит-

тя прихильників буддизму, складає їхній життє-

вий простір, в якому вони почуваються біологічно

й соціальне захищеними.

Буддійська релігійна література. Цю літерату-

ру, яка налічує тисячі творів, умовно можна роз-

ділити на дві категорії.

1. Канонічна література, прийнята як об'явлен-

ня самого Будди і передана ним своїм учням. Сюди

відносять тлумачення догматів, розповіді про зви-

чаї   та  моральні   вимоги.   Канонічна  література

створювалася в Індії та Шрі-Ланці у III—II ст. до

н. е. і в перших століттях н. е. Вони написані па-

лійською мовою та санскритом.

2.  Пізніші твори, в яких різні напрямки та

школи коментують і розвивають основні ідеї буд-

дизму. Неканонічні твори написані багатьма мова-

ми різних народів Азії протягом більш як 2 тис.

років.

Канонічна література відома як "Трипітака".

Найліпше збереглася та її версія, що була створена

школою тхеварадинів. За переказом, монахи, що

зібралися після смерті Будди в місті Раджагриха,

почули з вуст учнів Будди Шак'ямуні головні по-

ложення його вчення. Учень Упали розповів про
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встановлені Буддою правила поведінки монахів,

Каш'япа — про філософські роздуми вчителя,

Ананда сповістив про основні притчі, в яких вис-

ловлені різні повчання. Цей переказ і пояснює по-

діл "Трипітаки" на три частини: "Віная-пітака"

("Кошик статуту"), "Сутта-пітака" ("Кошик по-

вчань") та "Абхідамма-пітака" ("Кошик чистого

знання").

У 1871 р. в місті Мандалаї (Бірма) на спеціаль-

но скликаному буддійському соборі, в якому взяли

участь 2400 монахів, було вироблено уніфіковані

тексти "Трипітаки". Ці тексти вирізьбили на 729

мармурових плитах, кожна з яких поставлена в

мініатюрному храмику. Так було створено схови-

ще канону Кутодо — місце, шановане всіма буд-

дистами.

"Віная-пітака" складає найбільшу частину

"Трипітаки". Вона має три розділи: "Сутта-вібхан-

га", "Кхандхака" та "Паривара". "Сутта-вібханга"

містить виклад і пояснення "Патимоккхи-сутти",

що є основою "Вінаї-пітаки". Остання являє собою

перелік проступків монахів і монахинь, що за них

вони караються. Тут розповідається про ті події,

які стали приводом для встановлення таких пра-

вил.

Наступна частина "Вінаї-пітаки" — "Кхандха-

ка" складається з двох книг: "Махаваггу" та "Кул-

лаваггу". Обидві книги присвячені історії розвит-

ку громади від часу досягнення Гаутамою "про-

світлення", тобто тут розкриваються окремі еле-

менти біографії Будди. Тут же детально розкрива-

ються основні церемонії та обряди, правила пове-

дінки монахів протягом дня, особливості діяльнос-

ті громади в сезон дощів та в сухий період, вста-

новлюються форма одягу та її колір.

Останню частину "Вінаї-пітаки" — "Паривару"

складено у формі запитань і відповідей, у яких

стисло викладається зміст перших двох частин,
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напевно з розрахунком на сприйняття і запам'ято-

вування їх.

"Сутта-пітака" — найбільший розділ книги.

Якщо "Віная-пітака" вкриває 111 мармурових

плит у Кутодо, то "Сутта-пітака" вирізьблена на

410 плитах. "Сутта-пітака" складається з п'яти

збірників, у яких викладається вчення буддизму у

формі притч та бесід, нібито висловлених самим

Буддою та його найближчими учнями.

Перший збірник — "Дігха-нікая" ("Збірник

довгих повчань") складається з 34 сутт (віршова-

них висловів), кожна з яких присвячена стисло

сформульованому положенню вчення, пов'язано-

му з біографією Будди. У збірнику показано ста-

новлення найважливіших положень буддизму в

процесі боротьби з різними ворожими йому течія-

ми. У тексті збірника чимало подробиць, конкрет-

них епізодів, тому ця книга є одним із найважли-

віших джерел знань про звичаї, традиції, харак-

терні для Стародавньої Індії.

Другий збірник "Сутти-пітаки" — "Маджхіма-

нікая" ("Збірник середніх повчань") об'єднує 152

сутти, які значною мірою повторюють зміст пер-

шого збірника, але лаконічніш! за стилем.

Третій і четвертий збірники — "Сам'ютта-ні-

кая" ("Збірник взаємопов'язаних повчань") та

"Ангуттара-нікая" ("Збірник повчань, більший на

одне число") написані пізніше, ніж перші два збір-

ники "Сутти-пітаки". "Ангуттара-нікая" є най-

більшим збірником, який вміщує понад 2300 сутт.

Вони розміщені в певному числовому порядку: три

скарби спасіння, чотири шляхетні істини, п'ять

добродіянь учня, вісім членів шляхетного шляху

спасіння, десять успіхів і десять добродіянь тощо.

П'ятий збірник "Сутти-пітаки" — "Кхуддака-

нікая" ("Збірник афоризмів") складається з 15 різ-

номанітних за змістом творів, написаних значно

пізніше від усіх вищеназваних. Тут викладено ви-

б 8-375                                161

моги до монахів, запитання до вступаючих у

громаду, вміщено збірник віршів на релігійні

теми, легенди про 24 будд, розповіді про різні по-

дії, що нібито відбувалися за попередніх переро-

джень Будди до з'явлення його на землю в образі

Гаутами.

Третій і останній розділ "Трипітаки" — "Абхі-

дамма-пітака". її тексти розміщені в Кутодо на 208

мармурових плитах. Складається вона з семи від-

ділів, а тому її інколи називають "Соттапакарана"

("Сім   трактатів").   Найважливіший   з   них   пер-

ший — "Дхаммасангані", тобто "Перелік дхамм".

Слово "дхама" палійською, або "дхарма" на сан-

скриті має декілька значень. Часто воно вживаєть-

ся для виразу понять "закон", "вчення", інколи

ним позначається само віровчення буддизму. У

"Дхаммасангані" воно вживається в значенні: пер-

винна частка духовного буття, найдрібніша час-

тинка   свідомості,   елементарний   носій   психіки.

Тут викладається буддійське тлумачення всього

чуттєвого світу як породження свідомості самої

людини. Цим же проблемам присвячено другий

трактат "Абхіддами-пітаки"— "Вібхангу".

Третій трактат називається "Каттха-ваттху". У

ньому наведено полеміку, що велася між буддій-

ськими схоластами в період філософського обгрун-

тування буддизму.

Трактат "Пуггала-паньняті" розкриває певні

ступені станів, що їх кожна жива істота мусить

пройти на шляху до припинення руху дхарм, тобто

до небуття, нірвани, спасіння.

Трактат "Дхатукаттха" розглядає ті самі проб-

леми, особливо наголошуючи на психології. "Яма-

ка" розглядає проблеми логіки, а "Паттхана" —

питання причинності.

До неканонічної літератури належать біогра-

фії Вудди. Усі вони складені також не раніше II—

III ст. н. е. Біографії тісно переплітаються з різно-
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манітними міфами та легендами, які повинні під-

твердити божественність Гаутами.

Серед біографій найвідоміші: "Махавасту",

включена до складу "Вінаї-пітаки"; "Лалітавіст-

ра", створена сектою сарвастивадинів; "Буддхача-

ріта",. яку написав знаний буддійський філософ і

поет Ашвагоша (сучасник кушанського царя Ка-

нішки); "Ніданакаттха", що є вступною частиною

махаяністської редакції "Джатаки"; "Абхінішкра-

манасутра", що дійшла до наших часів лише ки-

тайською мовою. Ці твори досить об'ємні — міс-

тять тисячу та більше сторінок; у них окремі істо-

ричні факти чергуються з легендами і переказами.

Однією з найпопулярніших сутр махаяни та

основою більшості вчень далекосхідних шкіл

буддизму є "Лотосова сутра", написана близько

125 р. н. е. Вона проголошувалась остаточним і

повним викладом вчення Будди.

Головним завданням "Лотосової сутри" є об-

грунтування єдності трьох визначених Буддою

шляхів спасіння: шлях навчання та набуття ар-

хатства (найближчого учня та послідовника Буд-

ди); шлях особистого спасіння (пратьєкабуддха-

яна); шлях допомоги іншим у досягненні спасіння

(бо дхісатваяна).

У цій книзі Будда представлений вічною істо-

тою, яка оточена великою кількістю мудреців,

послідовників (архатів), богів, бодхісатв. "Лотосо-

ва сутра" є не тільки виклад істини, а й об'єкт пок-

лоніння. Особливості буддизму цього напрямку

можна збагнути після короткого переказу змісту

сутри.

У ній ідеться про те, що якось Будда зупинився

в місті Раджагриха. Він піднявся на скелю і звер-

нувся з проповіддю до всіх істот із незатьмареною

свідомістю. Потім він поринув у медитацію, що

зветься "станом демонстрації безмежності". Тоді

"тіло Будди" затремтіло, задвигтіло, почало роз-
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ширюватись і віддалятись у безмежність. Всі

сприйняли це диво з захопленням, страхом і при-

хильністю. Поміж брів Будди з'явився промінь,

який освітив безмежність у бік сходу, де завидні-

лися безмежні землі будд, які простяглися від пек-

ла Авікса до меж буття. З'явилися всі істоти шес-

ти рівнів існування, а також бодхісатви та будди,

всі ступи з реліквіями. Будди, бодхісатви, архати,

шраваки, які спостерігали це диво, почали проси*

ти Будду пояснити їм сутність вчення.

Будда пояснив, ддо "Лотосову сутру" слід

сприймати серцем і пам'ятати кожен її рядок. Ті,

які живуть гідно, досягають "просвітлення" і ста-

ють бодхісатвами, а кількість бодхісатв дорівнює

кількості піщинок сорока таких рік, як Ганг. Ко-

жен, хто слухає, запам'ятовує, переписує "Лотосо-

ву сутру", той набуває сотні позитивних якостей

шести органів відчуття: 800 — ока, 1200 — вуха,

800 — носа, 1200 — язика, 800 — тіла, 1200 —

думки.

В іншому розділі книги розповідається старо-

давня легенда про будду Бхайшаг'яраджу, який,

будучи в стані медитації, усвідомив, що ніякі про-

яви почуттів шанування татхагати (термін, яким

в індійських релігіях, поряд із термінами будда,

буддха, позначаються особи, які досягли звільнен-

ня, тобто нірвани, мокші) не можуть зрівнятися з

жертвою свого тіла.

Для реалізації свого видіння цей будда впро-

довж 12 років уживав масла, віск, ефірні речови-

ни, потім натер своє тіло пахощами, одягнув най-

кращі шати і підпалив своє тіло на честь татхагати

і його вчення. Тіло горіло протягом 12 років, ос-

вітлюючи множинні світи й викликаючи схилян-

ня всіх будд. Всі, хто спалює своє тіло, потрапля-

ють у царство Чистої землі (сукхавати), де перебу-

ває будда Амітаюс, який спершу був жінкою.
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Далі йдеться про те, як промінь Будди освітив

простір бодхісатви Гадгадаявари, який вирішив

побувати у світі саха (простір Гаутами). Перейшов-

ши за допомогою медитації в цей світ і рухаючись

у ньому, як комета, він перевтілювався в різні

форми, проповідуючи при цьому Закон (дхарму).

У тексті "Лотосової сутри" містяться положен-

ня, що складають основу космогонічних і космоло-

гічних поглядів далекосхідних шкіл буддизму.

Сутність космогонії зводиться до того, що існують

неосяжні первинні стани, в яких періодично вини-

кають імпульси, що породжують активну приро-

ду, яка складається з психічних (пуруша) та фі-

зичних (пракриті) засад. Саме з цієї активної при-

роди формуються живі та неживі конструкції.

Деякі з цих конструкцій можуть існувати безкі-

нечно довго, але й вони з часом зникають, занурю-

ються в невиявлену природу, а замість зниклих

форм виникають нові конструкції — і так до без-

кінечності. Кожна просторова конструкція має

свою сферу концентрації психічної енергії, яка

ототожнюється з певним буддою чи бодхісатвою і

може проявлятись у різних образах і станах.

У просторовій моделі буддизму (космологія)

найвищою психічною субстанцією є космічне тіло

Будди (Адибудда), для якого характерна космічна

активність, що породжується співпереживанням

цього всюдисущого тіла до істот, приречених на

вічні страждання в сансаричному бутті. Будди ма-

теріалізуються в цьому світі у формах різноманіт-

них істот для того, щоб допомогти людям подолати

свій егоцентризм, джерелом якого є гординя та

марнославство (символ — червоний півень), неуцт-

во і всеїдність (символ — чорна свиня), злостивість

і підступність (символ — зелена змія).

Сам простір — це ієрархаїчна піраміда рівнів

існування від мешканців пекла до напівпрозорих

істот — брахм. Розрізняють шість рівнів існування
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живих істот, але тільки людина здатна повною мі-

рою усвідомити всю глибину вчення будд.

Подальший розвиток буддійської літератури

пов'язаний в основному з тлумаченням канону і

належить до IV—VIII ст. н. е.
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Жі         3. Виникнення та еволюція

християнства

Соціально-історичні умови

виникнення християнства

Християнство є однією з найбільших світових

релігій, має близько 1,5 млрд прихильників, що

складає приблизно 20% населення земної кулі.

Воно поширене в усіх країнах світу, а домінує се-

ред населення в Європі, Америці, Центральній та

Південній Африці, Австралії. Християни склада-

ють переважну більшість населення в найбільш

розвинених країнах, що дозволяє їм справляти

значний вплив на перебіг політичних і соціально-

культурних світових подій. Протягом майже 2

тис. років існування народів християнство вплива-

ло на розвиток їхньої культури, певною мірою ви-

значало історичну долю окремих народів. Христи-

янство є також однією з найбільш розвинених в

ідеологічному плані монотеїстичних релігій.

Християнство виникло в І ст. н. е. у східних

провінціях Римської імперії, зокрема в Антіохії,

Сирії, Малій Азії. Римська імперія на той час була

великою рабовласницькою державою, соціально-

політичний лад якої знаходився у глибокій кризі,

що обумовлювало посилення експлуатації рабів,

загострення соціально-класових суперечностей і

призводило до численних повстань і війн рабів

проти рабовласників. Але виступи рабів, як і по-

неволених народів, щоразу завершувалися пораз-

кою. Це вело до втрати впевненості у своїх силах

та віри в можливість подолання соціального зла,

викликало почуття приреченості, безперспектив-

ності. Серед рабів і поневолених народів поширю-

валися песимістичні настрої, відчай та безнадій-

ність, а як наслідок цього — пошуки спасіння й
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порятунку від зла в надії на допомогу небесних

сил, божого рятівника. Цьому сприяло й те, що в

умовах деградації суспільства, апатії й демораліза-

ції досить поширеними були віра в диво, екстази,

видіння, привиди і под. Свідомість знедолених лю-

дей ставала дуже сприйнятливою до містико-релі-

гійних ідей та уявлень, що було живильним грун-

том для засвоєння християнського месіанського

віровчення.

Перші християнські громади з'явилися серед

населення єврейської діаспори у другій половині

І ст. н. е. Об'єднання їх відбувалося під впливом

запозиченої з іудаїзму ідеї спасителя, месії, пос-

ланця Бога, який мав прийти і спасти пригнобле-

них і знедолених. Ця ідея стала популярною та-

кож серед рабів, старців, жебраків та інших верств

населення. Згодом віра в спасителя, месію (іудаїс-

тичний месіанізм) стала одним із джерел міфу про

Христа (Христос — по-єврейськи Месія, грец. пе-

реклад — Помазаник. Ім'я Ісус — Спаситель). Вза-

галі, про первісне християнство досить яскраво

свідчить книга Нового Заповіту "Апокаліпсис". У

ній ще не згадується назва "християни", а своїх

одновірців автор уважав іудеями; не знаходимо

тут також ні догматики, ні моралі пізнішого хрис-

тиянства. Але в "Об'явленні Івана Богослова" до-

сить виразно пророкується кінець світу, перемога

Бога над антихристом і встановлення месією віч-

ного Небесного Царства.

Відомо, що перші християнські громади не ма-

ли сталої організації. Вони були розрізнені, діяль-

ність їхня зводилася до розспівування молитов на

релігійних зібраннях і спільних трапезах. Не було

професійного духовенства, єдиного християнсько-

го віровчення і культу. Навіть більше, християни

зазнавали від Римської держави утисків, переслі-

дувань і навіть масового знищення протягом май-

же всього II ст.
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Етапи еволюції християнства

Попервах християнство було лише однією з ме-

сіанських сект іудаїзму. Але наприкінці І ст. до

християнських громад вступали й неєвреї, яким

була близькою ідеологія християнства — ідеї грі-

ховності, спасіння і спокути, спасителя, месії. У

II ст., незважаючи на гоніння християн з боку вла-

ди, їхні громади поширилися на всю територію

Римської імперії, в їхній структурі з'явилися по-

стійні посадові особи — диякони та єпископи, які

грали провідну роль у питаннях догматики і куль-

ту. Наприкінці II — на початку III ст., долаючи

гостру боротьбу між окремими сектами й течіями,

християнські громади об'єдналися навколо вели-

ких міст імперії — Александрії, Карфагена, Рима

та ін. Єпископи цих міст, які очолювали церкви

своїх провінцій, стали називати себе митрополита-

ми. Так поступово складалася церковна організа-

ція християнства, а її ідеологія набувала дедалі

більшого поширення серед римських громадян. У

313 р. імператор Константин видав едикт (указ)

про надання християнству офіційної рівності з усі-

ма релігіями, а 324 р. — оголосив християнство

державною релігією.

Ще на початку III ст. керівники християнських

громад збирали локальні, помісні собори для вирі-

шення питань догматики і культу. У 325 р. за іні-

ціативою і під головуванням імператора Констан-

тина відбувся І Вселенський собор в місті Нікея

(Мала Азія). На Шкейському соборі було затвер-

джено "Символ віри" (у першій редакції) — стис-

лий виклад основних догматичних положень хрис-

тиянства, який мав об'єднати єдиним віровченням

розрізнені громади. Собор визначив також час

святкування Пасхи, засудив єресь аріанства.

II Вселенський собор (381 р., Константинополь)

уточнив редакцію нікейського "Символу віри", за-
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твердив формулу троїчності Бога, засудив єретичні

рухи. III Вселенський собор (431 р., Ефес) визнав

Діву Марію Богородицею. На IV Вселенському со-

борі (451 р., Халкідон) було прийнято догмат про

двоєдину природу Ісуса Христа, якого визнано Бо-

гом і людиною, що має дві істоти, але одну іпо-

стась. Окремі церкви не визнали цього догмату,

що призвело до першого розколу в християнстві та

утворення нехалкідонських (монофізитських) цер-

ков — Вірмено-григоріанської, Коптської (Ефіоп-

ської) та ін. Монофізити стверджували, що Ісусові

Христу властива одна природа — божественна. V і

VI Вселенські собори (553 і 680 рр., Константино-

поль) у своїх основних рішеннях засудили монофі-

зитів і монофелітів (останні визнавали за Христом

дві природи, але єдину волю, одну "боголюдську"

енергію). VII Вселенський собор (787 р., Нікея) за-

судив іконоборство і виніс рішення про вшануван-

ня ікон і хреста. Зазначимо, що православна церк-

ва визнає рішення лише семи Вселенських собо-

рів. Римсько-католицька церква називає Вселен-

ськими і 14 наступних соборів, що їх скликала са-

ма. У VI ст. в християнстві склалася церковна ор-

ганізація з центрами патріаршеств: Рим, Констан-

тинополь, Александрія, Антіохія та Єрусалим.

З IV ст. еволюція християнства визначалася

історичною долею Римської імперії. Відомо, що

330 р. імператор Константин переніс столицю ім-

перії у свою колонію на Сході — Візантію. У 395 р.

імперія розпалася на Західну (Рим) і Східну (Кон-

стантинополь). Германські племена 476 р. остаточ-

но зруйнували Західну імперію. Східна імперія,

відома як Візантійська, стала найбільшою фео-

дальною державою і проіснувала до 1453 р. Отже

з IV ст. визначилися два центри християнства: за-

хідний — у Римі та східний — у Візантії. Таке

співіснування центрів, із різними соціально-полі-
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тичними умовами, часто спричиняло церковні

конфлікти між ними. Так, у VII—VIII ст. візантій-

ські імператори, самовільно привласнивши право

очолювати церкву, вважали за можливе міняти не

лише східних патріархів, а й західного главу хрис-

тиян. Після VII Вселенського собору відносини

між ними загострилися внаслідок дискусії про

сходження Святого Духа тільки від Бога-отця чи

й від Бога-сина, як уважала західна церква.

Суперечки досягли кульмінації в 60-рр. IX ст.,

коли було піддано анафемі папу Миколу І і патрі-

арха Фотія. Нарешті, в XI ст. зйову спалахнула

суперечка про верховенство у християнстві, що

призвела 1054 р. до повного розмежування і роз-

колу християнства на дви церкви: західна прибра-

ла назву римо-католицької (тобто вселенської,

римо-всесвітньої), а східна (греко-візантійська)

стала називатися ортодоксальною (правовірною,

православною), з додаванням терміна "кафолічна"

(всесвітня).

У ті часи християнство поширювалося на тере-

нах Європи. Король германського племені франків

хрестився 496 р., хоча інші германські племена за-

лишалися язичниками до кінця VIII ст. Христия-

нізація англосаксів, які вторглися на територію

Британії, почалася наприкінці VI ст. У VI ст. хрис-

тиянська церква утвердилася в Іспанії, Грузії. У

VII—IX ст. прийняли християнство слов'яни Пів-

денної та Центральної Європи: Великоморавське

князівство (831 р.), Болгарія (864—865 рр.), Чехія

(882—884 рр.). У 925 р. християнство утвердилося

в Хорватії, 966 р. — в Польщі. У другій половині

X ст. ввійшли до християнського світу Угорщина

і Данія, наприкінці X ст. — Швеція, Норвегія і

Київська Русь (988 р.)

В еволюції західного і східного християнства

також не було єдності ні за віровченням, ні за ор-
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ганізацією. У XVI ст., в період Реформації, від ка-

толицизму відійшла частина віруючих, яка утво-

рила протестантський рух, на основі якого потім

склалися різноманітні протестантські церкви. По-

чинаючи з XVII ст. всередині католицизму та

окремих православних церков (приміром, росій-

ської) виникали численні секти і течії, окремі з

них існують і досі. Взагалі християнство зараз пе-

реділене на три великі течії; католицизм, право-

слав'я і протестантизм, які різняться ідеологією та

організацією.

Віровчення християнства

Богословська думка вважає християнське ві-

ровчення наслідком пропаганди вчителя Ісуса

Христа, який, власне, й започаткував християн-

ську релігію. Історична наука, посилаючись на но-

возавітні тексти, не дає нам повної інформації про

образ Ісуса Христа, його проповідницьку діяль-

ність. В "Апокаліпсисі" християнське божество не

назване своїм іменем, воно не має нічого спільного

з земним проповідником і вчителем (Об., 5:6; 12:1;

12:5). У Посланнях апостола Павла образ Христа

подано абстрактно. Це — Бог, який втілився в лю-

дину, Боголюдина: народився на землі від земної

жінки, був страчений і воскрес. Але де, коли та за

яких умов він народився, залишається невідомим,

зокрема для апостола Павла (Дії, 10:38—42). Ви-

разний портрет мандрівного проповідника є лише

в Євангеліях від святого Матвія та святого Луки,

які подають біографію Ісуса Христа (Мт., 1—5,

27—28; Лк., 2—6, 23—24). Але закінченого істо-

ричного образу Христа, заснованого на фактогра-

фічному матеріалі, немає навіть тут.
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Сучасна історична наука нагромадила чимало

даних, які свідчать про тривалий період форму-

вання християнського віровчення, його багатосту-

пеневий характер творіння. Попервах становлення

християнського вчення відбувалося на підвалинах

іудаїзму: біблійна традиція визнається як своєрід-

на передісторія християнства, а "П'ятикнижжя"

Мойсееве, "Книга псалмів", Пророцькі книги та

ін. увійшли до християнського канону як Старий

Заповіт. Бог християн — це єдиний, живий і осо-

бистий "Бог Авраамів, і Бог Ісаків, і Бог Яковів"

(Мт., 22:32). Христос і апостоли моляться в іудей-

ських храмах, виконують обряд обрізання та ін.,

що належить робити побожному іудею. Християн-

ство   запозичило   з   іудаїзму   моральні   заповіді,

вчення про кінець світу і віру в настання Небесно-

го Царства, хоча воно за змістом не є адекватним,

оскільки Христос по-іншому сприйняв іудейську

мораль,  про що виголосив у Нагірній проповіді

(Мт., 5), а християнський міф про прихід на землю

месії Ісуса, його страждання і смерть стали споку-

тою людських гріхів. Водночас християни сформу-

лювали нові ідеї (особистого безсмертя і загробної

відплати), що були невідомі іудеям.

Християнське вчення має й філософські джере-

ла, зокрема вчення єврейського філософа Філона

Александрійського (25 до н. е. — 50 н. е.): про те,

що Бог-отець виступає творцем ідей, душі, світу, а

посередником між Богом і людьми є Світовий ро-

зум, Логос; про природжену гріховну сутність лю-

дини; про необхідність урятування душі через ас-

кетизм і страждання; про Логос (слово) як месію,

спасителя. Дуже сильно вплинуло на християн-

ську ідеологію філософське вчення стоїка Сенеки

(4 до н. е. — 65 н. е.): про рівність людей перед

Богом; про врятування душі як мети життя; про

любов до ворогів та ін. Особливо вартісними для
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християнства були моральні повчання Сенеки про

те, що людина має бути покірною, смиренною, ви-

триманою, розсудливою, відмовлятися заради спа-

сіння душі від земних радощів і насолод.

На формування культу в християнстві досить

великий вплив, окрім іудаїзму, зробили численні

східні культури, насичені містичними ідеями, зок-

рема культ перського бога сонця Мітри (святкува-

ли 25 грудня), культи богів Осириса, Адоніса та

ін., які вмирали та воскресали (відзначалися свята

в дні весняного рівнодення), культи та обряди дав-

ньоримської політеїстичної релігії.

Та все ж християнство було новою релігією, яка

мала оригінальні за новизною ідеї та ідеали. На-

самперед це ідея Боголюдини — Спасителя Ісуса

Христа, який страждав і віддав життя, спокутую-

чи гріхи людства. Ідеал людини, яка страждає за

інших, уперше в історії античної культури дозво-

лив підняти голос на захист знедолених, страж-

денних і поневолених людей. Християнська мо-

раль пронизана людяністю, гуманізмом, оскільки

формувалась як альтернатива аморалізмові, що

поширився в період занепаду рабовласницького

Риму. Недарма християнські апологети Юстин,

Шпріан, Тертуліан та ін. гостро викривали анти-

людські звичаї та панівну мораль Риму, жорсто-

кість, несправедливість, спотворення, користо-

любство й лицемірство.

На основі ідейних джерел християнства Біблії

(Старого й Нового Заповітів), рішень Вселенських

соборів, Святого переказу (твори церковних авто-

ритетів) було вироблено й затверджено "Символ ві-

ри", що складається з 12 догматичних положень:

1) вірити в єдиного Бога, який існує в трьох іпо-

стасях: Бог-отець, Бог-син і Бог—Дух Святий

(християнська свята Трійця); 2) догмат про бого-

втілення, згідно з яким Христос, залишаючись Бо-
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гом, народився від Діви Марії; 3) догмат про спо-

куту, відповідно до якого Христос своїм страждан-

ням і смертю на хресті спокутував гріхи людей;

4) догмат про воскресіння, за яким через три дні

після страти Христос воскрес та був серед людей

іще 40 днів; 5) догмат про вшестя зобов'язує людей

вірити, що після воскресіння Христос потім під-

нісся на небо до Бога-отця, але повернеться на зем-

лю під час другого пришестя; 6) догмат про віру в

безсмертя душі; 7) догмат про існування пекла і

раю; 8) догмат про небесну відплату за богоугодне

життя на землі; 9) догмат про віру в єдину святу,

соборну^ та апостольську церкву; 10) догмат про ви-

знання необхідності хрещення; 11) догмат про вос-

кресіння мертвих; 12) догмат про прихід вічного

Царства Небесного для праведників і вічних мук

для грішників.

Окремо від "Символу віри" християнська ідео-

логія містить також ідеї, погляди та уявлення про

навколишній світ (християнська картина світу),

про походження людини, про соціальний устрій,

про сім'ю і шлюб, про жінку, про працю та про

безліч інших проблем людського життя. Взагалі

християнський світогляд являє собою строкату

картину релігійних і реалістичних поглядів. За-

вдяки останнім ідеям та ідеалам, особливо соціаль-

но-етичного спрямування, християнство вижило й

перетворилося на потужну релігійну ідеологію, що

панує у свідомості великої частини людства. Народ

зрозумів і сприйняв у християнстві те, що відпові-

дало його сподіванням та уявленням.
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Християнський культ

Паралельно становленню ідеології християн-

ства відбувалося формування християнського

культу, сукупності особливих ритуалів, обрядів і

дій. Унаслідок цього процесу в християнстві скла-

лася досить розгалужена система різноманітних

свят, постів, жертвоприношень, поклонінь, моли-

тов, богослужінь, таїнств, релігійних треб тощо,

обгрунтованих вірою в надприродне та регламен-

тованих віровченням, церковними канонами. Ос-

танні зафіксовані в богослужбових книгах.

Найважливішими з християнських обрядів є

сім таїнств. До них належать: хрещення (прилу-

чення до християнства засобами обливання чи за-

нурення у воду), миропомазання (надання хреще-

ному Святого Духа через змащування освяченим

маслом — миром його тіла); покаяння (сповідь, ка-

яття віруючого за його гріхи перед священиком),

причащання, або євхаристія (куштування хліба й

вина, що символізують тіло і кров Христа), шлюб

(здійснення в храмі церковного шлюбу, вінчання),

священство, або ординація (єпископське висвя-

чення на церковнослужителя), маслосвяття, або

соборування (помазання єлеєм тяжко хворої або

вмираючої людини).

Важливим елементом християнського культу є

також богослужіння — сукупність церемоній та

обрядових дій, звернених до Бога з метою отрима-

ти від нього милість. У християнстві існують кола:

річного богослужіння (порядок відправлення бого-

служінь протягом року); тижневого богослужіння

(порядок відправлення служб на кожний день

тижня: неділя — воскресіння Ісуса Христа, поне-

ділок — ангелам Бога, вівторок — пророкам, сере-

да — зраді Ісуса Христа, четвер — святійшим

християнства, п'ятниця — розп'яттю Ісуса Хрис-

та, субота — всім святим християнської церкви),
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добового богослужіння (складається з 9 служб: ве-

чірніх і нічних — вечірня, завечірня, опівнічна й

ранішня, та денних — першої, третьої, шостої та

дев'ятої години). Центральним місцем богослужін-

ня є літургія (обідня, меса), що відбувається в хра-

мі урочисто й супроводжується музикою та співа-

ми, поклонами, запаленням свічок і лампад та ін.

У християнстві для богослужінь використовують-

ся національні мови, а окремими церквами також

створені (прийняті) для богослужінь відповідні

мови ("мертві" мови). Так, у католицизмі вжива-

ється латинська мова, в окремих православних

церквах — церковно-слов'янська.

Християнські свята посідають важливе місце

в культовій практиці; поділяються на головні, ве-

ликі та престольні. Це дні відзначення подій цер-

ковної історії, християнської міфології, пам'ятні

дати. Головних свят — 12 (дванадесяті); деякі з

них мають фіксовану дату (за юліанським чи гри-

горіанським календарем) проведення. Це такі свя-

та: Пасха, або Великдень (у пам'ять воскресіння з

мертвих Ісуса Христа); Різдво Христове (день на-

родження Ісуса Христа: 7 січня або 25 грудня від-

повідно до григоріанського чи юліанського кален-

даря); Трійця, або П'ятидесятниця (в пам'ять про

зішестя Святого Духа на апостолів у 50-й день піс-

ля воскресіння Христа); Стрітення Господнє (пред-

ставлення батьками Ісуса Христа Богові, 2 люто-

го); Хрещення Господнє, Богоявлення (в пам'ять

Хрещення Ісуса Христа в річці Йордан пророком

Іваном Хрестителем, 19 січня); Спас (перетворен-

ня Ісуса Христа в присутності апостолів на Божу

істоту, 19 серпня); Вхід Господа в Єрусалим, або

Вербна неділя; Вознесіння Господнє (в пам'ять про

вшестя Ісуса Христа на небо у 40-й день після Ве-

ликодня);   Здвиження   Чесного   і   Животворного

Хреста   Господнього   (присвячений   вшануванню

хреста, 27 вересня); Введення у храм Пресвятої
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Богородиці (в пам'ять відвідання храму Дівою Ма-

рією, 4 грудня); Благовіщення (сповіщення Діві

Марії архангелом Гавриїлом про народження Сина

Божого Ісуса Христа, 7 квітня); Успіння Богороди-

ці, або перша Пречиста (день смерті Діви Марії, 28

серпня).

До великих свят (які не входять до числа два-

надесятих, але широко вшановуються) належать:

Покрова (14 жовтня); Різдво Івана Хрестителя

(7 липня); Обрізання й Найменування Господнє

(14 січня); Свято святих апостолів Петра і Павла

(12 липня); Відсікання голови Івана Предтечі.

Престольні, або храмові свята, свята на честь свя-

тих установлені церквою на вшанування христи-

янських святих, Богородиці, чудодійних ікон та

інших подій, ім'ям яких названо місцевий храм

або день у церковному календарі. Під час свят про-

водяться урочисті богослужіння з прославлянням

відповідних подій.

У християнському культі існують також по-

сти, тобто утримання від їжі чи обмеження щодо

страв тваринного походження протягом певного

часу. Пости, як і свята, пов'язані з життям Ісуса,

християнських святих. Зокрема, перед Велико-

днем установлено Великий піст, на спогад про

страждання і смерть Христа. У церковному кален-

дарі встановлено пісні дні — середа і п'ятниця.

Існують тривалі пости: Апостольський — від свята

Трійці до 12 липня (Петрівка), Успенський, або

Спасів (з 1 по 25 серпня), Різдвяний, або Пилипів-

ка (за 40 днів до Різдва). Кількість пісних днів в

окремих християнських церквах досягає 200.

Серед культової практики у християнстві до-

сить поширені молитви, тобто звернення вірую-

чих до Бога (їх образів чи святих предметів) із про-

ханням послання їм блага та відвернення зла. Мо-

литва — це своєрідна форма заклинань у формі

прохань та благань, якими супроводжуються май-
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же всі релігійні церемонії. Вони бувають колек-

тивні (групові) або індивідуальні, їхні тексти пода-

ються у відповідних молитовниках.

Поширені в християнстві і вшанування релік-

вій, тобто певні магічні дії навколо визначених

церквою сакральних предметів. Найвідоміші у

християнстві — вшанування ікон (зображення),

образ Бога, святих та інших сакральних істот —

об'єктів вшанування, хреста (встановлений у

IV ст. символ страждання і смерті Ісуса), мощей

(нетлінні мощі святих, тобто людей, які вшанову-

ються церквою) та ін.

Структура релігійних організацій у християн-

стві різноманітна. Але в ній завжди є миряни і

клір, звичайні віруючі й духовенство, тобто свя-

щеннослужителі і церковнослужителі (псаломщи-

ки, паламарі тощо). Священнослужителі мають

духовний сан і відповідну ієрархію: ієреї — серед-

нє духовенство (священики), яке безпосередньо об-

слуговує віруючих, та архієреї, єпископат — вище

духовенство. Церковнослужителі духовного сану

не мають, вони лише допомагають священнослу-

жителям під час богослужінь і таїнств.

Г,Л, Католицизм,

Римсько-католицька церква

в Україні

Однією з найбільших течій у християнстві є ка-

толицизм. Католиків у світі понад 1 млрд осіб.

Центром католицизму є місто-держава Ватикан,

тут же знаходиться резиденція глави католициз-

му — папи, обираного кардинальським конклавом

із числа кардиналів (таємним голосуванням). Ка-

толицизм остаточно оформився як віровчення й

церковна організація в західній частиш колиш-
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ньої Римської імперії після поділу християнства в

1054 р.,^ зберіг свою єдність в умовах виникнення

численних феодальних держав і характеризується

високим ступенем централізації церковного жит-

тя, концентрації вищої церковної влади в руках

римського первосвященика, вивищення папи рим-

ського над світськими володарями та ін.

Джерелом віровчення католицька церква вва-

жає Біблію (в латинському перекладі) та релігійну

традицію (Священний переказів якій головна

увага приділяється рішенням глави церкви. До то-

го ж, визнаючи рішення ще 14 Вселенських собо-

рів, католицизм додав до свого віровчення, крім

загальнохристиянських, чимало нових догматів та

обрядів, які ввійшли в церковну практику захід-

ного християнства після розколу 1054 р. Це поло-

ження: про сходження Святого Духа не тільки від

Бога-отця, а й від Бога-сина, що підсилює святість

Ісуса Христа, намісником якого є римські папи;

про зверхність (примат) папи римського у вірі в

усьому християнстві; про індульгенції; про чисти-

лище та ін. Католики повинні вірити в непорочне

зачаття не тільки Ісуса Христа, а й Діви Марії (Бо-

гоматері) та її вознесіння на небо, визнавати непо-

грішимість папи (титул закріплено з V ст.) у спра-

вах віри і моралі та ін. Загалом католицизм визнає

також рішення І, II і IV Вселенських соборів.

( Обрядові особливості виявляються: в оформлен-

нГїнтер'єру католицького храму (костелу), де до-

мінують скульптури, живописні картини, а не іко-

ни; в богослужінні, що проводиться (зокрема меса)

латинською мовою і супроводжується грою на ор-

гані, віруючі під час богослужіння сидять (встають

лише під час читання Євангелія), хрестяться всією

долонею з лівого плеча на праве, вшановують свя-

тих і реліквії тощо.

Католицизм має особливості і в здійсненні

окремих таїнств (7 таїнств остаточно затверджено
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собором 1439 р.). Зокрема, під час хрещення дітей

їхні голови обливають водою, миропомазання

(конфірмацію) здійснюють не під час хрещення, а

в 7—12-річному віці та неодмінно єпископом. Рег-

ламентація культу здійснюється богослужбовою

книгою "Бревіарій" (стислий збірник молитов,

псалмів, гімнів тощо; уніфікований 1568 р.).

Структура католицької церкви має мирян і

клір. Останньому після висвячення надається ви-

няткова роль у духовному житті з обов'язковим

целібатом (безшлюбністю). Церковна ієрархія має

чотири основні ступені: дияконат, пресвітеріат

(священики), єпископат, примат (володіє лише па-

па)л Католицькі церковні парафії за територіаль-

ним поділом об'єднані в дієцезії (архідієцезії, мит-

рополії тощо) на чолі з єпископами. Сукупність

дієцезій у межах однієї держави формує націо-

нальну церкву, яку очолює кардинал. Національні

церкви — складові єдиної католицької церкви.

Адміністративний апарат католицької церкви —

римська курія складається з конгрегацій, канце-

лярій, секретаріатів і трибуналів. Католицизм має

численні чернечі ордени: єзуїти, францисканці,

капуцини, бенедиктинці, домініканці, салезіанці

та іну^ Ватиканові підпорядковано численні поза-

церковні політичні та громадські католицькі орга-

нізації: партії, профспілки, об'єднання молоді, жі-

нок тощо.

Католицизм в Україні був започаткований ще

в XIV ст., коли більшість земель Галицько-Волин-

ської Русі захопив польський король Казимир III.

Відомо, що 1352 р. до Польщі було приєднано Га-

личину і частину Поділля. У 1375 р. було створено

Галицьку католицьку митрополію, що стало по-

чатком активної експансії католицизму на україн-

ські землі. Ця експансія посилилася після Крев-

ської (1386 р.) і особливо — Люблінської (1569 р.)

уній, що привели до об'єднання Польського коро-
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Посполиту, внаслідок чого до Польщі було приєд-

нано Волинь, Київщину та інші землі. Власне,

майже всі українські землі, крім Закарпаття й Бу-

ковини, що належали Угорщині й Молдові, а та-

кож Чернігово-Сіверщини, приєднаної до Москов-

ської держави, опинилися під владою польських

магнатів і, відповідно, католицької церкви. Поль-

ща силою накидала католицизм, проводила поло-

нізацію й денаціоналізацію українського народу,

закривала православні церкви й монастирі, вогни-

ща української культури та освіти, вдавалася до

репресій проти священиків і ченців. Поширенню

католицизму на українських землях сприяло та-

кож переселення сюди поляків (мазури, шляхта)

і, зокрема, прийняття українською шляхтою като-

лицької віри. Наприкінці XVIII ст. у Правобереж-

ній Україні поляки-католики становили більшість

правлячої поміщицько-магнатської верхівки, ду-

ховенства, службовців, меншою мірою — міщан і

селян.

Відчутного удару католицизм зазнав лише піс-

ля поділу Польщі у XVIII—XIX ст., внаслідок яко-

го більшість земель Правобережної України ві-

дійшла до Росії. З метою насадження російського

православ'я та русифікації українського населен-

ня на цій території царським урядом було вжито

репресивних заходів щодо польської освіти та

культури, зокрема проти католицької церкви. У

40—50-х рр. XX ст. частину поляків-католиків,

що проживали в західних регіонах колишнього

СРСР (понад 1,5 млн осіб), було репатрійовано.

Зараз в Україні існують сотні католицьких гро-

мад, об'єднаних у дієцезії Римсько-католицької

церкви.
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Православ'я.

Українське православ'я

Після розколу християнства в 1054 р. на сході

Римської імперії утворилась ортодоксальна релі-

гійна організація з центром у Константинополі.

Спочатку православ'я було представлене чотирма

патріархіями, які склалися ще в VI ст. за указом

імператора     Юстиніана:     Константинопольська,

Александрійська,    Антіохійська,    Єрусалимська.

Візантійський патріарх мав титул вселенського,

всесвітнього і найсвятішого, інші мали лише ти-

тул  блаженного,   що  визначало  історичну  роль

Константинополя в історії православ'я. З плином

часу постійно мінялася політична картина світу,

утворювалися нові держави та нації. З'явилося чи-

мало нових церков, які поставали з лона існую-

чих, насамперед Константинопольської, відповід-

но до національних чи державно-територіальних

засад. Так історично в процесі відокремлювання

патріархій і митрополій провінцій Візантії, утво-

рення незалежних національних держав, прагнен-

ня православних громад до самоуправління тощо

сформувалися    такі    самостійні    (автокефальні)

церкви: Константинопольська (існує з IV ст., має

свої організації на території Туреччини, у країнах

Західної Європи та Америки, в Австралії); Алек-

сандрійська (існує з III ст., до юрисдикції церкви

входять православні на Африканському континен-

ті); Єрусалимська   (існує з IV ст., поширює свою

юрисдикцію на Йорданію та Сінайський півост-

фів); Антіохійська (існує з V ст.,  має релігійні

.організації в Сирії, Лівані, Туреччині, Ірані, Іра-

І«су,  в країнах Перської затоки тощо); Кіпрська

>(існує з V ст., має свої організації на Кіпрі); Гру-

зинська (існує з V ст., має єпархії на території

^Грузії); Албанська (християнство поширилось у

III ст., з IX ст. церква була під юрисдикцією бол-
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гарського православ'я, а з XVIII ст. — константи-

нопольських патріархів. У 1922 р. внаслідок утво-

рення незалежної держави Албанії церква отрима-

ла автокефалію); Сербська (отримала автокефалію

1219 р., а патріаршу форму правління — 1366 р.;

має організації в Югославії, США, Канаді та в ін-

ших країнах); Елладська (Грецька; існує з II ст., з

IX по XIX ст. знаходилася під юрисдикцією кон-

стантинопольських патріархів, автокефалію отри-

мала 1850 р.); Болгарська (існує з IX ст., з X по

XIX ст. знаходилася під юрисдикцією константи-

нопольських патріархів, 1870 р. за наказом ту-

рецького султана створено екзархат, через два ро-

ки поновлено автокефалію, але Константинополь-

ська церква не визнала її та звинуватила Болгар-

ську церкву в розколі; 1945 р. схизму було знято);

Російська (автокефалію встановила 1448 р., патрі-

архат — у 1589 р.; має організації на території

України, США та інших країн; очолює церкву

московський патріарх); Румунська (автокефаль-

ною стала 1865 р., має релігійні організації в Ру-

мунії; поширює свою юрисдикцію на румунів, які

проживають за кордоном). Автокефальні право-

славні церкви є також на території Чехії та Сло-

ваччини, Польщі, США (Американська), України.

Крім того, є автономні православні церкви, неза-

лежні в питаннях внутрішнього управління, нада-

ваного їм автокефальною церквою. Нині існують:

Сінайська (юрисдикція єрусалимського патріар-

ха), Фінляндська і Критська (юрисдикція кон-

стантинопольського патріарха), Українська та

Японська (юрисдикція патріарха Московського і

всієї Русі).

Всі православні церкви, що складають Вселен-

ське православ'я, зв'язані спільністю віровчення,

канонів церковного життя тощо. Вони підтриму-

ють взаємні контакти, беруть активну участь в

екуменічному русі та мають своїх представників у
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Всесвітній раді церков (ВРЦ), спільно проводять

богословські диспути з католиками, протестанта-

ми і монофізитами. Порівняно з католицизмом і

протестантизмом православ'я — найменш чисель-

на течія в християнстві (близько 100 млн осіб).

Джерелами православного віровчення є Біблія

та Священний переказ (постанови Вселенських і

помісних соборів, творіння отців церкви, стародав-

ня богослужбова практика). Суть віровчення зво-

диться до того, що православ'я визнає догмат про

триєдність Бога, про сходження Святого Духа, про

боговтілення, спокуту, воскресіння з мертвих, про

особливу роль церкви в житті людини, про собор-

ність церкви, рай і пекло, хрещення тощо. Взагалі

в питаннях віровчення православ'я дотримується

"Символу віри", прийнятого на Вселенських собо-

рах 325 і 381 рр., а також визнає рішення загалом

семи Вселенських соборів і соборів Вселенського

православ'я.

Православ'я відзначає встановлені християн-

ські свята (дванадесяті, великі тощо), дотримуєть-

ся комплексу християнських обрядів, постів, ви-

знає культ святих і пророків. Проповідь є чільною

частиною православних богослужінь, здійснюва-

них за богослужбовими книгами "Типікон", "Слу-

жебник", "Мінеї", "Требник", "Молитвослов" та ін.

Особливу увагу православні церкви приділяють

внутрішньому оформленню, інтер'єрові храмів, де

домінують ікони, в богослужінні важливе місце

посідає молитва, що проводиться національною

мовою, супроводжується хоровими співами, дзво-

ном. Віруючі хрестяться трьома пальцями, зложе-

ними разом, із правого плеча на ліве, від них

вимагають обов'язково відвідувати храм, носити

натільні хрестики, суворо дотримуватися постів

тощо.

Православ'я має свої особливості проведення

окремих таїнств: хрещення здійснюють занурен-
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ням у воду, миропомазання проводять під час хре-

щення, причащають (квасним) хлібом і вином усіх

віруючих і т. д.

У структурі церкви — миряни і клір, звичайні

віруючі та священнослужителі. Ієрархія духовен-

ства має градації: ієреї (диякон, ієрей, протоієрей)

та архієреї (єпископ, архієпископ, митрополит,

патріарх). Керують православними церквами пат-

ріархи (там, де створено патріархії) або митропо-

лити. Православні церковні парафії (нижча цер-

ковно-адміністративна одиниця) об'єднуються в

благочинні округи, останні — в єпархії, що скла-

дають патріархію (митрополію чи екзархат). Пра-

вославні церкви мають монастирі (жіночі й чоло-

вічі), духовні навчальні заклади (академії та семі-

нарії), духовні місії, подвір'я тощо.

Православ'я на українських землях було запо-

чатковане ще за часів Київської держави. Христи-

янство східного віровизнання Київська Русь прий-

няла 988 р. за князя Володимира Святославича. У

997 р. в складі Константинопольського патріарха-

ту було  засновано  Київську  митрополію.   Київ-

ський митрополит, якого призначали з Візантії,

офіційно очолював усі православні єпархії, парафії

на території держави. Перші намагання створити

на Київських землях адміністративне незалежну

православну церкву і звільнити її з-під опіки Кон-

стантинопольського патріархату були зроблені ще

за князя Ярослава, коли 1051 р. собор єпископів у

Києві обрав на кафедру киянина Іларіона. Невдалі

спроби   проголосити   самоуправління   Київської

митрополії, що мала вже десятки єпископів, роби-

лись і в XII ст. Але нестабільність політичного

життя Київської держави, боротьба за владу і про-

ти зовнішніх ворогів стримувала розвиток праг-

нень до повної церковної автокефалії. Не сприяло

цьому й те, що Київська митрополія трималася

відрубно, сама розвивала своє духовне життя, бо-
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гослужбовий чин, релігійну літературу, церковну

архітектуру, іконопис і спів. Більшість єпархіаль-

них єпископів були з місцевих священиків.

Після падіння Київської держави 1240 р. під

навалою монголо-татар київський митрополит Ки-

рило залишив Київ і оселився у Владимирі-на-

Клязьмі. У 1299 р. його наступники перенесли

митрополичу кафедру до Владимира, а 1325 р. —

до Москви. Але на українських землях, попри

невдоволення суздальсько-московських князів,

були створені спершу Галицька митрополія, а

XIV ст. — Литовсько-Руська митрополія, кафедра

якої знаходилась у Києві, що сприяло збереженню

православ'я українського народу.

Та вже в XIV — першій половиш XV ст. київ-

ські митрополити, які проживали в Москві, не пе-

реймалися справами єпархій на Галицько-Волин-

ських і Київських землях, що врешті-решт приве-

ло до утворення Московської митрополії. Цьому

сприяв у 1448 р. акт самочинного вибору митропо-

лита, а 1458 р. Москва оголосила свою митрополію

незалежною від Києва й Константинопольської

патріархії. Остання не визнавала автокефалії Мос-

ковської митрополії аж до 1598 р., коли в Москві

було проголошено патріархат. Отже, через розкол

Київської та відокремлення Московської митропо-

лій їхні історичні шляхи розійшлися. Для україн-

ського православ'я це мало позитивні наслідки,

оскільки відтоді її ієрархи стали справжніми київ-

ськими митрополитами.

Тяжкі часи для українського православ'я на-

стали після приєднання українських земель (Га-

лицьких, Волинських, Київських) у XVI ст. до

Польщі, бо це призвело до фактичного занепаду

українського православ'я. Берестейська унія 1596

р. не тільки завдала тяжкого удару українському

православ'ю, а й розбила віковічну конфесійну єд-

ність українського народу, визначивши на кілька
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століть наперед гостру міжконфесійну боротьбу

між православними та уніатами в межах одного

етносу.

Відновлення українського православ'я відбуло-

ся на початку XVII ст. У 1620 р. єрусалимський

патріарх із допомогою Київського братства та За-

порозького козацтва висвятив у Києві шістьох кан-

дидатів на чолі з митрополитом Іовом Борецьким.

У ЗО—40-х рр. XVII ст. за митрополита П. Мо-

гили українське православ'я набрало сили завдяки

національно-визвольній боротьбі українського на-

роду. Цей розвиток в умовах фактичної автокефа-

лії, самоуправління тривав майже 200 років.

У 1685 р., тобто через 31 рік після підписання

договору України з Московською державою, київ-

ський митрополит, порушивши принцип автоке-

фалії помісних церков, присягнув на вірність мос-

ковському патріархові. Без згоди Константино-

польського патріархату Російська церква примусо-

во приєднала до себе Київську митрополію. Через

рік патріарх Діонісій визнав підпорядкування Ки-

ївської митрополії Москві, за що був позбавлений

патріаршої влади. У 1687 р. Константинополь-

ський собор скасував рішення патріарха.

Будучи самобутньою церквою українського на-

роду, маючи риси, дуже відмінні від російського

православ'я, національні звичаї й традиції, мову

богослужіння, власні канони, церковну культуру,

українське православ'я у XVIII—XIX ст. повністю

втратило самостійність і незалежність. На теренах

України впроваджували, згідно з церковною ре-

формою Петра І, російські організаційні форми

управління церквою, російський церковний ус-

трій, вимови в богослужінні, богослужбові відпра-

ви тощо.

У середині XIX ст. демократична громадськість

України знову почала ставити питання про автоке-

фалію українського православ'я. Цей рух посилив-
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ся в 1905—1907 рр. і набув розвитку й підтримки

серед віруючих після Лютневої революції 1917 р.

Найважливішими віхами становлення самоуп-

равління українського православ'я були: створен-

ня наприкінці 1917 р. Всеукраїнської православ-

ної церковної ради; відкриття 1918 р. Всеукраїн-

ського церковного собору в Києві; проголошення

Директорією УНР 1 січня 1919 р. Закону про ав-

токефалію української православної церкви та її

вищий уряд; створення на початку 1920 р. Спілки

українських парафій для об'єднання релігійних

громад у всій Україні; прийняття 5 травня 1920 р.

постанови ВПЦР про незалежність Української

православної церкви. Дуже важливим для відро-

дження українського православ'я був перший Все-

український православний церковний собор у

1921 р., що відбувся в Києво-Софійському соборі.

Собор хіротонізував протоієрея Василя Липків-

ського на першого митрополита Української авто-

кефальної православної церкви, покладаючись на

практику соборної висвяти перших ієрархів Алек-

сандрійської апостольської церкви.

ВПЦС 1921 р. скасував акти 1686 р., ухвалив

незалежність і самостійність української церкви,

українську вимову в богослужінні, проголосив со-

бороправність церкви, затвердив канони нової

церкви. Після собору 1921 р. активно відбудовува-

лася українська церковна структура по усій Украї-

ні, хоча цей процес наражався на значні труднощі

через більш як 200-річне панування Російської

православної церкви в Україні. У 1930 р. Україн-

ську православну церкву було знищено ("самолік-

відовано") за сфабрикованою справою "Спілки виз-

волення України". Спроби відновити УПЦ в роки

окупації України мали тимчасовий успіх. Після

війни громади Української автокефальної право-

славної церкви існували у СІЛА й Канаді, ставши
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до певного часу єдиним носієм української церков-

ної автокефалії.

Наприкінці 80-х рр. боротьба за відродження

Української автокефальної церкви відновилась і

завершилася 1989 р. створенням УАПЦ та прого-

лошенням у Києві 1990 р. Українського право-

славного патріархату. У 1992 р. віруючі УАПЦ та

УПЦ Московського патріархату, дотримуючись

національно-територіальних засад, об'єдналися в

єдину Українську православну церкву — Київ-

ський патріархат. У 1993 р. було вибрано патріар-

ха Київського і всієї України-Русі. До УПЦ—КП

приєдналися православні громади за кордоном

(Західної Європи, Канади тощо). Київський патрі-

архат має єпархії в Росії, Автономну українську

церкву в Західній Європі.

Протестантизм.

Протестантські церкви в Україні

^Протестантизм — другий за кількістю своїх

послідовників (майже 400 млн), після католициз-

му, різновид християнства. Протестантські об'єд-

нання різноманітних течій поширені в багатьох

країнах Європи, Америки, Азії, Південної Африки

та Австралії.

І Протестантизм виник унаслідок Реформації —

соціально-політичного руху, що розпочався в Єв-

ропі в XVI ст. та був спрямований головно проти

феодалізму та його опори — католицизму ._<Це було

обумовлено тим, що в епоху Реформації відбувало-

ся народження буржуазії, яка вимагала не лише

зміни соціально-політичного устрою, а й нової ре-

лігії, оскільки католицизм не відповідав її цілям і

фактично захищав феодалізм. Так виникла потре-

ба реформації католицизму, яку публічно виголо-
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сив Мартін Лютер (1483—1546). У 1517 р. він оп-

рилюднив антипапський документ "95 тез" проти

індульгенцій, де гостро критикував основні поло-

ження віровчення й культу католицизму та вису-

нув низку принципів, на яких мала б спиратися

нова релігія. Незалежно від Лютера у Швейцарії з

пропозицією  реформації  католицизму   виступив

У. Цвінглі (1484—1531), який у 20-х рр. XVI ст.

проголосив основою християнства лише Святе Пи-

сьмо, рішуче заперечивши католицьку догматику,

целібат, культ святих тощо. Його справу продов-

жив Ж. Кальвін (1509—1564), який висунув дог-

мат про абсолютне визначення наперед. Тоді ж по-

чалася Реформація католицизму в Англії, під час

якої 1571 р. парламент прийняв англіканський ка-

нон — "39 статей", за якими главою церкви про-

голошувався  король,  джерелом  віри  вважалося

Святе Письмо, визнавалося виправдання вірою та

ін. У Саксонії виникла течія анабаптизму (пере-

хрещенці), які заперечували церковну ієрархію і

формалізм таїнств. В Італії та Польщі Ф. Социн

(1539—1604) заснував течію социніан, які запе-

речували    догмат    про   Трійцю,    божественність

Христа та ін.

Отже, в XVI—XVII ст. склалися такі протес-

тантські напрями: лютеранство, кальвінізм, англі-

канство, анабаптизм і социніани, яких об'єднали

під загальною назвою ранній протестантизм. Із

розвитком капіталістичного суспільства виникла

потреба в досконаліших релігіях, які відповідали

б новим соціально-політичним умовам і сподіван-

ням людей. Тому в XVIII—XIX ст. окреслилися

нові напрямки протестантизму на основі вже іс-

нуючих віровизнань. Так склалися пізні протес-

тантські церкви: баптизм, методизм, квакери, п'я-

тидесятництво, адвентизм, Свідки Єгови та ін.

Протестантизм, оскільки він виник в епоху буржу-

азних соціальних революцій та обумовлений по-
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требами нових суспільних класів і верств, назива-

ють іще буржуазною формою християнства.

Віровчення і культ протестантизму характери-

зується низкою спільних для всіх течій віросповід-

них догматів та обрядів. Протестантизм визнає за-

гальнохристиянські уявлення про існування Бога,

його триєдність, про безсмертя душі, рай і пекло,

про об'явлення та ін. Біблію (Старий і Новий За-

повіти), проголошено єдиним джерелом віровчен-

ня, її вивчення і тлумачення є першим обов'язком

кожного віруючого. Частина протестантів уважає,

що головним джерелом усіх релігійних положень

є лише євангельські тексти (євангельські христия-

ни). Богослужіння в протестантизмі гранично

спрощене і зводиться до проповіді, молитов, співів

псалмів та ін. Богослужіння, видрукування Біблії

здійснюються національною мовою. За національ-

но-територіальною чи державно-територіальною

ознакою створено окремі протестантські церкви,

які інколи об'єднуються у Всесвітні конфесійні

альянси, федерації, союзи тощо.

Спільними для віровчення протестантизму є

принципи: а) "виправдання вірою" (Лютер) — спа-

сіння людини залежить не від обрядів, дотриман-

ня свят, пожертвувань на користь церкви, а лише

від віри у спокутну жертву Христа; б) "про абсо-

лютне визначення наперед" (Кальвін) — Бог іще

до створення світу вирішив питання про спасіння

кожної людини, а тому не віра і не добрі справи

впливають на її долю після смерті. Богообраність

людини виявляється в доброчесності, побожності,

успішній діяльності, покірності та ін.; в) "загаль-

ного священства" — кожний християнин, будучи

вибраним і хрещеним, отримує "посвячення" на

надприродне спілкування з богом, право пропові-

дувати і здійснювати богослужіння без посередни-

ків (церкви, духовенства). Тому в протестантизмі

відсутні відмінність між священиком і миряни-
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ном, скасовано церковну ієрархію, введено вибор-

ність і звітність пресвітерів (керівник громади)

та ін.

Відповідні зміни сталися в культі протестан-

тизму: було відхилено молитви за померлих, по-

клоніння святим і різноманітні свята на їхню

честь, вшанування реліквій, мощей та ікон, скасо-

вано монастирі й чернецтво, спрощено обряди,

скорочено кількість релігійних свят, що їх відзна-

чають католицизм і православ'я. Молитовні будів-

лі звільнили від розкішного вбрання, вівтарів,

ікон, статуй, дзвонів та іншої культової атрибути-

ки. Водночас англіканство все ж таки визнає сім

таїнств, целібат, хрест, вівтар, скульптуру Христа.

Решта церков із семи християнських таїнств збе-

регли лише хрещення і причастя, а лютеранство

•також вінчання, священство та конфірмацію. Дея-

кі церкви (лютеранство, англіканство) зберегли

єпископат, урочисті богослужіння. Християн-

ським святам і обрядам у більшості протестан-

ських конфесій надається здебільшого символічне

-значення.

Протестантизм в Україні поширився у

XVIII ст„, а надто після оприлюднення 1763 р. ма-

.ніфесту Катерини II "О дозволений всем иностран-

цам, в Россию вьезжающим, поселиться в которьіх

губерниях они желают". Це обумовлено тим, що

разом із заснуванням поселень західноєвропей-

ських колоністів (німців, голландців, швейцарців

та ін.) на землях Чернігівської губернії та півдня

України (насамперед землі запорозьких козаків)

•значний прошарок серед них становили протестан-

ти з Європи (лютерани, меноніти та ін.), які зазна-

вали у своїх країнах переслідувань за релігійні пе-

реконання. Угорська колонізація Закарпаття

спричинила появу кальвіністів. Насильне пересе-

лення естонців — учасників протестантського ру-

. ху до Криму обумовило поширення методизму. З

7 8-375
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другої половини XIX ст. протестантські громади в

Україні створювалися завдяки активній діяльнос-

ті протестантських місіонерів. Отже, поширення

протестантизму в Україні відбувалося за певних

історичних умов та існування певної віротерпи-

мості, відсутності на той час гострих міжконфесій-

них конфліктів.

На сучасному етапі певного поширення у світі

набули такі протестантські церкви:

Лютеранство (євангелічні лютеранські церк-

ви) — протестантська течія, що склалася під час

Реформації в Німеччині у XVI ст. Початок люте-

ранству поклав віттенберзький чернець Мартін

Лютер.

Лютеранському віровченню властиві принцип

"виправдання вірою" та інші догмати протестан-

тизму. Із християнських таїнств визнаються лише

_ хрещення і причастя, а обряди конфірмації, шлю-

бу і священства сприймаються в символічному

значенні. Велика увага приділяється ідеї "гріхов-

ності всіх людей". Лютеранські храми вирізняють-

~ся простотою і скромністю убрання, хоч і мають

вівтар, скульптури Ісуса, розіп'ятого на хресті.

Зберігся єпископат, а служителі церкви мають уб-

рання священиків. Громади підпорядковуються

єпископам і церковним радам. Під час богослу-

жінь звучить органна музика, здійснюються ду-

ховні співи національною мовою. Священною кни-

гою поряд із Біблією є "Книга згоди", до якої

ввійшли Великий і Малий катехізиси Лютера та

інші богословські твори. Лютеранські церкви фор-

муються за національною ознакою та об'єднують-

ся у Всесвітній лютеранський союз.

Лютеранські громади поширилися в Україні у

XVIII ст. разом із переселенцями з Німеччини. За-

раз лютеранство сповідують громадяни німецької

національності, які проживають компактно на те-

риторії нашої країни, а також інші громадяни, які
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є   послідовниками   Шведської   євангелічно-люте-

ранської церкви та ін.

Кальвінізм (реформаторство, пресвітеріан-

ство і конгрегаціоналізм) — різновид протестан-

тизму, що виник у період Реформації. Засновни-

ком був Ж. Кальвін. Послідовники кальвініст-

ських церков залежно від регіону походження на-

зивалися реформатами, пресвітеріанами або кон-

грегаціоналістами. Віровчення кальвінізму, дже-

релом якого є Біблія, Друге Ґельфестське віроспо-

відання і Гейдельберзький катехізис, спирається

на загальні принципи догматики і культ протес-

тантизму, а також на вчення Ж. Кальвіна про аб-

солютну приреченість долі людини. Із християн-

ських таїнств визнаються хрещення і причастя,

що сприймаються віруючими як символи. Кальві-

ністські храми позбавлені будь-якої християнської

атрибутики і символіки (вівтарів, ікон, хрестів то-

що). Богослужіння складається головно з читання

Біблії, молитов, співу, псалмів. Відзначають свя-

~та: Пасху, Різдво, Трійцю, День Реформації тощо.

Церковна ієрархія фактично відсутня, громаду

очолює пресвітер, який разом із проповідником

(пастором) обирається зі складу віруючих. Пасто-

ри не мають спеціального вбрання. Кілька громад

утворюють асоціацію на чолі з пресвітерією. Над

асоціаціями стоять провінційні та національні си-

ноди на чолі з суперінтендантом.

Реформатські церкви побудовані за національ-

ною ознакою їхніх послідовників. Вони об'єднані

у Всесвітній альянс реформатських церков. В Ук-

раїну послідовники кальвінізму прибули серед

угорських переселенців під час угорської колоніза-

ції Закарпаття і зараз утворюють Закарпатську ре-

форматську церкву (угорську), яка має тісні кон-

такти з реформатською церквою Угорщини.

&• . Баптизм — одна з перших і дуже поширених

течій пізнього протестантизму, яка виникла в
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1609 р. в Голландії, а розвою набула наприкінці

XVIII ст. З 1905 р. існує Всесвітній союз баптистів,

що об'єднує послідовників із понад 140 країн.

У царині віровчення і культу баптисти дотри-

муються загальних принципів протестантизму,

особливо догмату "спасіння лише через особисту

віру". Єдиним джерелом віровчення вважають Біб-

лію, окрема частина їх зосереджує свою увагу ли-

ше на євангельських текстах. Баптисти не визна-

ють ікон, святих, розп'яття, пишного вбрання.

Особливу увагу приділяють проповіді своєї віри,

морально-повчальних норм. Два-три рази на тиж-

день проводять свої богослужіння в молитовних

будівлях, які зовсім не мають вівтарів, хрестів,

ікон, а лише біблійні гасла. Відзначають дванаде-

сяті християнські свята (Різдво, Великдень, Трій-

цю, Вознесіння та ін.), хоч і не супроводжують їх

особливим ритуалом. Мають також власні свята —

Свято жнив і День єдності. Особливого значення

надають обрядам хрещення (хрещення водою до-

рослих осіб, які витримали термін випробування)

та хлібопереломлення (причастя), як спогад про

тайну вечерю. Визнають обряди похорон і шлюбу.

Баптистськими громадами керують виборні прес-

вітери та церковні ради. Розрізняються напрямки:

загальні баптисти і окремі баптисти.

Серед населення України баптизм поширивсь у

60—70-х рр. XIX ст. завдяки активній пропаганді

місіонерів із Німеччини. У 1884 р. на півдні Ук-

раїни відбувся перший з'їзд баптистів, який утво-

рив Всеросійський баптистський союз, а 1908 р. в

Катеринославі зібрався перший з'їзд євангель-

ських християн, який утворив Всеросійський союз

євангельських християн. У 1944 р. ці дві організа-

ції злилися в єдиний Союз євангельських христи-

ян-баптистів. Через два роки до них приєдналися

частина п'ятидесятників, а в 1963 р. — меноніти.

Тоді ж від Союзу ЄХБ відокремилася частина ві-
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руючих, які утворили Раду церков ЄХБ. У 1990 р.

було створено Всеукраїнський союз ЄХБ, який

входить до Всесвітнього союзу баптистів.

П'ятидесятники — протестантська течія, що

утворилася наприкінці XIX ст. у СІЛА на грунті

баптизму і набула поширення у XX ст. У своєму

віровченні особливого значення надають дарам

Святого Духа, що може зійти на віруючих, як він

зійшов на апостолів у п'ятдесятий день після вос-

кресіння Христа. У наш час дари (їх 9) даються

через хрещення Духом Святим лише справжнім

послідовникам Сина Божого, зовнішнім виявом

яких є глосолалія — говоріння з Богом різними

мовами, здатність до пророцтва, оздоровлення,

мудрості, розпізнавання духів тощо. Проповіду-

ють друге пришестя Христа, настання тисячоліт-

нього Царства Божого та ін. Визнають обряди вод-

ного хрещення дорослих, хлібопереломлення (при-

частя). Залежно від визнання формули водного

хрещення ("в ім'я Отця, Сина і Святого Духа" або

"в ім'я Ісуса Христа") поділяються на п'ятидесят-

ників-тринітаріїв або п'ятидесятників-унітаріїв.

Єдиної церковної організації п'ятидесятники не

мають, розділені на кілька самостійних напрямків

(церков).

В Україні громади п'ятидесятників-тринітаріїв

утворилися внаслідок активної пропаганди місіо-

нерів у 20-х рр. XX ст. Так, на території сучасних

Ровенської й Тернопільської областей виникла

п'ятидесятницька течія — християни віри єван-

гельської (ХВЄ). У 1921 р. в Одесі під впливом про-

повідника І. Воронаєва, місіонера американської

церкви Асамблеї Бога, виникла п'ятидесятницька

течія — християни євангельської віри (ХЄВ, "во-

ронаєвці"). Оскільки їхні віровчення й культ дуже

близькі до християн-баптистів, то 1945,р. послі-

довники ХЄВ—ХВЄ погодилися на об'єднання з

ЄХБ. Але частина п'ятидесятників утрималася від
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об'єднання і зараз утворюють три течії: ХВЄ, ХВЄ

(поза союзами), ХЄВ. До них приєдналися послі-

довники, які існували в Україні в минулому як те-

чія п'ятидесятників — євангельські християни в

усі апостольськім.

Адвентисти — протестантська течія, яка

виникла у 30-х рр. XIX ст. на основі пророцтв

У. Міллера про те, що невдовзі на землю прийде

Ісус Христос і встановить тисячолітнє царство для

праведників, які воскреснуть. Після тисячолітньо-

го царства воскреснуть і неправедні, але їм для то-

го, щоби мати це царство, доведеться вести правед-

не життя відповідно до моральних повчань Біблії.

Для адвентистів, окрім творів пророків, остання є

єдиним джерелом віровчення, Словом Божим. За

уявленням адвентистів, безсмертя душі та пекла

немає. Після пришестя Христа прах людини ожи-

ве для здійснення над нею Божого суду, а пекло

з'явиться лише після Страшного суду. Від баптис-

тів адвентисти зберегли водне хрещення дорослих

та інші догмати й культи. Перед хлібопереломлен-

ням проводять обряд омовіння ніг. Богослужіння

три-чотири рази на тиждень здійснюють у моли-

товних будівлях, для яких характерні простота

інтер'єру, відсутність християнської атрибутики.

Адвентисти проводять активну місіонерську

діяльність.

Через суперечки з питань догматики і культу

адвентисти розділилися на течії: адвентисти сьо-

мого дня, адвентисти першого дня, адвентисти ти-

сячоліття, адвентисти євангельські, адвентисти-

реформісти, адвентисти-християни (сьомого дня)

та ін. В Україні існують послідовники течії — ад-

вентисти сьомого дня (АСД), громади яких уперше

виникли в Криму й Запоріжжі у 1887 р. завдяки

діяльності місіонерів — українських німців. АСД

є однією з найбільших течій, організаційне і дог-

матичне оформлення якої відбулось у США під
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впливом пророцтва О. Уайт. Спираючись на свої

видіння, вона виробила основні положення віро-

вчення АСД: дотримання суботи як вихідного дня

(субота — це печатка, якою відзначені вибрані),

заперечення безсмертя, пекла і раю, ввела ряд хар-

чових заборон (санітарна реформа) та ін. АСД

культивують сувору біблійну мораль — аскету в

миру (забороняються всілякі розваги, культурні

дозвілля тощо). Віра у скоре пришестя Христа за-

лишається головним догматом АСД.

Адвентисти-реформісти в Україні є прихильни-

ками течії реформ в адвентизмі. Течія виникла у

20-х рр. XX ст. внаслідок суперечностей у ставлен-

ні до служби в армії, визнання державних законів,

влади і т. ін. Віровчення і культ адвентистів-ре-

формістів майже не відрізняється від адвентистів

сьомого дня. Організації Уніонної конференції

АСД в Україні входять до Всесвітнього союзу АСД.

__/ Свідки Єгови — протестантська течія, що ви-

никла серед послідовників адвентизму 1872 р. у

США. її очолив У. Рассел, який поглибив основні

положення адвентизму, заявивши, що пришестя

Христа відбудеться негайно. У 90-х рр. він створив

організацію "Біблійне літературно-видавниче то-

вариство сторожової вежі" (з 1931 р. — "Товарист-

во Свідки Єгови"), яке активно поширювало ідеї

єговізму. Свідки Єгови мають теократичну органі-

зацію, центр якої знаходиться у Брукліні (Нью-

Йорк, США) і яку очолює президент — намісник

Єгови на землі.

Віровчення єговізму, заперечуючи безсмертя

душі, віру в рай і пекло тощо, має свої особливості.

Свідки Єгови заперечують догмат про Трійцю, але

визнають усі три іпостасеві Трійці (Святий Дух —

безособова сила Бога; Христос — творіння Єгови,

поводир духовного воїнства Єгови; Бога називають

Єговою). Вони визнають, що Христос спокутував

лише частину людських гріхів, очистив від перво-
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^одного гріха, а тепер людина повинна сама заслу-

жити своє спасіння. Христос воскресне як духов-

на, безтілесна істота. Догматичною особливістю

єговізму є вчення про те, що Христос уже зійшов

на землю 1914 р. і став невидиме правити світом,

аз 1918 р. він зійшов у духовний храм і почав суд

над земними народами. Незабаром розпочнеться

остання битва — Армагедцон, — у якій Христос

очолить духовне воїнство Єгови і переможе сили

зла (сатану), внаслідок чого відбудеться тілесне

воскресіння всіх мертвих, і вони стануть свідками

Єгови (духовне воскресіння 144 000 членів тіла

Христа до того часу завершиться). Ті, хто вірить у

Єгову і підкоряється йому, житимуть у тисячоліт-

ньому царстві, а хто не вірить — той зникне на-

завжди. Єговісти вірять в ангелів і демонів на чолі

з сатаною, визнають водне хрещення дорослих, до-

тримуються свята — "вечеря поминання смерті

Христа" (використовують прісний хліб і червоне

вино як символ тіла і крові Христа).

В Україні громади єговістів виникли після при-

єднання Західної України, де вони поширились у

20—30-х рр. Діяльністю єговістів керує крайовий

комітет. Головною організаційною ланкою Свідків

Єгови є збори на чолі з радою старійшин, із яких

вибирають пресвітера. Організації Свідків Єгови

підтримують релігійні контакти зі своїм центром

у Брукліні.

Уніатство.

Українська греко-католицька церква

Після відокремлення від християнства нехалкі-

донських церков (V ст.) та остаточного розколу

християнства на католиків і православних

(1054 р.) чинилися різноманітні спроби знов об'єд-

нати християн під орудою Римського престолу.
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Так, керуючись суто політичними мотивами, ві-

зантійські та римські первосвященики уклали

1274 р. Ліонську, а 1439 р. — Флорентійську унії

з метою об'єднати східні й західні християнські

церкви. Зокрема, робилися намагання з боку Рим-

ської церкви приєднати окремі християнські церк-

ви чи укласти з ними союз (унію) з метою єдності

християнської релігії (скажімо, прагнення Риму

щодо Київської митрополії). Ці перші спроби вия-

вилися безуспішними, хоч ідея церковної унії від-

повідала прагненням окремих верств віруючих.

Так було закладено основи уніанства — церковної

течії в християнстві, що базувалася на союзі (унії)

різноманітних східнохристиянських церковних

організацій з католицькою церквою на умовах ви-

знання першими релігійного верховенства папи

римського і католицького "Символу віри", але збе-

реження традиційного релігійного культу, обрядів

і ритуалів та національної (місцевої) мови богослу-

жіння. Зараз існує понад ЗО уніатських церков

грецького, вірменського, халдейського, коптсько-

го, маронітського та інших обрядів. Іншими сло-

вами, ці церкви називають іще католицькими

церквами східних обрядів. В Україні існує уніат-

ська церква грецького обряду.

Українська греко-католицька церква — най-

більша за кількістю послідовників уніатська церк-

ва, громади якої поширені не лише в межах

України, а й серед українців, що проживають на

територіях інших країн, її було започатковано у

1596 р. на Брестському соборі представників папи

римського та окремих архієреїв православної

церкви України. Цьому передували трагічна істо-

рична й політична ситуація в Україні кінця

^СУІ ст., ополячення православного населення,

.експансія римо-католицької віри, витіснення пра-

вослав'я із соціального життя, обмеження соціаль-

но-політичних прав православних,
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Віровчення УГКЦ базується на спільних для

християнської релігії положеннях про віру в бо-

жественну Трійцю та в незаперечну істинність Біб-

лії. Греко-католики визнають сходження Духа

Святого від Бога-отця й Бога-сина, зверхність рим-

ського папи як намісника Христа на землі, його

непогрішимість під час богослужіння в питаннях

віри й моралі, вчення про пекло, рай і чистилище,

культ Діви Марії (Богоматері) та ін. Власне, греко-

католики цілковито визнають "Символ віри" като-

лицької церкви, догматику католицизму взагалі.

Відносно культу греко-католики дотримуються

православної практики богослужіння та обрядо-

вості, здійснення релігійних таїнств: причастя,

хрещення, покаяння, миропомазання тощо. Бого-

служіння проводять церковно-слов'янською та

українською мовами. Оформлення храму — близь-

ке до православного. Свята відзначають згідно з

православним календарем. Церковні ієрархи та

релігійні громади перебувають у юрисдикції Ва-

тикану.

Унія 1596 р. — дуже складне й суперечливе

явище в історії нашого народу. У політичній пло-

щині унія прискорювала процеси ополячення ук-

раїнців, їхнє окатоличення. У площині ж соціаль-

но-культурній стала національною релігією, доз-

воляла зберегти національну самобутність, куль-

турні традиції та звичаї народу. Проте в XVII ст.

ширився антиуніатський рух, який значно пожва-

вився в період національно-визвольної боротьби

1648—1654 рр. У 1649 р. Б. Хмельницький, укла-

даючи Зборівську угоду, вимагав ліквідації унії.

Але тільки в XIX ст., особливо після поділу Поль-

щі, впровадження російського православ'я і руси-

фікації населення на Правобережній Україні, гре-

ко-католики зазнали значного скорочення, а поде-

куди — й повної ліквідації, хоч іще залишалися

громади серед населення Холмщини та Галичини.
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У 1946 р. Львівський собор під тиском політичних

органів скасував Брестську унію і взагалі ліквіду-

вав греко-католицьку церкву, її майно було пере-

дано російському православ'ю. Сотні тисяч вірую-

чих залишилися без культових споруд, духовен-

ство було репресоване. А втім, УГКЦ функціону-

вала в підпіллі, а також за кордоном. У 1989 р.

УГКЦ була знову відновлена і зараз існує як мит-

рополія, очолювана кардиналом. Водночас було

відновлено греко-католицьку церкву в Закарпатті

(Мукачівську єпархію), що існувала від 1646 р.

(Ужгородська унія) до 1949 р.

Окремі християнські

конфесії в Україні

Окрім вищеназваних християнських церков, в

Україні поширені ще й інші об'єднання християн-

ського віросповідання. Така поліконфесійність у

нашій країні обумовлена поліетнічним складом

населення, де неукраїнці становлять до чверті його

чисельності. Процес формування окремих релігій-

них організацій був зумовлений саме розселенням

у межах українського етнічного масиву в минуло-

му різноманітних етноконфесійних громад — пе-

редовсім російських.

Найпоширенішими в Україні є громади право-

славного віросповідання, зокрема Російської пра-

вославної церкви. По-перше, це Українська право-

славна церква Московського патріархату — авто-

номна церква в юрисдикції Московського патріар-

хату з 1991 р. Назву отримала внаслідок перейме-

нування Українського екзархату РПЦ. У 1992 р.

частина віруючих цієї церкви на чолі з окремими

архієреями, переймаючись ідеєю утворення неза-

лежної національної церкви, об'єдналася з вірую-
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чими Української автокефальної православної

церкви (виникла 1919 р., відновлена 1989 р.),

утворивши при цьому Українську православну

церкву — Київський патріархат. Численні грома-

ди Української православної церкви — Москов-

ський патріархат — домінують серед релігійних

конфесій на території країни. По-друге, це Вільна

Російська православна церква (закордонна), засно-

вана 1921 р. частиною російської церковної емі-

грації в місті Сремські Карловиці (Югославія), її

громади виникли в Україні в 90-х рр.

Досить близькими за віровченням і культом до

російського православ'я є старообрядницькі гро-

мади (старовіри), які виникли внаслідок розколу

Російської православної церкви в середині XVII ст.

через відмову визнати церковну реформу патріар-

ха Никона. Старовірів було проклято на церковно-

му соборі 1666—1667 рр, і піддано жорстоким ре-

пресіям. Лише в самоспаленні ("Гарі") за 20 років,

з 1675 р. по 1695 р., загинуло до 20 тис. старовірів.

Тікаючи від релігійних переслідувань, вони в

XVII—XVIII ст. селилися в Україні, засновуючи

тут старовірські поселення. Так в Україні виникли

релігійні громади Білокриницької та Безпопів-

ської згоди. Білокриницька єпархія є найбільшою

серед старообрядницьких церков, має своїх архі-

єреїв, дотримується православного (дореформено-

го) віровчення і культу. Вона входить до складу

Старообрядницької архієпископії Московської та

всієї Русі. Громади Безпопівської згоди не визна-

ють священиків, позаяк, на їхню думку, справжнє

духовенство знищене антихристом і тому кожний

християнин є священиком. Вони зберегли обряди

хрещення і сповіді. Богослужіння здійснюють ви-

брані наставники й начотники.

В середині XVIII ст. серед послідовників РПЦ

виникли різноманітні релігійні секти — духобори,

молокани та ін. Вони відкидали православну об-

рядність, розкішність богослужіння, ієрархію як

спотворення віри. Бога визнавали як мудрість,

благо, любов, що перебуває у світі й передбачаєть-

ся віруючим. Молокани створювали свої псалми, а

Біблію визнавали єдиним джерелом віровчення та

настановою до соціального і сімейного життя. Про-

пагували ідею спасіння самою лише вірою, відмо-

вилися від священиків. Богослужіння проводили

пресвітери (старці). Християнське вчення про

Трійцю зберегли. Відмовилися від чернецтва,

культу ікон, мощей і святих. В Україну духобори

й молокани переселились із центральних губерній

Росії в першій третині XIX ст. через релігійні пе-

реслідування. Громади молокан збереглися на

півдні країни.

Проживання вірмен на території України ще з

XIII ст. зумовило існування послідовників однієї з

найдавніших християнських церков — Вірмено-

григоріанської, або Вірменської апостольської

церкви. Християнство у Вірменії було проголоше-

но державною релігією ще ЗОЇ р., а 506 р. Вірмен-

ська церква звільнилася з-під юрисдикції Кон-

стантинопольської патріархії та стала автокефаль-

ною. За віровченням вона належить до монофізит-

ської течії в християнстві (нехалкідонської церк-

ви). В Україні є послідовники і Вірмено-католиць-

кої церкви.

Інші християнські конфесії та деномінації

вкрай нечисленні.

Християнство і національне

відродження України

У контексті підготування до 2000-ліття Різдва

Христового і для кращого розуміння ролі христи-

янських церков у тисячолітньому процесі духовно-

го розвитку українського народу та національного
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відродження України важливо усвідомити, в яких

сферах соціального життя брали участь церкви,

які надії плекали, проповідували та обороняли,

який вплив вони чинили на соціальний образ

нації, який внесок зробили у творення, зберігання

і проповідування серед народу культурно-націо-

нальних вартостей. Незаперечним та безсумнів-

ним є те, що в соціально-духовному житті україн-

ців протягом минулого тисячоліття, попри всілякі

перепони і труднощі, діяльність християнських

церков була переважно позитивною та різнома-

нітною. Тому розгляньмо окремі епізоди з істо-

ричного й суспільного служіння християнських

церков.

Християнські церкви на українських землях з

плином часу виробили свої національні ознаки і

стали важливими духовними й соціальними інсти-

тутами свого народу. Цьому сприяло й те, що біль-

шість історичного часу Україна перебувала в коло-

ніальній залежності від інших країн, особливо

Польщі й Росії, що змушувало церкву неперервно

боронити свою окремішність і національну само-

бутність. Вікова підлеглість чужій політичній вла-

ді, яка силоміць накидала віру й культуру, нищи-

ла українські храми, переслідувала духовенство,

змусили народ витворити чимало національних

особливостей релігійного життя. Зокрема, україн-

ське православ'я мало власне Святе Письмо (Пере-

сопницьке Євангеліє 1556 р., Острозька Біблія

1581 р. тощо), перекладене живою українською

мовою, що читалось у храмах разом із проповіддю.

Національні ознаки мали також догматична систе-

ма православної віри ("Катехізис" 1595 та 1627 рр.

Степана і Лаврентія Зизаніїв, "Катехізис" 1640 р.

П. Могили), богослужбова діяльність церкви, що

відправлялася за місцевими звичаями ("Служеб-

ник" 1629 р. П. Могили), виконання церковних

потреб ("Требник" 1606 р. Г. Балабана і "Требник"
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1646 р. П. Могили). Врешті, церква мала власного

"Місяцеслова" святих (проіснував до 1784 р. та був

знищений Російською православною церквою), де

вшановувалися національні святі (найпершими

хронологічними святими українського право-

слав'я були мученики брати Борис і Гліб), знала

свої свята (Бориса і Гліба, преподобного Антонія і

Феодосія, Юрія, Михайла тощо), витворила влас-

ний церковний спів (київський розспів), послуго-

вувалася рідною мовою в богослужінні та власною

церковною термінологією.

Українську національну церкву, яка продовжу-

вала християнські традиції Київської Русі, витво-

рила після 1596 р. унія. Виникнувши як єдиний

засіб порятунку нації в Галичині в лещатах лати-

нізації та полонізації,  греко-католицька церква

зберегла східні релігійні обряди з національним

забарвленням, рідномовне богослужіння і відпо-

відну термінологію як найважливіші ознаки нації,

створила  систему  релігійної  освіти  (парафільні

школи отців-василіан діяли в Галичині до 1939 р.),

що стала осередком української духовності. Вели-

ке значення для творення і зберігання національ-

ного релігійного життя в Галичині мало відкриття

української греко-католицької Львівської духов-

ної семінарії 1783 р., а через рік — Львівського

університету, в якому для українців було заснова-

но студії з богослов'я та філософії, сприяння ство-

ренню на українських землях культурно-освітніх

товариств, як-от: Товариство галицьких священи-

ків греко-католицького обряду (1816 р., засновник

І. Могильницький), завданням якого було вдоско-

налення української мови, національне книгови-

давництво, організація шкільної освіти; Товарист-

во галицьких греко-католицьких священиків для

поширення письма, освіти і культури серед вірних

на основах християнської релігії (1816 р., заснов-

ник —митрополит М. Левицький), яке ставило ме-
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тою розвиток української мови та книговидання.

У 1821 і 1830 рр„ митрополит І. Левицький ство-

рив іще дві україномовні організації — Просвітнє

товариство священиків та Інститут для образован-

ня дяко-учителів. Завдяки плідній діяльності унії,

її душпаетирів і священиків-поетів, членів "Русь-

кої трійці", в Галичині у XIX ст. не лише зберег-

лася українська національна віра, а й постало на-

ціональне відродження, здійснилося формування

національної літературної мови та національної

свідомості українського народу.

Україна постійно підтримувала культурні

зв'язки з Західною Європою, чому сприяло геогра-

фічне розташування держави та найтісніші сто-

сунки з Польщею. Тому релігійний рух, що виник

у XVI ст. під час Реформації в Європі, через суміж-

ні країни проник і в Україну. Протестантські ре-

лігійні ідеї досить помітно вплинули на розвиток

культури українського народу. Найпершими ці

ідеї підхопили українська інтелігенція та шляхта.

Загальне зацікавлення церковними справами вия-

вилось також серед міщан. Як повідомляють у сво-

їх дослідженнях про історію церкви в Україні

М. Грушевський та І. Огієнко, українська шляхта,

захоплюючись протестантською вірою, нерідко за-

бирала храми у своїх маєтках та обертала їх на мо-

литовні доми для социніан. Досить прихильно ста-

вилися до протестантів князь К. Острозький, мит-

рополит П. Могила та ін. Між протестантами і пра-

вославними існували лояльні стосунки. Були такі

православні, що переймалися протестантськими

ідеями, але самі лишалися православними, обер-

таючи ці ідеї на користь православної церкви та

народу. Взагалі протестантський рух в Україні

покликав до життя народну мову як літературну,

оскільки нею перекладали Святе Письмо, послуго-

вувалися під час богослужіння у храмах. Живою

українською мовою читали Євангеліє, видавали
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богословську літературу тощо. Отже, протестан-

тизм як течія християнства певною мірою вплинув

на розвиток національної культури, формування

національної свідомості.

Християнські церкви України відіграли значну

роль у національному самовизначенні народу. Ві-

домо, що наприкінці XVI — на початку XVII ст.

українське православ'я зазнало сильних утисків з

боку католицизму. Український народ став завзя-

то боронити свою віру. Так виник культурно-цер-

ковний рух, скерований спершу на оборону церк-

ви, але результатом мав національне самовизна-

чення, усвідомлення національної ідентичності,

консолідації українського народу.

Першим на оборону віри піднялося міщанство.

Воно організовувалось у церковні братства, що ви-

никали майже в усіх містах і навіть селах. Окремі

церковні братства були визнані ставропігіальними

патріархом константинопольським Єремією та

патріархом єрусалимським Феофаном, що сприяло

зростанню їхнього авторитету серед народу. Основ-

ними напрямками діяльності братств були: допо-

мога своїй парафіяльній церкві, моральне й цер-

ковно-релігійне виховання народу, благодійна ді-

яльність і філантропія (братства мали навіть влас-

ні шпиталі — притулки для старих, немічних,

удів), заснування освітніх братських шкіл (деякі з

них із часом стали вищими навчальними заклада-

ми — у Львові, Острозі, Києві), закладення друка-

рень, де випускали релігійні книги, підручники

тощо.

Врешті, під кінець XVI ст. до культурно-релі-

гійного руху приєдналося Запорозьке козацтво.

Взагалі, стосунки християнських церков з україн-

ським козацтвом, а потім і з гетьманством, мали

складний характер. Але незаперечним та безсум-

нівним є те, що українське православ'я завжди

підтримувало політичний рух, спрямований на на-
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ціональне визволення народу і національне держа-

вотворення. Зі свого боку, Запорозьке Військо та

гетьманські уряди щиро переймалися правами Ук-

раїнської православної церкви.  Так,  у 20-х рр.

XVII ст. за допомогою Запорозького козацтва було

відроджено вищу українську церковну ієрархію.

Релігійне гноблення православних мас у Речі Пос-

политій стало однією з головних причин козацько-

го повстання взимку 1648 р., якому судилося з ча-

сом перерости у визвольну війну українського на-

роду. Церква підтримала дії Б. Хмельницького,

який од самого початку домагався, поряд із задо-

воленням козацьких вимог, охорони прав україн-

ського православ'я та повернення православним

усіх їхніх храмів. "Щодо нашого духовенства ста-

родавньої грецької віри, — писав польському ко-

ролю гетьман у середині 1648 р. — то дуже проси-

мо його не чіпати і ті святі церкви, які в Любліні,

Красному Ставу, Сокалі та інших містах силою бу-

ли унією поневолені, при давніх вольностях зали-

шити" . Боротьба за рідну віру була одним із гасел

всієї визвольної війни народу та відродження геть-

манської держави. З плином часу гасло "за рідну

українську віру" широко використовували окремі

політичні рухи та партії, що виборювали незалеж-

ність і суверенність Української держави (досить

згадати політичний рух 20-х рр. за відродження

самостійної України, що супроводжувався також

боротьбою за відродження національної церкви).

Національні християнські церкви в історії

України виокремлювала ще одна ознака — націо-

нальне духовенство. Весь тягар історичного буття

нації, національного відродження нерідко лягав

на плечі православного чи греко-католицького ду-

ховенства, і воно виявилося на рівні завдань істо-

ричних епох. Митрополит Іларіон Київський, Пет-

ро Могила, Сильвестр Косів, Андрій Шептицький,

Маркіян Шашкевич та багато інших доклали ве-
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личезних зусиль для витворення високої націо-

нальної культури, еволюції українського народу в

свідому націю. Ці носії національного християн-

ства стали славою України, бо істотно вплинули на

інші християнські церкви в Росії, Молдові, Болга-

рії, Сербії, в усьому слов'янському світі.

Однією з найпомітніших постатей в історії пра-

вослав'я в Україні був митрополит П. Могила —

палкий оборонець православної віри та україн-

ської культури. Перебуваючи на митрополичому

престолі, він розгорнув широку і плідну духовну і

культурну діяльність.  П.  Могила реорганізував

братську Богоявленську школу на Подолі (Київ) у

колегію за зразком відомих на той час західноєвро-

пейських університетів (після його смерті 1647 р.

дістала назву Києво-Могилянської академії). Він

дбав про відновлення стародавніх київських цер-

ков та історичних пам'яток. Його найбільшою за-

слугою було написання і видання у співпраці з

іншими твору під назвою "Православне ісповідан-

ня віри", що його схвалили всі східні патріархи і

зарахували до символічних книг Вселенської пра-

вославної церкви.  Це було заслужене визнання

православним світом авторитету Української пра-

вославної церкви та її богословської науки. Зокре-

ма,  цінними були також складені П.  Могилою

"Служебник" і "Требник", підручник української

історії "Синопсис", перебудована церква Спаса на

Берестові у Києві тощо.

Ще одна визначна постать в історії християн-

ства в Україні залишила помітний слід на шляху

не тільки національного відродження, а й націо-

нального державотворення, розвитку національної

культури західної гілки народу, — митрополит

греко-католицької церкви А. Шептицький. Куль-

турно-просвітницька діяльність А. Шептицького

стала важливим чинником піднесення національ-

ної свідомості галичан. Він проводив широку ме-
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ценатську діяльність, надавав безпосередню мате-

ріальну допомогу окремим митцям, здібній моло-

ді, організував виховну роботу в школах і просвіт-

ницьких організаціях. А. Шептицький особисто

заснував часописи "Місіонер", "Наш приятель",

духовну семінарію у Станіславі, першу українську

дівочу гімназію василіанок. Його жертовність на

користь бідних виявилась у тому, що він віддав

власний маєток у Миловані для літнього відпочин-

ку дітей із бідних родин, там же заснував госпо-

дарську рільничу школу, народну "лічницю" без-

коштовної медичної допомоги. А Шептицький

створив у Львові колекцію Національного музею,

де було зібрано шедеври культури українського

мистецтва, переважно сакрального змісту. Пред-

метом національних і державних устремлінь для

А. Шептицького була проблема національної

церкви.

Намагаючись об'єднати всіх українців у єдиній

державі, він запропонував програму релігійного

примирення наявних в Україні головних христи-

янських конфесій. У формуванні національної

церкви надавав значення не конфесійним, полі-

тичним чи етнічним засадам, а згуртованості ві-

руючих навколо національної ідеї, моральних чес-

нот нації.

Щоправда, зараз досить помітно, що в Україн-

ській державі релігійний чинник як такий не є ви-

значальним у процесах етнотворення, етноінтегра-

ції, національного відродження. Пріоритет тут на-

лежить національній ідеї. Поза сумнівом, націо-

нальної єдності за поліконфесійності населення

України можна досягти лише з дотриманням

принципу світоглядного і релігійного плюралізму

на основі усвідомлення національної ідеї. Тому ок-

ремі християнські церкви не повинні прагнути до

монопольного впливу на духовне життя всіх укра-

їнців і загалом народу України, а розбіжності у ві-
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ровченні переносити на національний грунт. Лише

пріоритет національної ідеї гарантує віротерпи-

мість християнських церков і може служити запо-

рукою злуки та утворення в майбутньому єдиної

Української християнської церкви.

В історії України християнські церкви відігра-

вали певну роль у збереженні національної іден-

тичності. Нині, як відомо, близько 3 млн етнічних

українців проживає у країнах Америки, Західної

Європи та Австралії, 0,5 млн — у Польщі, 150 тис. —

у Чехії та Словаччині,  60 тис.  — у Югославії,

близько 300 тис. — у Румунії. Традиційно христи-

янськими віросповіданнями української спільноти

у країнах розселення є православ'я, греко-католи-

цизм та окремі течії протестантизму. Це такі церк,-

ви,   як   Українська   автокефальна   православна

церква у США й Канаді, Українська католицька

церква (унія 1596 р.) в Америці, Західній Європі

та Австралії, Греко-католицька церква у Польщі

(унія 1596 р.), Греко-католицькі церкви в Чехії та

Словаччині (унія 1646 р.), Румунії (унія 1700 р.).

Роль українських церков у житті національних

діаспор неперевершена. Виїхавши разом із перши-

ми трударями — переселенцями на освоєння но-

вих світів на зламі XIX—XX ст., православні та

греко-католицькі місіонери започатковували тут

перші парафії та єпархії, організовували школи та

освітні товариства. Саме українські церкви — осе-

редки зберігання рідної мови, національних обря-

дів і звичаїв,  традиційних форм спілкування і

взаємовиручки, нарешті, звичного, психологічно

усталеного способу освоєння дійсності,  — були

центром тяжіння для переважної більшості укра-

їнців на чужині. Вони стали не тільки ланкою, що

єднала українців із рідною землею,  культурою

предків;   сама  їхня   діяльність   значною   мірою

сприяла консолідації української спільноти, ре-
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формуванню національної свідомості. Особливого

значення набуває ця діяльність в умовах розбудо-

ви суверенної України, входження її в систему

міжнародних відносин. Українські християнські

церкви в зарубіжних країнах стають належними

провідниками національних інтересів, презентую-

чи нову державу серед населення зарубіжжя.

Ось так в історичній ретроспективі християн-

ські церкви чинили політичний вплив на соціаль-

но-культурний розвиток українського народу. На

сучасному етапі розбудови суверенної України

християнські церкви, враховуючи досвід історич-

ного минулого, також беруть участь у відродженні

національної держави. Служіння суспільству в

різноманітних формах стало найважливішим прі-

оритетом їхньої діяльності.

Священні книги християнства

Всі християнські течії вважають своїм Святим

письмом і священною книгою Біблію. Біблія — це

ціла бібліотека стародавніх історичних, літератур-

них, релігійних пам'яток, створених на Близько-

му Сході протягом 15 сторіч (XIII ст. до н. е. —

II ст. н. е.). Нині Біблія — найпоширеніша за пе-

рекладом (близько 1907 мов) і накладом (близько

1 млрд примірників) книга у світі.

Вона складається з двох частин — Старого й

Нового Заповітів. Старий Заповіт визнають як

Святе Письмо іудеї та християни, Новий Запо-

віт — лише християни. За вченням християн-

ських церков Біблія вважається богонатхненним

словом, хоча насправді написана десятками й со-

тнями відомих і невідомих історії авторів, опра-

цьована редакторами й перекладачами.
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Представники різних християнських течій і

конфесій визнають неоднакову кількість книг Біб-

лії, особливо Старого Заповіту. Так, католики і

православні визнають канонічними (правильни-

ми, богонатхненними) 39 книг старозавітної час-

тини. Але, крім них, вони відносять до Біблії ще

11 книг, які дійшли до нас у грецькому перекладі

Біблії III—II ст. до н. е. ("Септуагінта"). Ці 11

книг і вставки в окремі книги православні назива-

ють неканонічними, але корисними. Католики ж,

повіривши перекладові "Септуагінти", прийняли

ці книги і тексти у свою Біблію — ранньосередньо-

вічний латинський переклад ("Вульгата"), каноні-

зований західними Вселенськими соборами, при-

рівняли їх до решти канонічних книг Старого За-

повіту і також визнали богонатхненними. Протес-

танти відкинули ці нововведення католицизму і

вкупі з іудеями визнають канонічними 39 книг.

Давньосхідні (дохалкідонські) церкви визнають

Старий Заповіт за текстом "Септуагінти". Новий

Заповіт (27 книг), священний для всіх християн,

затверджено на Карфагенському соборі 419 р.

Як літературна пам'ятка стародавньої писем-

ності Біблія містить релігійно-філософські та етич-

ні принципи, юридичні кодекси, історичні хроні-

ки, міфи, легенди, притчі, сказання, народні піс-

ні, фрагменти героїчного епосу тощо. Наведемо ко-

ротко ці відомості у книгах Біблії в надії, що читач

зможе їх відшукати самостійно.

Історичні матеріали Біблії. Містяться у "Кни-

зі Ісуса Навіна", "Книзі Суддів Ізраїлевих", "Кни-

гах Царств" і "Параліпоменон", частково у книгах

пророків Ісаї, Єремії, Єзекіїля, окремих малих

пророків, у книгах Єздри та Неємії, трьох Макка-

війських тощо. Важливо лише пам'ятати, що всі

ці книги є не історичними записами, а багаторазо-

во переробленими історичними джерелами й пере-

казами релігійних діячів давніх євреїв — пророків
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і жерців. Взагалі для історичної науки Біблія є ду-

же важливим історичним документом.

Біблія подає також низку соціально-політич-

них і партикулярних документів, де висвітлено

політику представників царської династії, у ви-

кладі високоосвіченої людини — пророка Ісаї

(VIII ст. до н. е.), і жорстокі єреміади — викриття

пророка Єремії (VII—VI ст. до н. е.), і гострі напад-

ки пастуха Амоса на багатіїв, і гіркі намагання

з'ясувати причини катастрофи країни взятого в

полон священика-патріота Єзекії та його мрія про

прийдешнє відродження народу. Є в Біблії й апо-

каліптичні роздуми про долю евіту і євреїв ("Кни-

га пророка Данила"), про долю християн та іудеїв,

які стогнали під владою Риму ("Об'явлення свято-

го Івана Богослова").

Юридичні кодекси та морально-етичні нор-

ми — містяться у книгах "Вихід" (Вих., 20:1—17.

Десять Божих заповідей) та Євангеліях (Мт., 5:3—

48. Нагірна проповідь Ісуса Христа), а також у

Посланнях святого апостола Павла (Рим., 12:9—

21,  13:8—10; Кор., 5:1—8, 7:1—10; Еф., 5:22—33;

6:1—4 тощо), соборних посланнях святих апосто-

лів Якова (Як., 2:8—13, 5:7—11) і Петра (Петр.,

3:1—7) тощо.

Юридичні норми, що складають біблійну систе-

му права, досить широко викладені у старозавіт-

них книгах "Вихід" (Вих., 21:2—37, 22:1—27,

23:1—9), "Левіт" (Лев., 19:15—37, 20:10—21,

24:19—22), "Второзаконня" (Второзак., 16:18—

20, 19:2—13, 14—21, 21:22—23, 22:13—28, 24:6—

22,  25:11—12) тощо.

Медичні й санітарко-гігієнічні приписи в Біб-

лії свідчать про певний досвід лікування окремих

хвороб. Так, гл. 13 книги "Левіт" розповідає про

лікування хвороб шкіри (короста, екзема тощо).

Окремі приписи є звичайними вимогами до люд-

ської чистоти з санітарно-гігієнічним значенням
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(Лев.,   12:2—5,   15:3—28,   18:6—23;   Второзак.,

23:10—15).

Біблія увібрала чимало давніх літературних

пам'яток і тому має загальнолюдську культурну

цінність. До цих пам'яток можуть бути віднесені

романи про Аврама, Якова та його синів, про Йо-

сипа Прекрасного, про богатиря Самсона, новели

про суддю Йофе та його дочку, про Товіт, Юдіф,

Руф, Есфір, Сусанну, поема про сенс страждан-

ня — про Йова Багатостраждального, поема про

любов — "Пісня Пісень", а також багато пісень,

історичних, героїчних, траурних балад, як, скажі-

мо, Девору, пісню Давида на смерть Саула та його

синів, 103-й псалом. Сюди можна віднести дидак-

тичні афористичні збірки філософсько-релігійних

роздумів Єкклезіаста, Притчі Соломонові, дві кни-

ги Премудростей та байки-притчі Євангелій.

Міфи й казки Біблії є у книгах "Буття" (Буг.,

1—11), "Вихід", Євангеліях. Це також міфи про

родоначальників єврейського народу — патріархів

Аврама, Ісака, Якова та його 12 синів, міф про пе-

ребування євреїв у Єгипті тощо.

Окремі міфи й казки межують із чудесами та

пророцтвами. Це, зокрема, міф про дивовижне

знищення Іллею Пророком посланих арештувати

його загонів із допомогою блискавки (4 Царств, 1),

про піднесення Іллі на колісниці, запряженій вог-

ненними конями (4 Царств, 2). До категорії чудес

належать ходіння Іллі "по воді як по суходолу"

(1 Царств 2), Єлисея (1 Царств 2), Христа (Мт., 14;

Мр., 6), казки про нагодування Христом тисячі

людей декількома хлібами (Мр., 6) тощо. Цікави-

ми у Біблії є пророцтва, що з'являються у сні Ав-

рамові (Буг., 12, 15), новозавітному Йосипові (Мт.,

1:20, 2:13). Це так звані пророцькі сни, або сни-

об'явлення. Є в Біблії також пророцтва про прий-

дешність тих чи тих подій (Єз., 38, 39), що інколи

сприймаються як передбачення майбутнього.
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Особливий вид пророцтва викладено в "Апокаліп-

сисі" ("Об'явлення святого Івана Богослова").

Великою популярністю у проповідницькій ді-

яльності християнських церков користуються

Євангельські притчі (коротка форма розповіді,

яка наводить читача або слухача на певні думки

чи роздуми, або, іншими словами, байка). Це

притчі про зерно, засіяне у полі (Мт., 13:24—ЗО,

36—46), зерно гірчичне (Мт., 13:31—32), про

скарб (Мт., 13:44), про дім, побудований на піску

(Лк., 6:48—49), про молоде вино, що його влива-

ють до нових бурдюків (Мт., 9:17) тощо.

Окрім книг, що входять як у канонічну, так і в

неканонічну частину Біблії, існувало та існує чи-

мало творів, за змістом близьких до християнсько-

го віровчення. Ці твори не визнані священними і

називаються апокрифами. Ознайомлення зі зміс-

том цих книг дозволить глибше вивчити проблеми

становлення християнства, виникнення його вчен-

ня, різних християнських течій тощо.

Зважаючи на неабиякий зростаючий інтерес до

сутності християнського віровчення і культу напе-

редодні 2000-ліття Різдва Христового, пропонуємо

у стислій формі виклад основ віри та правил цер-

ковного життя на прикладі українського право-

слав'я.

"Символ віри" (Нікейсько-Царгородський)

1.  Вірую в єдиного Бога, Отця, Творця неба, і зем-

лі, і всього видимого і невидимого.

2.  Вірую в єдиного Господа Ісуса Христа, Сина Бо-

жого, Єдинородного, від Отця народженого пе-

ред усіма віками. Світло від Світла, Бога істин-

ного від Бога істинного, народженого, несотво-

реного, єдиносущного з Отцем, що через Нього

вже сталося.
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3. Він задля нас людей і нашого ради спасіння, зій-

шов із небес, і воплотився з Духа Святого і Ма-

рії Діви, і стався чоловіком.

4. І був розп'ятий за нас за Понтія Пілата, і страж-

дав, і був похований.

5.  І воскрес у третій день, згідно з Писанням.

6.  І вознісся на небо, і сидить праворуч Отця.

7.1 вдруге прийде за славою, судити живих і мерт-

вих, а його царству не буде кінця.

8.  Вірую в Духа Святого, Господа, Животворящо-

го, що від Отця (за католицьким і греко-като-

лицьким віровченням — і Сина) ізходить, що з

Отцем і Сином рівнопоклоняємий і рівнослави-

мий, що говорив через пророків.

9.  Вірую в єдину, святу, соборну і апостольську

церкву.

10. Сповідую одне хрещення на відпущення гріхів.

11.  Очікую воскресіння мертвих.

12.  Очікую життя будучого вічного.

Правди віри, що їх має знати

кожний християнин

1.  Є один Бог, що все сотворив і всім керує.

2.  Бог є справедливий Суддя, що за добро нагоро-

джує, а за зло карає.

3.  Бог — Один, у трьох Особах: Бог Отець, Бог Син

і Бог Дух Святий, або Пресвята Трійця.

4.  Син Божий став чоловіком, страждав і вмер на

хресті задля нашого спасіння, і воскрес.

5.  Божа благодать конче потрібна для нашого спа-

сіння.

6.  Є вічне життя і воскресіння мертвих, людська

душа безсмертна.

Дві головні заповіді Божі

1. Люби Господа, Бога свого, усім серцем своїм і

всією душею своєю, і всім своїм розумом, і з

цілої сили своєї!
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2. Люби свого ближнього, як самого себе! (Мр.,

12:30—31).

"Декалог" (десять заповідей Божих)

1.  Я — Господь, Бог твій. Хай не буде інших богів

передо мною.

2.  Не роби ідола собі або чогось схожого, не вкло-

няйся їм і не служи їм.

3.  Не призивай імені Господа Бога твого даремно.

4.   Пам'ятай день святий, щоб святкувати його:

шість днів працюй і роби в них усі діла свої, а

день сьомий — свято Господу Богу твоєму.

б. Шануй свого батька і матір.

6.  Не вбивай.

7.  Не чини перелюбу.

8.  Не кради.

9.  Не свідчи неправдиво на свого ближнього.

10.  Не жадай дому ближнього свого, не жадай жо-

ни ближнього свого, ані раба його, ані невіль-

ниці його, ані вола його, ані осла його, ані всьо-

го, що є у ближнього твого.

Блаженства Євангельські

1.  Блаженні вбогі духом, бо їхнім є Царство Не-

бесне.

2.  Блаженні замучені, бо вони будуть утішені.

3.  Блаженні лагідні, бо землю вспадкують вони.

4.  Блаженні голодні та спрагнені правди, бо вони

нагодовані будуть.

б. Блаженні милостиві, бо помилувані вони бу-

дуть.

6.  Блаженні чисті серцем, бо вони будуть бачити

Бога.

7.  Блаженні миротворці, бо вони синами Божими

стануть.

8.   Блаженні гнані за правду,  бо їхнє Царство

Небесне.
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9. Блаженні ви, як ганьбити та гнати вас будуть, і

будуть облудно на вас наговорювати всяке сло-

во лише ради Мене.

Сім святих таїнств, які визначають повноту

й досконалість благодаті Божої

1.  Хрещення

2.  Миропомазання

3.  Пресвята Євхаристія

4.  Покаяння (Сповідь)

5.  Священство

6.  Подружжя

7.  Єлеопомазання

Божі чесноти

1.  Віра

2.  Надія

3.  Любов

Сім дарів Святого Духа (1 Кор., 12—14)

1.  Дар мудрості

2.  Дар розуміння

3.  Дар пророцтва

4.  Дар знання

5.  Дар поради

6.  Дар сили духовної

7.  Дар страху Божого

Плоди Духа Святого

1.  Любов

2.  Віра

3.  Мир

4.  Радість

5.  Терпеливість

•    6. Милосердя

7.  Лагідність

8.  Благість

9.  Поміркованість
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Сім діл милосердя для душі й тіла

1. Грішника навернути

1.  Голодного нагодувати

2.  Неука навчити

2.  Спрагненого напоїти

3.  В сумніві порадити

3.  Роздягнутого зодягнути

4.  Сумного потішити

4.  Подорожнього в дім прийняти

5.  Кривду терпляче зносити

5.  Недужого доглядіти

6.  Образу прощати

6.  В'язня відвідати

7.  За живих і померлих молитися

7. Померлого поховати

Головні гріхи і протилежні їм чесноти

1.  Гордість — Покора

2.  Захланність — Щедрість

3.  Нечистота — Чистота

4.  Заздрість — Доброзичливість

5.  Нестриманість — Поміркованість

6.  Гнів — Лагідність

7.  Лінощі — Працелюбність

Гріхи проти Святого Духа

Надмірна надія на Боже милосердя

Безнадійність на Боже милосердя

Чинити опір пізнаній правді християнської віри

Заздрість ближньому Божої ласки

5. Нерозкаяність аж до смерті
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>                   Обов'язки християнина

1.  Установлені свята святкувати

2.  У неділю та свята брати участь у церковних бо-

гослужіннях

3.  Установлених постів додержувати

4.  Кожного року, принаймні раз, у Великий піст

(пасхальний) сповідатись і причащатися

5.   У заборонені церквою часи весіль і забав не

справляти

Християнинові слід знати

1.  Молитву Господню "Отче наш" ("Отче наш, що

на небі! Нехай святиться Ім'я Твоє, нехай прий-

*     де Царство Твоє, нехай буде воля Твоя, як на

^г   небі, так і на землі. Хліба нашого насущного

*     дай нам сьогодні. І прости нам борги наші, як і

*(    ми прощаємо винуватцям нашим. І не введи нас

I     у випробовування, але визволи нас від лукаво-

II     го. Бо Твоє є царство, і сила, і слава навіки.

Амінь") (Мт., 6:9—13; Лк., 11:2—4).

2.  Знати дві головні заповіді Божі.

3.  Знати заповіді Старого Заповіту (Второзак., 6:5;

Лев., 19:18; Мт., 22:36—40).

4.   Знати основні заповіді Нового Заповіту (Мт.,

5:3—12, 21—48; 6:1, 3, 6, 14—21, 24—25; 7:1—

5, 21; 23:8—12).

5.  Знати "Символ віри".

6.  Знати ранішні та вечірні молитви за "Молитво-

словом".

7.  Знати число і значення Святих Таїнств.

Правила, яких дотримуються християни

1. Відвідування православного храму. Перед

входом до храму і виходячи з нього віруючий по-

винен перехреститися. Чоловіки знаходяться у

храмі з непокритою головою, жінки — з покри-

тою. Зайшовши у храм, прийнято прикладатися до

святкової (храмової) ікони, що лежить на аналої
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серед храму. За бажанням можна ставити свічки

перед тим чи тим образом. Під час служби у пра-

вославних храмах стоять обличчям до вівтаря» Ко-

ли священик кадить у ваш бік, читає Євангеліє,

виголошує "мир усім" — прийнято схиляти голо-

ву. Приймаючи благословіння священика, ми

приймаємо благословіння Церкви. Звичай цілува-

ти руку священика нагадує про те, що ця рука три-

мала Святу Чашу Євхаристії.

Сповідь (покаяння) і Причастя, Це два окремі

таїнства, але не можна приступати до Святої Чаші

без примирення з Богом і людьми у таїнстві Пока-

яння. Сповідь відбувається до початку Літургії.

Якщо у храмі багато народу, сповідь буває загаль-

ною. Священик перераховує гріхи, а віруючі по-

думки каються перед Богом. Обов'язково сповіду-

вати священикові гріхи смертні: вбивство, пору-

шення цнотливості, перелюбство, зраду подруж-

ню, статеві збочення, зв'язки з темними силами

(спіритизм, сатанізм) тощо. Порядок сповіді та-

кий: 1) молитва священика; 2) покаяння перед

хрестом і Євангелієм; 3) слово священика, звер-

нуте до особи, яка сповідується, а в разі необхід-

ності — накладення єпитимії (кара на мирян, чен-

ців і пасторів за гріховні думки та поведінку);

4) дозвіл на молитву, яку священик виголошує,

покриваючи голову віруючого єпитрахіллю. Після

дозволеної молитви прикладається до хреста і

Євангелія.

Причастя слід робити принаймні раз на місяць,

а крім того, у Великий четвер і в день Святого Ан-

гела. Причащаються лише ті, хто сповідувався.

Перед Причастям з вечора (від півночі) утримую-

ться від їжі, куріння тощо. Коли підходять до Свя-

тої Чаші, руки складають хрестоподібно на грудях

і називають своє повне ім'я. Причастившись, цілу-

ють нижній край потира і відходять до столика, де

приймають частинку проскури.
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Церковна молитва за живих і померлих здій-

снюється за проекомідією — першою частиною

християнської Літургії, на якій готують хліб і ви-

но, що символізують тіло і кров Христа. Записки

з іменами подаються у свічну скриньку, звідти їх

несуть до вівтаря разом із Ігроскурами. Священик

читає записки і виймає поминальні частинки з

проскур. По закінченні обідні проскури поверта-

ють до скриньки, звідки їх можна взяти. Проску-

ри поїдають зразу чи ділять на декілька днів.

Окрім літургійного поминання, є й інші види

молитви за близьких: 1) молитва за живих, чи мо-

лебень, до яких на прохання особи може бути до-

дано водопосвячення або читання акафіста; 2) мо-

литва про померлих, або панахида, що служиться

перед хрестом, який стоїть на панахидному столи-

ку. Взагалі поминання померлих православних

здійснюється у дні вселенських батьківських субот

(наприклад, М'ясопустна субота у тиждень Страш-

ного суду, Троїцька субота перед святом Трійці) у

суботи другу, третю й четверту Великого посту, на

Радоницю (через тиждень у вівторок після Вели-

кодня), у Дмитрівську суботу (8 листопада) тощо.

Слід нагадати, що для рідних померлої людини

особливо важливими є третій, дев'ятий, сороковий

день після кончини, а також день народження.

День кончини поминається як день початку віч-

ності, третій день — у надії на воскресіння, дев'я-

тий — у надії на причетність до святих, сороко-

вий — на знесення душі на поклон до Бога. (В

окремих регіонах Сходу й Заходу поминають,

замість названих днів, сьомий і тринадцятий

дні згідно з установленим звичаєм у Старому Запо-

віті (Бут., 50:10; Чис., 20:29; Втор., 34:8). 3) Мо-

литви, що їх співають і читають перед похованням

померлого.

Індивідуальні молитви називаються читанням

правил (молитов), які складаються з ранішніх і ве-

8 8-375
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чірніх молитв (за коротким змістом). Ранішні мо-

литви: "Царю Небесний", "Трисвяте", "Отче наш",

"Богородиця Діво", "Помилуй мене, Боже", "Ві-

рую", молитва за живих і померлих тощо. Вечірні

молитви: "Царю Небесний", "Трисвяте", "Отче

наш", "Помилуй нас, Господи", "Боже вічний" та

ін.

Наводимо деякі з них: "Царю Небесний, Утіш-

нику, Душо істини, що всюди єсть і все наповня-

єш, Скарбе добра і життя Подателю, прийди і все-

лися в нас, і очисти нас від усякої скверни і спаси,

Благий, душі наші".

"Трисвяте" — "Святий Боже, Святий Кріпкий,

Святий Безсмертний, помилуй нас".

Під час молитви бажано усамітнитись чи стати

перед іконою. Сімейна загальна молитва пропонує-

ться щонайперше в урочисті дні, перед святковою

трапезою та в інших випадках. Перед початком

молитви слід робити на собі знак святого хреста

(перехреститися). Робиться це так: перші три

пальці правої руки складаємо разом, а два крайні

— пригинаємо до долоні. Підносимо і прикладаємо

нраву руку до чола, кажемо "В ім'я Отця", відтак

кладемо цю ж руку на груди, кажемо "і Сина", по-

тім звертаємо руку й кладемо її на праве рам'я,

кажемо при цьому "і Святого", а наприкінці, по-

клавши руку на ліве рам'я, закінчуємо знак свя-

того хреста словами "Духа. Амінь".

Завершується молитва подякою Богові за дару-

вання спілкування.

1                                   Пости

•* і

А. Багатоденні пости:

Великий піст (передвеликодній);

Петрів піст (від свята Всіх святих до 12 липня);

Успінський піст (від 14 до 28 серпня);

Різдвяний піст (від 28 листопада до 7 січня).
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Б. Одноденні пости:

середа і п'ятниця протягом року, крім непе-

ріервних тижнів і Святок (7—18 січня);

Хрещенський святвечір (18 січня);

а   День Відсікання голови Івана Предтечі (11 ве-

ресня);

*-   День Здвиження Хреста Господнього (27 вересня).
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4. Іслам: особливості віровчення

і культу

Виникнення та еволюція

ісламу

Іслам (покірність) — друга за чисельністю

після християнства світова монотеїстична релігія,

її сповідують від 800 тис. до 1 млрд мусульман.

Наймолодша зі світових релігій, вона існує з

580 р. н. е. (зелений прапор є символом молодості

та вічності цієї релігії).

Поширений іслам здебільшого в країнах Ближ-

нього та Середнього Сходу, Північної Африки та

Південно-Східної Азії. Із 120 країн світу, в яких є

мусульманські громади, у 35 країнах мусульмани

становлять більшість населення: понад 80% насе-

лення в усіх країнах Північної Африки та Західної

Азії (Сенегал, Сомалі, Нігерія, Пакистан, Індо-

незія та ін.). У 10 афро-азіатських країнах послі-

довників ісламу налічується від 50 до 80%. Значна

кількість мусульман живе в окремих країнах

Європи (Югославія, Боснія, Албанія, Македонія)

та Америки. У 28 афро-азіатських державах іслам

визнано державною (або офіційною) релігією, зок-

рема в Єгипті, Кувейті, Ірані, Пакистані. У деяких

країнах слово "ісламський" є частиною їхньої

офіційної назви (Мавританія, Туніс тощо).

Сучасний іслам досить активно впливає на всі

аспекти життя цих країн. Під гаслами ісламу в ба-

гатьох країнах здійснюються: політичний рух за

повернення До мусульманських правових норм у

державному житті (ісламізаціяд вибір особливого

напрямку економічного розвитку, що визначався

б виключно соціальними та моральними нормами

ісламу (ісламська економіка); рух за перебудову

міжнародних господарських відносин за принци-

пами ісламу (ісламський новий економічний поря-
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док) та Ін. Протягом останніх років ісламський

дедалі помітнішим у міжнародній

політиці.

Іслам виник на початку VII ст. н. е. в Західній

Аравії в епоху переходу від первіснообщинного до

"феодального ладу в арабів. Формування фео-

далізму вимагало відповідної ідеології — моно-

теїстичної релігії, яка об'єднала б арабські племе-

на — кочівників-скотарів (бедуїнів), серед яких

панував племінний політеїзм.

Попередником ісламу був ханіфізм. Ханіфи на-

зивали себе пророками та боролися за об'єднання

арабських племен і встановлення єдинобожжя. Се-

ред них був і житель Мекки Мухаммед (близько

570 — 632). Син Абдаллаха замолоду брав участь у

караванній торгівлі. У віці 40 років (близько

610 р.) почав проповідувати віровчення про єдино-

го бога Аллаха, про необхідність покірно служити

йому, про те, що Аллах вибрав його своїм проро-

ком, посланником до людей і тому він повинен

проповідувати могутність Бога. Але у Мухаммеда

в Мецці попервах було небагато послідовників, і

проповіді майбутнього Пророка успіху не мали.

У 622 р. Мухаммед і його послідовники пересе-

лилися до Ясріба. Перший день року цього пересе-

лення (хіджра) у культурі арабів уважається по-

чатком мусульманського літочислення. Незабаром

Ясріб стали називати Мединою — містом пророка.

Тут було сформовано основні риси мусульмансько-

го віровчення, культу, ритуалів, а також заснова-

но першу мечеть, встановлено правила молитви,

правила наслідування і поділу поживи, правила

сплати релігійного податку і подання милостині.

Були оголошені заборони на лихварство, вживан-

ня вина, азартні ігри. З 624 р, по 629 р. Мухаммед

вів боротьбу проти мекканців. У 630 р. мусульма-

ни на чолі з пророком захопили Мекку, знищили

язичницьких ідолів. Відтоді іслам швидко поши-
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рився на півострові, під владу пророка перейшла

більшість аравійських племен. Сам же Мухаммед

зосередив у своїх руках і керівництво релігійними

громадами, і верховенство світської влади.

Після смерті Мухаммеда його заступив обраний

віруючими Абу Бекр, який прийняв титул халіфа.

За часів його правління почались арабські завою-

вання, що були продовжені халіфами Омаром

(634—644 рр.), Османом (644—656 рр.), Алі

(помер 66Г р.). Халіфи фактично стали імперато-

рами, а Арабський халіфат перетворився на вели-

чезну імперію, яка в середині VII ст. поширилася

на Ближній Схід і Північну Африку. З 661 р. вер-

ховна влада перейшла до династії халіфів із мек-

канського роду Омейядів, а 750 р. їх заступили

халіфи Аббасиди. Іслам запанував від кордонів

Китаю до півдня Франції. Чимало народів мусуль-

манської держави — халіфату спершу просто ско-

рилися завойовникам, а потім більшість із них

прийняла іслам. Усі вони брали участь у створенні

нової, спільної для них мусульманської культури,

а також мусульманських соціально-політичних

традицій.

Подальший розвиток ісламу характеризувався

поглибленням догм та ідей віровчення, що було

систематизоване і викладене у книзі під назвою

Коран. В ідеології халіфату того часу набули важ-

ливого значення такі богословські й політичні

проблеми, як: природа Аллаха, співвідношення

божественної та земної влади, світського й духов-

ного в політичному житті та побуті тощо. Одним

із головних напрямків у розвиткові ісламу було

тлумачення Корану. Великого значення надавали

зборові хадисів — переказів про вчинки й вислов-

лювання пророка. Хадиси склали Сунну, яка з

X ст. визнається найбільш авторитетною і віропо-

вчальною книгою. Коран і Сунна (хадиси) стали

основою для вирішення всіх практичних і теоре-
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тичних проблем, що виникали в мусульманських

громадах. Грунтуючись на них, набули розвитку

фікх (мусульманське право) та шаріат — зведення

правил, які регулюють усі аспекти життя мусуль-

ман. У VIII—X ст. склалися основні мазхаби —

зведення сунітського фікху. Своєрідних рис іслам-

ське віровчення набуло в працях і практиці му-

сульманських містиків — суфіїв. Отже, в XI ст.

сформувалося складне переплетіння різноманіт-

них шкіл і вчень хадисознавства, права, бого-

слов'я, філософії та містики, що й стало підмур-

ком ісламу як розвиненої релігійно-соціальної

системи.

Рівночасно відсутність в ісламі релігійних уста-

нов (згадаймо християнство з його Вселенськими

соборами), рішення яких із релігійних питань ма-

ли б силу закону, та певна невизначеність основ-

них джерел ісламського віровчення — Корану і

Сунни спричинила в ісламі розбіжності з питань

віровчення й догматики. Відсутність єдиної бого-

словської концепції, загальновизнаної в мусуль-

манському світі, неконституйований характер бо-

гослов'я породжували різноманітні школи й течії.

Так, уже у VIII ст. через розбіжності в уявленнях

про природу верховної влади в ісламі виникли

течії сунітів, шиїтів і хариджитів.

Віровчення і культ ісламу

Основи мусульманського віровчення та обрядо-

вості викладено в Корані та Сунні. Значний вплив

на формування догматики і культу ісламу зробили

такі тогочасні релігії, як іудаїзм і християнство.

Досить сказати, що в Корані багато ідей і навіть

персоналій запозичено з Біблії (Старого й Нового

Заповітів).
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Загалом у віровченні ісламу можна визначити

сім основних положень (догматів), які складають

"Символ віри" мусульманина.

По-перше, це — вчення про надприродні сили.

Іслам проповідує віру в єдиного бога — Аллаха,

який сотворив небо, землю, людину та ін. Поряд

із цим мусульмани вшановують ангелів, числен-

них пророків. До останніх належать Адам, Нух

(Ной), Ібрагім (Аврам), Муса (Мойсей), Іса (Ісус) та

Мухаммед. Головним серед них є Мухаммед —

глава пророків, захисник віруючих у день Страш-

ного суду. Мусульмани визнають також против-

ників Аллаха — демонів на чолі з Шайтаном

(16 лісом).

Аллах — це єдиний, одноосібний, вічний та

всемогутній Бог. Через свого посланця Мухаммеда

він передав людям текст священної вічної кни-

ги — Корану, з його діяння він заснував громаду

віруючих (умма). Величчя Бога — Аллаха вияв-

ляється в багатьох формулах, добре відомих усім

мусульманам, яке часто підкреслюється ними в

промовах, молитвах, побутових вигуках, а також

постійно зустрічається у витонченій в'язі араб-

ського письма, на пам'ятках мусульманської

архітектури. Всі мусульманські тексти і офіційні

промови також починаються з фрази: "В ім'я Ал-

лаха милостивого, милосердного".

По-друге, вчення про священні книги. Мусуль-

мани вшановують дві такі книги: Коран і Сунну.

Богослови називають Коран словом Бога, божест-

венним об'явленням.^Сунна містить розповіді про

вчинки й висловлювання пророка та є джерелом

правил життя суспільства і тлумачення Корану,

релігійного культу й права. Хадиси, що складають

Сунну, лише у VIII—IX ст. було зафіксовано на

письмі. Хадиси — це основа всього релігійного й

громадського життя та діяльності мусульман —

сунітів. На основі Корану і Сунни богослови розро-
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били шаріат — правові норми поведінки, освячені

мусульманською релігією. Шаріат визнається бо-

жим законом, що доводиться до людей через Ко-

ран, хадиси і твори релігійних авторитетів. Реаль-

но шаріат утілено в працях із--мусульманського

права і практиці шаріатських судів. Він регулює

зовнішні форми ставлення людей до Аллаха (пра-

вила культу — ібадат), людей одне до одного (муа-

малят) і визначає міру покарання за їхні проступ-

ки (укубат).

По-третє, вчення про загробне життя.

Відповідно до цього вчення відразу після смерті

два ангели смерті супроводжують душі людей до

раю чи пекла. Мусульманський рай зображається

у вигляді чудового прохолодного оазису з чистою

джерельною водою, гуріями-дівами, фруктовими

садами, де всього вдосталь. Пекло змальовується

як місце, де катують вогнем, киплячою смолою,

залізними гаками, скорпіонами й гадюками.

Суттєвим є те, що муки в пеклі насамперед при-

значені для немусульман, а от мусульмани по де-

якім часі перебування в пеклі переходять до раю.

По-четверте, вчення про кінець світу, за яким

сам Аллах організує та визначить його час, відо-

мий тільки йому. Уявлень про месію, спасителя в

ісламі не існує. Наприкінці світу настане Страш-

ний суд, у день якого відбудеться воскресіння з

мертвих.

По-п'яте, вчення про приреченість. За цим

вченням людина не має свободи волі, позаяк Ал-

лах визначив іще до створення світу не тільки зем-

ну, а й потойбічну долю людей. Фаталізм є стриж-

нем мусульманської релігії.

По-шосте, вчення про священну війну з невірни-

ми — джихад або газават. Згідно з цим ученням,

.джихад є війна на захист ісламу, в якій повинен

•брати участь кожний мусульманин. Насправді ж

поняття "джихад" є значно ширшим, і в такому
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значенні воно вживається зараз у мусульмансько-

му світі, означаючи духовне самовдосконалення.

По-сьоме, вчення про безсмертя душі. Як і

представники інших релігій, мусульмани вірять у

те, що душа створена Аллахом, вона не залежить

од тіла, а тому безсмертна. Після смерті людини

душа перебуває вічно в раю чи пеклі.

Ці основні положення релігії знає кожний му-

сульманин. Послідовники ісламу знають також і

"п'ять стовпів" ісламу, п'ять головних обов'язків

віруючого. Перший обов'язок — вірити в те, що

Аллах — єдине божество, а Мухаммед — його по-

сланник. Трикратне виголошення шахади (віри)

"нема ніякого божества, крім Аллаха, і Мухам-

мед — посланник Аллаха" є головною частиною

ритуалу прийняття ісламу дорослим адептом (не-

мусульманином від народження).

Другий обов'язок — відправляти молитву (са-

лят, намаз). Мусульмани зобов'язані здійснювати

ритуал молитви п'ять разів на день: від світанку

до пізнього вечора. Молитва складається з ра-

катів — комплексу релігійних формул, молитов-

них поз і рухів тіла. Виконуючи ракат, віруючий

нахиляється, стає на коліна, падає долілиць

(ниць), виголошує при цьому молитовні слова Ал-

лахові, його імена, першу суру Корану, шахаду та

ін. Творити молитви можна і вдома, і в мечеті, і в

полі. Молитві передує ритуальне омивання. П'ят-

ниця є днем спільної молитви, коли всі мусульма-

ни мають зібратися на колективну молитву до го-

ловної мечеті села, кварталу чи міста. Молитви в

п'ятницю супроводжуються проповіддю,

Мечеть (масджид) — релігійно-культова спо-

руда, в якій моляться мусульмани, читають уголос

Коран, виголошують публічні проповіді й диспу-

ти, викладають релігійні догмати. Головне місце в

мечеті — міхраб, ніша, яка вказує напрямок на

мекканську Каабу. До неї повертаються обличчям
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віруючі, біля неї стоїть керівник молитви — імам.

Поруч із міхрабом знаходиться мінбар (кафедра

проповідника), з якого по п'ятницях читають про-

повідь. У мечеті є також книгосховище, примі-

щення для ритуальних омивань. Підлогу всере-

дині мечеті покривають килимами або циновками,

а перед входом до неї знімають взуття. Молитву на

майдані біля мечеті здійснюють на молитовних

килимах. Кожна мечеть має один або декілька

мінаретів. Це — башти (круглі чи прямокутні), з

яких муедзін проголошує заклик до молитви.

Третій обов'язок — додержання посту. Му-

сульманський піст вимагає утримання від пиття,

їжі, задоволень і розваг протягом світлового дня.

Під час посту віруючий, ритуально чистий мусуль-

манин, повинен молитися, читати Коран, інші

релігійні твори. Головним та обов'язковим для

всіх, окрім хворих чи вагітних жінок, подорожніх

є піст у місяць рамадан (рамазан; дев'ятий місяць

мусульманського календаря). Недотриманий з по-

важних причин піст надолужується в зручний час.

Згідно з легендою, цього місяця пророкові було пе-

редано перше об'явлення. Кінець рамадану, а зна-

чить, і місячного посту, відзначається святом роз-

говіння (Ід аль-фітр, Ураза-Байрам), що передба-

чає спеціальну спільну молитву, після якої влаш-

товуються святкова трапеза і роздавання милос-

тині жебракам, відвідування могил предків.

Четвертий обов'язок — здійснення ходжу —

паломництва в Мекку до головної святині ісламу

Кааби. Кааба (куб) — це будівля в центрі подвір'я

мекканської аль-Масджид аль-Харам (Священної

мечеті), в південно-західному куті якої в кладку

вмуровано "чорний камінь". За легендою цей

камінь був посланий Аллахом із неба. Паломники,

одягнувшись в білий одяг, сім разів обходять нав-

коло Кааби і цілують "чорний камінь", п'ють воду
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зі священного джерела Замзам. Сама Кааба вкрита

кісвою — чорним покривалом, на якому золотом

вишито аяти з Корану. Під час хаджу чорну кісву

замінюють білою. Після церемоній біля Кааби

влаштовуються урочисті процесії та моління біля

пагорбів і долин навколо Мекки, пов'язаних із ле-

гендою про перебування в цих місцях праотця

Ібрагіма (Аврама), першого проповідника єдино-

божжя.

Кааба як святилище була відома задовго до ви-

никнення ісламу; їй поклонялися племена, що

жили навколо Мекки. Після перемоги ісламу вона

стала його головною культовою спорудою. Викона-

ти завіт пророка для кожного мусульманина озна-

чає: пройти до Кааби і торкнутися губами "чорного

каменя".

Взагалі Кааба — звичайна чотирикутна цегля-

на будівля заввишки до 10 м і завширшки майже

15 м, з пласким дахом без вікон. Усередині спору-

ди, куди можна ввійти крізь двері в західній стіні,

також немає нічого примітного, там порожньо і

темно. У східній частині в стіну вмонтований об-

рамлений у срібло "чорний камінь" — головний

об'єкт поклоніння. Згідно з переказом "чорний

камінь" — білий яхонт, що почорнів через

гріховність людей, — був посланий Аллахом Ада-

мові. Останній збудував над ним споруду, яка

після руйнації під час потопу знову була відбудо-

вана Ібрагімом та Ісмаїлом. Під час хаджу частина

мусульман відвідує також Медину, де знаходиться

могила пророка. Взагалі молитву будь-де Аллах

почує лише тоді, коли мусульманин повернеться

обличчям до Кааби та Медини.

}?адж завершується святом Ід аль-адха (Кур-

бан-Байрам), під час якого в пам'ять про жертву,

принесену Ібрагімом Аллахові, ріжуть жертовних

тварин. Закінчення хаджу є головним святом, що
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його відзначають молитвами і жертвоприношення-

ми в усіх мусульманських країнах. Люди, які

здійснили хадж, отримують почесне ймення хаджі

та користуються особливою шаною в рідних

місцях.

П'ятий обов'язок мусульманина — зак'ят, обо-

в'язковий податок на майно й доходи, що розпо-

діляється серед бідних і знедолених. Окрім цього,

кожний мусульманин виплачує ще й садаку —

добровільні пожертвування і милостиню. Зак'ят

виплачує глава сім'ї. Милостиня подається від

кожного дорослого члена сім'ї в день закінчення

посту в місяць рамадан. Обидва податки беруть ли-

ше з заможних мусульман. Деякі мусульманські

ідеологи розглядають зак'ят як спосіб перероз-

поділу доходів у суспільстві, що грунтується на

принципі ісламської соціальної справедливості.

Значну роль у культовій системі ісламу відігра-

ють релігійні свята. Основні з них пов'язані з дог-

матикою цієї релігії та є загальноприйнятими для

всього ісламського світу. Окремі свята мають

місцевий характер і пов'язані з ушануванням

гробниць мусульманських святих. Є також свята,

що відзначаються лише окремими течіями і секта-

ми ісламу. Врешті є свята, що їх урочисто відзна-

чають персомовні народи (Іран, Таджикистан, Аф-

ганістан та ін.), але вони не мають прямого відно-

шення до ісламу (наприклад, свято Навруз — Но-

вий рік за сонячним календарем). Слід також

зауважити, що в ісламі значна кількість свят і

пам'ятних дат ісламської історії відзначається в

нічний час: ніч народження пророка (Мавлід), ніч

ушестя пророка на небо (Мірадж), ніч приречення

(Лейлят аль-кадр) тощо. Всі свята в ісламі від-

значаються за мусульманським місячним кален-

дарем.
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До загальних мусульманських свят належать:

Курбан-Байрам; Ід аль-кабір, Ід аль-курбан —

свято жертвоприношення. Починається в день

закінчення паломництва до Мекки, тобто через 60

днів після закінчення 30-денного посту в місяці

рамадані; триває 3—4 дні. Цього дня віруючі му-

сульманського світу (паломники до Мекки в до-

лині Міна) приносять у жертву тварин на згадку

про те, як Ібрагім ладен був принести в жертву Ал-

лахові свого сина Ісмаїла. Згідно з середньовічною

арабською генеалогією, від Ісмаїла походять усі

північноарабські племена, а від іншого нащадка

Ібрагіма — Кахтана — араби, які проживають на

півдні. Сам же Ібрагім (Аврам) за Кораном та

ісламським переказом уважається спільним пред-

ком арабів та євреїв. Для мусульман він ханіф —

послідовний єдинобожник, халілуллах — друг Ал-

лаха, пророк, духовний предок Мухаммеда і його

громади. До ритуалу свята входить особлива мо-

литва. Під час свята відвідують могили померлих

предків, друзів, підносять подарунки, організову-

ють святкові трапези, роздають милостиню.

Ураза-Байрам, Когут-Байрам, Шекер-Байрам;

Ід аль-фітр, Ід ас-сагір — свято розговіння, що

символізує закінчення ісламського посту в місяць

рамадан. Відзначається 3—4 дні. Першого дня тво-

риться спеціальна спільна молитва в мечеті, потім

організовується святкова трапеза, роздається ми-

лостиня бідним, по закінченні — відвідують моги-

ли предків тощо.

Того дня підносять дарунки дружинам і дітям.

Напередодні свята обмінюються традиційними

стравами з близькими сусідами. Сім'ї збираються

разом; за повір'ям, в оселі приходять душі помер-

лих рідних. У день свята мусульмани вітають один

одного, відвідують рідних та близьких, обдарову-

ють їх. Серед окремих народностей (таджики,

азербайджанці, іранці тощо) зберігся звичай роз-
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водити багаття, водити хороводи та стрибати через

вогонь, якому приписуються містичні властивості.

Свято супроводжують гуляння, виступи музи-

кантів тощо. Узвичаєним є також жертвоприно-

шення тварин.

Мавлід, Маулід ан-набі — свято з приводу дня

народження пророка Мухаммеда. Відзначається

третього місяця місячного календаря. Рідзво Му-

хаммеда почали відзначати лише через 300 років

після виникнення ісламу; на думку дослідників,

під впливом християнства.

Оскільки точна дата народження пророка

невідома, Мавлід святкується в день смерті Му-

хаммеда. Слід зазначити, що в ісламській куль-

турі дату смерті, що її витлумачують як початок

вічного життя, справляють дуже врочисто. За му-

сульманським переказом народження Мухаммеда

було передбачено ще Ібрагімом, Ісмаїлом і Мусою,

а також Ісою (Ісусом Христом). Згідно з ученням

ісламу, Мухаммед є останнім пророком в історії

людства.

У ніч народження пророка влаштовуються ко-

лективні моління в мечеті. В окремих країнах

(Єгипет, Сирія тощо) проходять факельні процесії

на вулицях, учасники яких несуть також зобра-

ження матері пророка — Аміни. Обов'язковим ат-

рибутом свята є читання вголос віршів, які про-

славляють Мухаммеда (мавалід), роздавання ми-

лостині. Мавалідом називають також свята днів

Народження чи смерті святих, імамів, шейхів

«уфійських громад, під час яких безпосередньо

Ьдійснюють паломництво (зіяру) до місць їхнього

поховання.

Мірадж, Аль-ісра, Вааль-мірадж — свято на

'честь чудодійного подорожування Мухаммеда до

^Єрусалима та його вшестя (мірадж) до небесного

'престолу Аллаха. У Корані (К., 17,1) згадується,

'що Аллах однієї ночі переніс пророка до найдаль-

241

шої мечеті Єрусалима, навколо якої місце, благо-

словенне Аллахом. Згідно з переказом, коли Му-

хаммед став одного разу біля Кааби, до нього

з'явився Джабраїл із крилатою верховою твари-

ною Бураком. На ньому пророк напрочуд швидко

перелетів із Аравії в Палестину і прибув до Єруса-

лима на гору Моріа. Там він молився разом із

давніми пророками, а потім залишив Бурака і з

Джабраїлом знісся на небо. Там Мухаммед явився

Аллахові, бачив небесну Каабу, пекло і рай, а

потім так хутко повернувся до Мекки, що навіть

ложе його не встигло охолонути. Нічна подорож

датується 27 раджабу 621 р., свято на честь цієї

події відзначають як релігійне і державне у

більшості мусульманських країн. Ніч 27 раджабу

правовірні мусульмани проводять у молитвах, чи-

тають Коран, переказують легенди про чудесне

вшестя пророка. Останні за середньовіччя були

підґрунтям для виникнення широкої народної

літератури.

Лейлят аль-кадр — ніч на 27 рамадану, про

яку згадується в Корані (К., 47). Цієї ночі нібито

було послано текст Корану. Щорічно в цю ніч Ал-

лах виносить рішення про долю кожної людини,

враховуючи його благочестя, прохання, вислов-

лені в молитвах. Тому свято проводять у мечетях,

читають сури Корану і виголошують Аллахові та

ангелам свої прохання.

Лейлят аль-бараа — популярне народне свято,

яке зберегло риси давнього новорічного святкуван-

ня. У доісламських давніх арабів на цей місяць

(14—15 шаабану) припадало літнє сонцестояння, з

якого починався відлік нового часу. У багатьох на-

родів о цій порі було прийнято поминати помер-

лих. За народним повір'ям, у цю ніч створення

відбувається трясіння дерева життя, на листях

якого позначені імена живих. Якщо ті листки з

іменами людей упадуть, то вони протягом року
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помруть. Цієї ночі Аллах спускається з семи небес,

щоб у відповідь на молитви простити грішників.

У Лейлят аль-бараа виголошують особливі мо-

литви за померлих, подають милостиню бідним,

відвідують мавзолеї та гробниці святих мусуль-

ман.

Богослужіння в ісламі проводять у мечетях або

на майдані біля культової споруди; під час них чи-

тають Коран арабською мовою і виголошують про-

повіді. Суттєвою особливістю мусульманського бо-

гослужіння є відсутність у ньому музичного супро-

воду і хорових співів. Мусульманські свята також

супроводжуються урочистими богослужіннями,

жертвоприношеннями, в окремих випадках твари-

нами.

Поширені також поклоніння святим місцям,

або мазарам — могилам, мечетям, джерелам, го-

рам і камінню. Найчастіше святі місця є реальни-

ми або ж уявними могилами святих осіб. Інколи

над могилами святих збудовано мавзолеї, але най-

частіше поховання святих виокремлено огорожею,

інколи у вигляді складеної купи каміння. Звичай-

ною ознакою святого місця є вертикальний шест,

до якого прив'язані полотнища і клаптики ткани-

ни. Паломники обходять кругом могили, торка-

ються неї руками і лобом, запалюють світильники.

Укладення шлюбу здійснюється в присутності

духовних осіб, які фіксують його і закріплюють

читанням святих текстів Корану. Похоронний об-

ряд також передбачає читання відповідних сур Ко-

рану. Хоронять зазвичай у день кончини; тіло по-

мерлого, замотане в саван, кладуть у могилу без

труни, головою до Мекки. Важливим обрядом є

обрізання у хлопчиків (рідко дівчаток) 7—10

років. Ця зовнішня ознака належності до ісламу

виконує функцію відмежування мусульман від

представників інших релігій.
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В ісламі існує чимало різноманітних релігійно-

обрядових наказів і приписів. Скажімо, чоловіки

повинні ходити з покритою головою (шапочка-тю-

бетейка, чалма). Звичним атрибутом благочестиво-

го мусульманина є чотки (тасбіх) із 99 чи 33 на-

мистин, пристосованих для підрахунку прочита-

них молитов, здійснених поклонів та ін. 99 намис-

тин відповідає кількості існуючих "прекрасних

імен" Аллаха.

Служителем культу в ісламі — муллою може

бути тільки чоловік. В організаційному плані му-

сульманські громади складені за національно-дер-

жавною ознакою, тому вони не мають єдиного

центру. Очолює національні мусульманські об'єд-

нання муфтій, якого призначають чи обирають на

з'їзді мусульмани. Керівником мусульманської

громади є імам. В окремих країнах існує імамат —

інститут верховного керівництва мусульманськи-

ми громадами, що поєднує в собі духовну і

світську владу.

Течії та секти в ісламі

Гострі суперечки з питань верховної влади, сут-

ності Бога, віри, природи Корану і т. ін. заклали

підґрунтя для виникнення окремих течій в ісламі.

Ідейною основою розколу мусульман якоюсь

мірою стали висловлювання Мухаммеда про те, що

його громада розпадеться на 73 громади, з яких

лише одна (та, яка наслідує його приклад) потра-

пить до раю. Вже у VIII ст. склалися п'ять основ-

них релігійно-політичних напрямків: суніти,

шиїти, хариджити, мутазиліти і суфізм. Своєю

чергою, кожен із з цих напрямків розділився на

групи, релігійно-правові школи, згоди та громади.

\ Сунізм — найпоширеніша течія в ісламі. Май-

же 80% мусульман на земній кулі дотримуються

244

цього напрямку. Формально сунітом уважається

той, хто визнає законними перших чотирьох халі-

фів і вірогідність канонічних збірок хадисів, до-

тримується ритуальних, побутових і соціальних

правил згідно з одним із чотирьох мазхабів

(шафіїтський, ханафітський, малікітський та хан-

балітський, що різняться між собою підходом до

принципів винесення рішень із правових питань,

деталями ритуалів).

У царині теології суніти не визнають посеред-

ників між Аллахом і людьми після смерті Мухам-

меда, заперечують ідею про особливу природу

халіфа Алі та право його нащадків на імамат. За

своїм змістом сунізм є ортодоксальною (пра-

вовірною) течією в ісламі, якій притаманні вище-

названі положення віровчення та обряди. Суніти

вшановують Сунну як друге після Корану джерело

відомостей про те, які вчинки та рішення відпо-

відають Аллахові. Для сунітів хадиси є основою

всієї релігійної та громадської діяльності мусуль-

манина. Найпоширенішою серед сунітів течією є

вахабізм (середина XVIII ст.).

Шиїзм — друга за кількістю послідовників

після сунітів течія в ісламі, яка об'єднує різно-

манітні конфесії та секти. Послідовники шиїзму

визнають Халіфа Алі, вбитого 661 р. (двоюрідний

брат і зять пророка, чоловік його дочки Фатіми) та

його нащадків єдиними законними спадкоємцями

пророка Мухаммеда, їхнє виняткове право на вер-

ховну владу — імамат. Основна відмінність між

шиїтами та сунітами полягає в різному тлумаченні

імамату. Якщо для сунітів імам — духовний і

світський зверхник, обраний чи призначений

людьми, то шиїтський імам є таким за своєю

^ сутністю завдяки таємній еманації божої благо-

даті, яка переходить від одного імама до іншого.

Шиїти дотримуються загальних акідів (віри,

догм) ісламу, але вчення про пророцтво доповню-
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ють ідеєю передачі божої благодаті імамам із роду

Алі, непогрішимістю цих імамів і твердженням

про повернення останнього з них перед Судним

днем. Шиїти поряд із пророками вшановують 12

імамів, перший з яких Алі, а решта одинадцять —

його нащадки по чоловічій лінії. Важливим еле-

ментом догматики шиїтів є віра в Махді (месію),

прихованого імама, який поверне права роду Алі

та відновить на землі справедливість. Шиїти ви-

знають Сунну, хадиси якої, крім Мухаммеда, ви-

хваляють також і халіфа Алі. Шиїзмові властивий

також культ мучеників і пов'язаний з ним звичай

самокатування на честь імама Хусейна, сина

халіфа Алі. Загибель Хусейна оплакується в тра-

урний день ашуру: влаштовують містерії, інсце-

нуючи історію загибелі аль-Хусейна, урочисті чи-

тання легенд про нього, вивішують траурні прапо-

ри і заклики, проводять процесії, плач за вбитим.

Деякі учасники процесії завдають собі кровоточи-

вих_ран, підкреслюючи свою скорботу.

Починаючи з VIII ст. шиїти боролися за своє

право на духовну і світську владу в халіфаті. Серед

них виникло чимало течій і сект, які різнилися

тим, кого саме з нащадків Алі вони визнавали за-

конними імамами. Особливу популярність у X—

XI ст. набули ісмаїліти, відомі своєю таємни-

чістю, яка полягала в їхньому вченні про зв'язок

імамів з Аллахом, секретними методами та ак-

тивністю їхньої пропаганди, схильністю до змов і

терору. Найчисельнішою конфесією шиїтського

ісламу є імаміти (існаашарити), які визнають 12

імамів, останній із яких — зниклий малолітній

син Мухаммеда. Його імаміти визнають прихова-

ним імамом і махді, імамат уважають божою на-

становою, заперечують саму можливість вибору

імама. Досить поширені серед шиїтів течії та секти

джафаритів, нусайритів, рафітидів, зейдитів, кар-

матів, друзів та ін.
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• Хариджизм — найдавніша в ісламі релігійно-

політична течія, що виникла під час боротьби за

владу в халіфаті між послідовниками Алі та Му-

аві. Зневірившись в Алі, група колишніх його

послідовників почала боротьбу проти нього та Му-

аві, утворивши в такий спосіб хариджитський рух.

Згодом цей рух розколовся на численні секти,

яких зараз налічується близько 20. Найвідоміші з

них — азракіти, ібадити, суфрити.

У питаннях про верховну владу хариджити ви-

знавали виборність керівника релігійної громади-

держави без акцентування на його походження.

Головне — це наслідування Корану і Сунни, спра-

ведливе обходження з людьми та здатність зброй-

но виступити проти негідного правителя. Кожна

громада, на їхню думку, може вибирати та усувати

імама-халіфа. Влада, згідно з їхнім ученням, нале-

жить громаді правовірних, а імам-халіф — їхній

уповноважений виконавець.

У питаннях релігії хариджити боролися за чис-

тоту ісламу і вирізнялися суворим дотриманням

релігійних приписів. Визнаючи, що правовірність

відзначається активністю, боролися проти

віровідступників. Убивство останніх (а водночас і

незаконних халіфів) було їхнім релігійним прин-

ципом. Сучасний хариджизм поширений головно

у формі громад ібадитів.

Мутазиліти — представники першого велико-

го напрямку в мусульманській спекулятивній тео-

логії (калам). Отримали назву завдяки відокрем-

ленню від існуючої у VIII ст. теологічної школи,

яка досліджувала богословські проблеми про атри-

бути Аллаха, створеність Корану. Мутазиліти ви-

ступали проти грубого антропоморфізму, запере-

чували приписувані Аллаху божественні якості,

проповідували єдину й чисту духовність Бога, а

Коран визнавали людським створінням і витлума-

чували його алегорично. Вони вчили, що світ при-
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речений на божественну справедливість, яка пе-

редбачає свободу волі та здатність Бога творити

тільки добро, що Аллахові невластивий атрибут

мови, тому він не міг передати Коран, що все

обіцяне Богом (рай, пекло та ін.) здійсниться, що

грішний мусульманин знаходиться у проміжному

стані між раєм і пеклом, що кожний мусульманин

повинен здійснювати добро і боротись зі злом, що

імама належить вибирати з віруючих тощо. Ок-

ремі ідеї мутазилітів знайшли відгук серед шиїтів

і сунітів.

Суфізм — мусульманська містично-аскетична

течія, започаткована захидами — аскетами й

пустельниками, які закликали до утримання від

усього земного (атрибутом суфізму є одяг із грубої

вовняної тканини). Сенсом життя суфія було на-

ближення до Аллаха, пізнання його, навіть міс-

тичне поєднання з ним. Вони виробили тарикат —

метод містичного пізнання через релігійно-мо-

ральне самовдосконалення.

Суфізм визнає право людини на судження лише

після здійснення самовдосконалення. Це право

мусить бути вистраждане, набуте в муках, воно ви-

ражається в постійному прагненні пізнання істи-

ни. Той, хто вдається до самовдосконалення, має

проминути певні віхи — маками, перш ніж він до-

сягне мети, тобто одержить достовірне знання

істини. Кожен віруючий знаходиться на певному

ступені близькості до ідеалу досконалості. Взагалі

шлях удосконалення безкінечний, але мусульман-

ські містики зазвичай вирізняють сім головних

ступенів очищення душі, що відповідають покаян-

ню, благочестивості, аскетизмові, бідності, терпін-

ню, такакуму (повна довіра й покора Богові) та за-

доволенню. На найвищому з досягнених ступенів

віруючий впадає в екстаз, під час якого виникає

відчуття містичної близькості до божества.
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Маками у творах суфіїв описуються по-різному.

Фарид ад-Дін Аттар у своєму творі "Бесіда птахів"

твердив, що перший з них пов'язаний з долиною

пошуку (талаб), де людина звільняється від мир-

ських пристрастей і стає відкритою для божествен-

ного небесного світла; з долини кохання (ішк) по-

чинається містичне життя, або перша стадія спо-

глядання; в долині пізнання (марифат) містик ме-

дитує; в долині незалежності (істигна) душу суфія

охоплює любов до Бога; в долині єднання (таухід)

досягається безпосереднє, позбавлене образів, ба-

чення Бога; в долині сум'яття (хайрат) зникає

будь-яке бачення, бо душа осліплена божествен-

ним сяянням; сьомий ступінь — це долина небуття

(фана), в якій людське "Я" повністю розчиняється

в божественному.

Багатоступеневість шляху вдосконалення — це

ідея, характерна для різних релігійно-філософ-

ських течій. Спорідненість таких шляхів у брах-

манізмі, буддизмі, даосизмі, християнській

містиці та суфізмі полягає у схожості їхніх зміс-

товних ознак, у близькості розуміння мети і спо-

собів удосконалення. Той, хто ступає на шлях

удосконалення, повинен подолати роздвоєність бо-

жественного і мирського через посередництво по-

вернення до Єдиного (Бога). Способи й засоби, що

дозволяють повернутися до Бога, різноманітні, але

за суттю ідентичні — належна поведінка, відмова

від земних пристрастей та егоїстичних бажань,

спеціальні фізичні вправи. Заглиблений у себе,

відсторонений від усього зовнішнього, містик

вчиться пізнавати свої фізичні та психічні

здібності, вчиться керувати ними, досягаючи ста-

ну спокою. Чимало суфіїв розглядали себе як бо-

жих обранців (валі), справжніх нащадків пророка.

З XI ст. суфізм набув значного поширення в

усьому мусульманському світі. Виникло безліч су-

фійських орденів, де наставники навчали релі-
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гійно-містичної практики (молитви і вправи, що

могли привести людину в екстаз, містичне спогля-

дання та ін.). До найвідоміших орденів суфізму на-

лежать: ахмадія, бекшанія, кадирія, малятатія,

маулявія, нахшбандія, ріфайя, саадія, шазилія.

Суфійські мотиви широко використовували в по-

езії Сааді, Румі, Ніязі, Насімі та ін. Суфізм поши-

рений і в сучасних мусульманських державах, хоч

і не має великого впливу на суспільні процеси.

Іслам в Україні

Іслам в Україні існує з давніх часів. Перші

згадки про мусульманську віру на теренах Ук-

раїни належать до часів вибору релігії для слов'ян

князем Володимиром у X ст. і приходу в Київську

Русь "булгар магометанської віри". Згодом іслам

проникав сюди з Поволжя, Північного Кавказу,

Близького Сходу. З XIII ст. на південь України

(переважно до Криму) переселялися представники

різноманітних тюркомовних племен (хазарів, по-

ловців, татаро-монголів), які були послідовниками

мусульманської віри або стали ними під впливом

турецької культури. З утворенням Кримського

ханства (1443 р.), що перебувало у васальній за-

лежності від Османської імперії, майже весь

Південний берег і південно-західні гірські терени

Криму заселили мусульмани. З часом в Україну

(переважно в Донбас) переселялися поволзькі та-

тари — народ тюркської групи алтайської сім'ї,

який теж сповідував ісламську віру.

Взагалі присутність ісламу в Україні та його

вплив на корінне населення протягом століть зале-

жали від політичних відносин і наслідків воєнних

дій між Україною та Кримським ханством, Росією

й Туреччиною. Ставлення корінного населення до
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ісламу було ворожим, про що свідчить національ-

но-визвольна боротьба українського народу проти

загарбників, яка велась і під релігійними гаслами

за перемогу над бусурманською вірою. Цю перемо-

гу православної віри над ісламом на багатьох хра-

мах України символізує хрест над поваленим

ісламським півмісяцем. Сліди ісламської експансії

в минулому залишилися дотепер у вигляді ко-

лишніх мечетей, медресе, інших архітектурних

споруд.

У XX ст. ставлення до ісламу на території Ук-

раїни визначалося відповідними нормативними

актами та політикою комуністичної держави і ко-

ливалося від створення умов для нормального

функціонування до практичного недопущення ор-

ганізованої діяльності ісламських громад. У неза-

лежній Україні ісламські громади діють вільно на

всій її території. Об'єднані в релігійні громади му-

сульмани проживають здебільшого в Криму, До-

нецькій та Запорізькій областях. Національний

склад громад — татари, кримські татари та пред-

ставники інших національних меншин, вихідців

із Середньої Азії та Кавказу. Керують мусульмана-

ми Духовне управління мусульман України, Неза-

лежне духовне управління мусульман України,

Духовне управління мусульман Криму.

Сучасна соціально-політична

доктрина ісламу

.й/ Ще в давнину в ісламі виникла концепція

"усуль аль-фікх", згідно з якою всі обов'язки й

норми, що регулюють людські стосунки, відноси-

ни держави з її підлеглими, а також з іншими дер-

жавами, розвиток суспільства, державно-правові

режими мають формуватися на основі правил,

установлених Кораном і Сунною, а також на основі
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мусульманських традицій (таклід), загальних

рішень, визнаних усією мусульманською грома-

дою (іджтихад). Суворе дотримання їхніх вимог

означає шлях праведний, що до вподоби Аллахові

та веде мусульманина до ідеального влаштування

суспільного життя на землі. В ісламі не існує

відмінностей між політичними й релігійними сфе-

рами, між світськими й духовними світами. Існує

один світ, один громадський порядок, єдиний

шлях розвитку людської спільноти, що має бути

узгоджений зі священним законом. Цей закон ви-

значено Аллахом у Корані, втілено у способі жит-

тя і діяннях пророка (Сунні) та витлумачено в

шаріаті. Власне, така ідеологічна настанова визна-

чила наперед зміст усіх соціально-політичних

доктрин сучасного ісламу.

Найяскравіше це виявилось у соціально-

політичному русі 70—80-х рр. XX ст. під гаслами

ісламської революції та ісламської республіки, що

є для мусульманської цивілізації адекватною фор-

мою державної влади. Згідно з цією доктриною

найкращим зразком для побудови справедливого

суспільно-політичного ладу є мусульманська гро-

мада часів пророка, де світська й духовна влада

має належати халіфові (імаму). Державно-правові

інститути слід формувати на засадах шаріату. Єди-

но можливий шлях до прогресивного суспільства

лежить через упровадження в державі норм права

і моралі, установлених Кораном і Сунною. Доктри-

ну ісламської республіки було втілено внаслідок

ісламської революції в Ірані (1978—1979 рр.). Се-

ред сучасних політичних рухів цієї доктрини

відкрито дотримується ісламський фундамен-

талізм, який з реакційних позицій веде боротьбу

проти демократичних режимів у країнах Сходу і

Африки.
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Ідеологи ліберального ісламу пропонують

третій шлях розвитку ісламських країн, висуваю-

чи концепції ісламської економіки та ісламського

«соціалізму. Згідно з доктриною ісламської еко-

'номіки, мусульмани можуть і повинні запозичити

в Заходу досягнення в галузях виробництва,

техніки, природознавства і медицини, але тільки

не ідеології. Мусульманські теоретики вважають

ісламськими економічними цінностями настанови

шаріату щодо власності (приватної й колективної)

та наслідування, заборони процентів на позички,

сплати релігійного податку тощо. Дотримання цих

норм сприяє встановленню соціальної справедли-

вості, забезпечує захист інтересів власників (се-

лян, робітників, феодалів, буржуазії) та держави,

вирішення всіх соціально-економічних проблем,

що стоять перед ісламськими країнами. Окремі

ідеї доктрини ісламської економіки було втілено в

законодавстві Лівії, Ірану тощо.

к Досить популярною серед мусульман є доктри-

'йа ісламського соціалізму, яка передбачає синтез

традиційних ісламських постулатів, демократич-

них і соціалістичних ідей Заходу. Основним лейт-

мотивом цієї концепції є положення про те, що

соціалістичні демократичні ідеали було закладено

в аятах Корану і здійснено ще за часів пророка Му-

хаммеда та його послідовників. Це, наприклад,

ідея спільної власності на землю і воду, справедли-

вого розподілу багатства між бідними та багатими

тощо.

У сучасному ісламі вирізняється також рух

ісламської солідарності — певної форми реалізації

міждержавної єдності на релігійній основі. Вона

знаходить практичне втілення в діяльності му-

сульманських міжнародних організацій. Взагалі

сучасний іслам відіграє прогресивну роль у залу-

ченні мусульманських мас до процесу соціально-

економічних перетворень, установлення нового
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міжнародного порядку. Помітною є соціальна

діяльність ісламських громад в українському

суспільстві, їхнє намагання служити національно-

му відродженню України.

Коран — священна книга мусульман; зібрання

проповідей, виголошених Мухаммедом у формі

пророцьких об'явлень у Мецці та Медині між 610

і 632 рр. Слово "коран" в арабській мові означає:

те, що читають, виголошують (себто те, що було

сказано Мухаммедові, а він повторив).

Коран розбито на 114 глав (сур). Сури переді-

лені бісмалою, якої нема лише на початку 9-ї та

12-ї сур. Своєю чергою, кожна сура ділиться на

аяти. Аят — це фраза чи фрагмент сури, наприк-

лад, фатіха (перша сура) починається з аятів: 1) "В

ім'я Аллаха, милостивого, милосердного!";

2) "Хвала Аллахові — Господу світів..." та ін. Біль-

ша частина Корану написана римованою прозою.

У найдовшій сурі, 2-й — 286 аятів, у найкоротшій,

112-й — лише 3. В аяті від 1 до 68 слів. Усього в

Корані 6238 аятів, 77 934 слова. Мухаммед отри-

мав перше об'явлення в рамадані, тому саме цей

місяць було вибрано місяцем посту (К., 11, 181).

Згідно з мусульманською міфологією текст Ко-

рану передав Мухаммедові архангел Джебраїл

(Гавриїл). Насправді ж Коран за життя пророка

існував в усній формі.

Відповідно до переказів, першим ініціатором

укладання об'явлення Аллаха був халіф Омар Ібн

аль-Хаттаб, а доручили цю справу Зейду Ібн

Сабіту. Саме останній зібрав розрізнені записи,

зроблені ним та іншими людьми, на кістках, клап-

тиках шкіри, камінні, а також власні записи спо-

гадів сучасників Мухаммеда про об'явлення Алла-

ха. Всі зібрані та наново переписані відомості ста-

ли першою редакцією Корану. Вважається, що ви-

нахід арабської писемності стався саме тоді.
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т/ За часів Арабського халіфату Коран не перепи-

сувався і не розмножувався. Але поява інших

подібних записів змусила керівництво халіфату

видати розпорядження про конфіскацію всіх наяв-

них записів, їх порівняли з першою редакцією Ко-

рану, внесли в нього певні зміни, а всі записи зни-

щили. Одержану внаслідок цього нову редакцію,

"зейдівсько-османський" текст, було переписано в

чотирьох примірниках і розіслано до найваж-

ливіших центрів халіфату — Мекки, Дамаска, Ку-

фу, Басри. Остання редакція Корану вважається

канонічною. Мусульманська традиція забороняє

переклад Корану іншими мовами, оскільки араб-

ська мова вважається божественною. Виголошува-

ти сури чи аяти Корану під час молитви також не-

обхідно арабською мовою.

Особливістю тексту Корану є напружений

діалог між Аллахом і Мухаммедом, між пророком

і його слухачами: язичниками-ідолопоклонника-

ми, мекканськими й мединськими християнами та

іудеями, одновірцями й тими, хто мав сумнів щодо

об'явлень Мухаммеда. Крім того, в Корані, на дум-

ку науковців, представлено хіба що виступ Мухам-

меда, виголошений ним у відповідь на невідомі

нам репліки його аудиторії, його заперечення що-

до якихось звинувачень на його адресу, відповіді

на якісь-то запитання і непорозуміння прихиль-

ників, висловлені з приводу, сутність якого стала

незрозумілою вже для найближчих поколінь му-

сульман. Тому простому читачеві усвідомлення

змісту Корану чи окремих його сур дається склад-

но.

У мусульман існує традиція читати Коран про-

тяжним співучим голосом. Протягом віків в араб-

ських релігійних школах заучували тексти Кора-

ну напам'ять. Ця традиція збереглася донині, її

ретельно дотримуються ті, хто готує себе до

релігійної діяльності.
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Як і інші релігійні книги, Коран є звичайним

збірником законів, настанов і традицій, а також

викладом різноманітних міфічних розповідей, ок-

ремі з яких запозичені з інших релігій, особливо

християнства та іудаїзму. В Корані є вказівки

відносно регламентації торгівлі, майнових, сімей-

но-шлюбних відносин. Подано безліч моральних

норм, що є обов'язковими для мусульман і склада-

ють їхній кодекс честі. Але найчастіше в Корані

йдеться про обов'язки віруючих стосовно до пра-

вителів, духовенства, про ставлення мусульман до

інших віросповідань, про Аллаха, якому повинні

бути покірними всі його послідовники, про Судний

день, воскресіння й потойбічний світ.

Коран підтверджує та узаконює станову

нерівність, освячує приватну власність. "Ми

розділили серед них (тобто людей) прожиток у

житті ближньому і підняли одних ступенями над

іншими, щоб одні з них брали інших у прислугу"

(К., 43, 31). За замах на власність Коран передба-

чає жорстоке покарання на цьому і в потойбічному

світах. "Злодію і злодійці відсікайте руки за те, що

зробили вони, від імені Аллаха" (К., 5, 42).

Багато аятів святої книги присвячено жінці. За

непокірність, навчає пророк, "кидайте їх на ложі

та бийте їх" (К., 4, 38); "тримайте їх удома, доки

не упокоїть їх смерть і Аллах не розчистить для

них шлях" (К., 19, 4); "одружуйтесь на тих, які

приємні вам, жінках — і двох, і трьох, і чотирьох"

чи "на одній або на тих, якими оволоділи ваші дес-

ниці" (К., 4, 3). "Чоловіки стоять над жінками то-

му, що Аллах дав одним перевагу перед іншими""

(К., 4, 38). Нерівність жінки перед чоловіком ви-

значена як у майновому стані (К., 4, 175), так і в

правовому відношенні (К., 2, 282). У Корані є аяти

про необхідність затворництва для жінки (носіння

паранджі, чачвана, чадри, яшмака).
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,!*< У Корані викладено також космологічні та кос-

могонічні погляди. Згідно з ними Земля є

плоскість, рівновага якої підтримується горами,

що їх звів Аллах. Останній створив світ за шість

днів, що відповідає біблійним уявленням про

творіння світу. На шостий день Аллах створив

Адама і Єву. Творіння людини є найвищим досяг-

ненням Бога (К., 15, 29; 27, 62; 32, 8; 38, 72).

Є в Корані й чимало наказів віруючим відносно

сповідання релігії, здійснення релігійних вимог.

"Прославляй хвалою твого Господа до сходу сонця

і до заходу сонця, і під час ночі прославляй його і

серед дня, — може бути, що ти будеш задоволе-

ний" (К., 20, 130). "Вам не досягти благочестя, до-

ки не будете робити пожертвувань із того, що лю-

бите" (К., З, 86). Коран попереджає: "Існуюче жит-

тя — тільки гра й забава..." (К., 5, 32). "Хто ж хоче

користуватися її благами, тому нема в майбутньо-

му житті нічого, окрім вогню,.," (К., 11, 19),

Є там і релігійна винятковість, заклики до бо-

ротьби з невіруючими, позаяк останні є ворогами

мусульман (К., 4, 102). Віруючих закликають бо-

ротися з невіруючими, "доки не буде спокуси, і

релігія вся належатиме Аллахові" (К., 8, 40), "би-

ти многобожників" (К., 9, 5). Віруючим наказують

діяти за принципом таліону: "душа — за душу, і

око — за око, і ніс — за ніс, і вухо — за вухо, і

зуб — за зуб..." (К., 5, 49). Від імені Аллаха в

Корані проголошено: "Для невіруючих ми приго-

тували кайдани, нашийники, геєнський вогонь"

(К., 76, 4). "Вони питимуть кип'яток, і люті муки

їм за те, що були невірними" (К., 10, 4).

Згідно з моральними повчаннями Корану, лю-

дина у своїх діях і намаганнях повністю залежить

від волі та бажання Аллаха, "Не спіткає нас ніко-

ли ніщо, окрім того, що накреслив нам Аллах, Він

наш захисник" (К., 9, 51). Усі люди створені Ал-
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лахом для покори. Людина не має свободи волі,

вона приречена.

Загалом Коран — це не тільки сухі й монотонні

релігійні накази і проповіді, а й яскрава, палка,

образна мова, змістовні словосполучення й пишно-

барвні порівняння. Коран, на думку багатьох

діячів культури, є першою в історії народів Сходу

пам'яткою прози, притч, алегорій, порівнянь,

повістей та ін. І в цьому полягає його велика ху-

дожня і культурно-історична цінність.
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5. Конфесійно-етнографічний ареал

України

'    Зв'язок релігійного І національного

|,   в етноісторичному процесі України

Релігія як соціальне явище безпосередньо впле-

тена в етнічну структуру суспільства, через що не

могла існувати поза такими історичними формами

спільностей людей, як рід і плем'я (племінні куль-

ти), народність (політеїстичні релігії), нації

(іудаїзм, індуїзм та ін.). Не звільнилися від етніч-

ного впливу і світові релігії, попри їхній універ-

салізм і космополітизм. Це обумовлено тим, що всі

релігії в минулому виникли як племінні (родові),

а згодом, ставши національними релігіями, не

втратили своїх зв'язків з етносом, оскільки вирос-

ли із соціально-політичних умов кожного народу.

Отже всі релігії так чи так поєднані з етносом (на-

родністю, нацією), його культурою і психологією.

В етноісторичному процесі України такий

взаємозв'язок релігійного й національного виявив-

ся:

в асиміляції елементів племінних культів, віру-

вань наявних етнографічних груп тощо (наприк-

лад, у давнину греко-візантійське православ'я змі-

шалося з політеїстичними віруваннями слов'ян на

території Київської Русі, а потім українського ет-

носу, що привело до трансформації його в україн-

ську національну форму православ'я);

у засвоєнні національних форм побуту, тра-

дицій, звичок, психічного складу українського ет-

носу, що відобразилося на появі та еволюції різно-

манітних форм релігійної культової практики,

тобто обрядів, ритуалів, свят та ін.;

у використанні в релігійній церковній практиці

національних елементів мистецтва, зокрема живо-

9*
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пису в іконографії, музики, виконуваної на народ-

них інструментах, національних мелодій у церков-

но-хоровому співі (скажімо, знаменитий київ-

ський розспів, пройнятий мотивами народної об-

рядової пісні), української архітектури в церков-

ному будівництві та інших національних ціннос-

тей матеріальної та духовної культури. Важливо

також відзначити, що в релігійно-церковній прак-

тиці досить часто використовуються культурні

цінності етнічних груп, із яких складається ук-

раїнський народ. Це веде до розмаїття в оформ-

ленні культових споруд, проведенні релігійних

свят та обрядів;

у процесі пристосування тих чи тих вірувань,

релігійного культу до певних елементів духовної

культури етносу (традицій, свят, звичаїв), внаслі-

док чого релігійне стає надбанням культури всього

етносу або народу. Приміром, святки Зеленої не-

ділі відповідають християнському святу Трійці.

Релігія не тільки пов'язана з національним ду-

ховним життям народу, а й вплетена в широкий

діапазон національно-етнічних процесів. Так, в

Україні релігія і церква, зокрема православ'я, бра-

ли активну участь у житті нації та в міжна-

ціональних відносинах, пробуджували за певних

історичних умов національну свідомість народних

мас, активізували національно-визвольну бороть-

бу, обстоювали національне відродження, суве-

ренітет і незалежність української державності то-

що. З іншого боку, релігія і церква можуть відігра-

вати негативну роль у національних процесах, бу-

ти додатковим джерелом суперечок у міжнаціо-

нальних відносинах, служити розпаленню релігій-

но-націоналістичних або шовіністичних пристрас-

тей та ін.

Відомі також випадки, коли церква і кон-

фесійні громади, опанувавши національні звичаї й

традиції, пристосувавши їх до своєї практики,
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зберігають самобутність національної культури

етнічних меншин, служать засобом і формою задо-

волення потреб у національному, земляцькому чи

сімейному спілкуванні.

Слід відзначити і той факт, що взаємозв'язок

релігії та етносу веде до створення певних історич-

них спільностей — етноконфесійних груп і мен-

шин. Етноконфесійні групи — це відособлена час-

тина народу, культурно-побутові, мовно-етнічні та

інші особливості яких є наслідком політико-тери-

торіальної та історично-географічної ізоляції на

релігійно-політичній, релігійно-культурній, релі-

гійно-світоглядній основі, В етнополітичній історії

України етноконфесійні групи переплітали релі-

гію, культуру, політику, ідеологію та мораль у ту-

гий вузол гострих проблем людського життя, вна-

слідок чого виникали політико-неврологічні ситу-

ації, конфліктні зони і т. ін, Етноконфесійні мен-

шини — це обособлена частина народу чи нації зі

своєрідною культурою, побутом, психічним скла-

дом, які утворилися внаслідок ізоляції, пов'язаної

з релігійною належністю. Відносини її членів час-

то регулюються особливою системою соціального

"контролю: церковними статутами і релігійною

'системою права, думками віруючих, нормами

релігійної моралі та ін.

Етнічний склад населення

і конфесійна різноманітність в Україні

Для глибшого розуміння відмінностей обрядо-

во-культової практики конфесій і церков в Ук

раїні, навіть у межах одного віросповідання,

доцільно розглянути етнічний склад населення

України, а також вплив поліетнічного складу ук-

раїнського народу на утворення конфесійного

різноманіття.
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Попри наявність загальнонаціональних рис ук-

раїнського народу, його культура і побут

зберігають певні відмінності, що знаходить відоб-

раження в ритуально-культовій практиці, оформ-

ленні церковної архітектури, проведенні релі-

гійних свят та обрядів. Безперечно, це обумовлено

насамперед характером історичного розвитку ок-

ремих районів України, природно-географічними

умовами, соціально-етнічними особливостями

формування населення та ін. Як відомо, територія

України поділяється на низку окремих історико-

етнографічних зон — Наддніпрянщина, Поділля,

Полісся, Слобожанщина, Волинь, Прикарпаття та

Закарпаття. Наведений умовний поділ території

на етнографічні зони має особливості, що характе-

ризують, своєю чергою, культуру й побут тих чи

інших груп населення. Історично на зазначених

територіях склалися такі найвідоміші етно-

графічні групи: українські горяни (гуцули, лемки,

бойки) в західноукраїнських областях; поліщуки,

пінчуки, литвини — на Поліссі; севрюки — у

східноукраїнських областях тощо. Історично обу-

мовлена поліетнічна структура населення України

доповнювалася різноманітними етнонімами, полі-

тонімами, антропонімами та іншими групами.

Інколи внаслідок віросповідного забарвлення

етнічної самосвідомості, тобто підміни етноніма

конфесіонімом, виникали навіть певні віросповід-

ні групи. Так, на Буковині існувало населення —

як романомовне, так і українське, що звалося во-

Лохами через православну належність. Етно-

соцільна структура ускладнювалася також завдя-

ки переселенцям із інших регіонів і країн. Так

Україна визначально формувалась як поліетнічна

країна, що не могло не вплинути на забарвлення

релігійної визначеності.

На сучасному етапі населення України також

залишається поліетнічним. Приблизно 85% його
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становлять українці, які рівномірно населяють те-

риторію держави. Решта населення — росіяни,

білоруси, євреї, поляки, молдовани, румуни, угор-

ці, болгари, греки, німці, татари, вірмени та інші

етнічні групи. Процес виникнення і формування

багатьох етнічних груп на території України був

зумовлений не тільки складними соцільно-полі-

тичними факторами, багатовіковими міжетнічни-

ми стосунками, спільністю історичної долі, а й

релігійними факторами — церковними міжусоби-

цями, міжконфесійними конфліктами, гонінням

на іновірців у суміжних країнах.

Зокрема, певна частина росіян переселилася в

Україну в 60-х рр. XVII ст. після релігійної рефор-

ми патріарха Никона, через переслідування ста-

ровірців із боку Російської церкви та держави. Но-

ву хвилю російських переселенців в Україну,

цього разу в XIX ст., було спричинено пересліду-

ванням сектантів російського православ'я — духо-

борів і молокан. Завдяки цьому в Україні з'явили-

ся не лише російські поселення, а й нові релігійні

громади —старовірів, духоборів, молокан та ін.

Розселення поляків в Україні було пов'язане

спершу зі Східною Галичиною, а потім із Правобе-

режжям, де в межах українського етнічного маси-

ву з XIV ст. формувалися найчисленніші польські

етнорелігійні громади католиків. Масове пе-

реміщення польського населення у XVII—XVIII

ст. до Правобережної України, засилля польських

поміщиків і католицького духовенства призвели

до масового покатоличення місцевого українсько-

го населення, а відтак — до створення католицької

церкви.

Поселення євреїв в Україні з'явилися ще за

часів Київської Русі, де існували громади слов'я-

номовних євреїв (кенаани). З XVI ст. тут оселяли-

ся ашкеназі — вихідці з Польщі, які розмовляли

мовою германської групи індоєвропейської сім'ї
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(ілиш). Розселені спорадично, окремими етно-

релігійними громадами на Правобережжі, євреї

започаткували тут іудаїзм, а згодом і його течію —

хасидизм.

Румунізація українського населення Північної

Буковини, чому сприяла особлива організація цер-

ковного управління і шкільної освіти, а також на-

лежність румунів та українців до православ'я, зу-

мовили формування етноконфесійної групи — во-

лохів (православна віра на Буковині називалася в

народі волоською).

З XVIII ст. на території України селилися

західноєвропейські колоністи (німці, французи,

голландці, швейцарці, австрійці та ін.), які зазна-

вали у своїх країнах переслідувань за релігійні пе-

реконання. Це зумовило виникнення на території

країни протестантських громад менонітів, мето-

дистів, лютеран та ін. Поширенню протестантизму

сприяло те, що землі на півдні України, які нале-

жали Запорозькій Січі, після її знищення безкош-

товно передавались у користування західноєвро-

пейським колоністам, значний прошарок яких

становили протестанти.

Отже, поліетнічний склад населення України,

що формувався протягом століть, сприяв історич-

ному існуванню різноманітних конфесій та

релігійних течій. Деякі з них існують дотепер,

інші трансформувались і злилися з новими кон-

фесіями. Але поміж різноманітних конфесій

домінуюче становище посідало православ'я, що

його сповідували більшість українців, росіян,

білорусів та інших груп населення, і лише в

Західній та Правобережній Україні мільйони при-

хильників мала греко-католицька церква, послі-

довниками якої були українці.

Важливо також відзначити, що історія Ук-

раїнської держави не знала гострих міжрелігійних

війн, значних міжконфесійних і міжцерковних

264

конфліктів. Щоправда, траплялися суперечки між

уніатами та православними. В Україні в минулому

панувала певна віротерпимість, що дозволяло зна-

ходити тут притулок від переслідувань різно-

манітним послідовникам релігійних конфесій,

члени яких виборювали свою незалежність від

панівної церкви. Тому сучасні конфесійні та

міжцерковні конфлікти, що виникають спорадич-

но в окремих регіонах України, не мають історич-

них коренів, а обумовлені певними політичними

чинниками.

Поліконфесійний склад

населення України

Україна — поліконфесійна держава, що зумов-

лено поліетнічним складом населення. Існуюче

різноманіття конфесій у сучасних її кордонах

можна умовно розділити на традиційні, що скла-

лись у процесі етноісторичного формування

країни, та нетрадиційні релігії, які виникли у

XX ст. на засадах традиційних і поширились ос-

таннім часом в Україні. Наявні релігійні ор-

ганізації можна також умовно розділити на грома-

ди національної церкви, конфесії національних

меншин, церкви (громади) східних віросповідань.

Можливий поділ конфесій за іншими критеріями.

Найбільшою за кількістю релігійних громад,

масовим впливом на національне-духовні процеси

в Україні є православна церква, прихильниками

якої є українці, росіяни, білоруси, румуни, молдо-

вани, болгари, албанці, греки, гагаузи, представ-

ники інших етнічних груп, її громади, організації

та об'єднання рівномірно розташовані на всій те-

риторії держави. Православна церква в умовах

поліконфесійного суспільства не є одноманітною.

Вона, як зазначалося вище, складається з таких
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основних утворень: Українська православна церк-

ва — Київський патріархат, Українська право-

славна церква Московського патріархату, Ук-

раїнська автокефальна православна церква, які

разом з іншими православними громадами об'єд-

нують понад 9,5 тис, організацій, що становить

майже 53% всієї релігійної мережі України. Таке

різноманіття православних утворень обумовлено

процесом національного державотворення, полі-

тичними чинниками, наявністю представників

різноманітних етнічних груп, які традиційно на-

лежали до певних православних релігійних гро-

мад, та ін.

Хоч окремі православні утворення виникли на

межі 80—90-х рр. XX ст., історично існування

православ'я в Україні було започатковано ще за

часів Київської Русі, з прийняттям християнства

та утворенням Київської митрополії під юрис-

дикцією Константинопольської патріархії. Згодом

українське православ'я було приєднане до

Російської православної церкви, яка визначала до-

лю православних громад на теренах України.

Після утворення суверенної Української держави,

широкої демократизації суспільства і значного

поліпшення державно-церковних стосунків в Ук-

раїні сталися зміни в монопольному становищі

російського православ'я. На національно-тери-

торіальних засадах відновила діяльність УАПЦ, а

з часом завдяки об'єднанню частини релігійних

громад і духовенства УПЦ МП та УАПЦ утвори-

лась УПЦ—КП. Управління церквою здійснює Ви-

ща церковна рада на чолі з патріархом київським

і всієї Русі-України.

У стосунках між трьома гілками православ'я

загалом спостерігаються напруженість і часті су-

перечки, що інколи призводять до міжцерковних

конфліктів. Власне, розпад православ'я на три са-

мостійні, недружні церкви, які претендують на
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монопольну презентацію всього православ'я в Ук-

раїні, є виявом небувалої в історії нашої країни

кризи православ'я. До того ж цю кризу поглиблює

грубе втручання у внутрішньоцерковні справи

представників політичних партій та рухів, а також

сприяння конфліктній ситуації з боку окремих за-

рубіжних релігійних центрів, які виборюють "свої

канонічні українські території".

Українська греко-католицька церква започат-

кована Берестейською (1596) та Ужгородською

(1649) уніями. З моменту легалізації (1989 р.)

УГКЦ відновила свою структуру, а за кількістю

громад (3200) посідає нині друге місце після пра-

вослав'я в Україні. Переважна більшість парафій

(97%) знаходиться в західних областях України.

До цієї церкви належать і 19 греко-католицьких

єпархій, що діють серед української діаспори. Очо-

лює церкву (опріч Мукачівської єпархії, безпосе-

редньо підпорядкованої Ватикану) верховний

архієпископ.

Хоча процес відбудови УГКЦ перебігає ста-

більно, ця церква втягнута у складні та гострі про-

тиріччя з православ'ям. Історично склалося так,

що територією сучасної України пролягала межа

між зонами домінування православ'я і католициз-

му. На цій межі й точилася боротьба за вплив на

громади УГКЦ. Греко-католики боронили свою не-

залежність і від православних, і від католиків, що

обумовило сучасні конфліктні ситуації.

Загалом УГКЦ активно впливає на національне

відродження, розвиток національної свідомості й

культури народу. Важливою ознакою суспільної

діяльності УГКЦ є зусилля з подолання застарілої

міжконфесійної ворожнечі між греко-католиками

і православними. Між ними поступово налагоджую-

ться нормальні цивілізовані контакти, їхні ієрар-

хи беруть участь у спільних заходах (церемоніях і

8 святах), висловлюють прагнення до християнської
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єдності, створюють в окремих областях Еку-

менічні ради для погодження міжконфесійних і

міжцерковних непорозумінь (Івано-Франківськ,

1997 р.) за участю представників облдержадміні-

страцій тощо.

Римсько-католицька церква існує на території

України з XIV ст. внаслідок утворення Католиць-

кої митрополії та поширення католицизму в

XVI ст. переселенцями з Польщі. РКЦ практично

закінчила свою розбудову, утворивши Львівську

архідієцезію як її духовний центр, відповідні уп-

равлінські та духовно-навчальні структури. У

підпорядкуванні нунція (посла) Ватикану в Украї-

ні автономно діє структура РКЦ у Закарпатті —

Закарпатська апостольська адміністрація Рим-

сько-католицької церкви. Нині більш як 700 като-

лицьких громад діють у всіх областях України.

Основні зусилля церкви ва сучасному етапі

спрямовані на відродження церковної мережі, що

існувала в період найбільшого впливу католициз-

му в Україні — у XVIII—XIX ст. Водночас като-

лицькі громади беруть активну участь у розбудові

національної державності, духовного відродження

народу, в подоланні міжконфесійної ворожнечі,

яку постійно роздмухували всі попередні режими.

РКЦ стає, зрештою, повноправним членом нашого

церковно-громадського життя, її ієрархи та вищі

духовні особи беруть участь у роботі Всеук-

раїнської ради церков і релігійних організацій, які

є прообразом майбутнього єднання віруючих різ-

них конфесій.

Іслам — одна з конфесій національних мен-

шин, представники яких на теренах України

з'явилися ще за часів формування етнічної групи

кримських татар, які прийняли мусульманську

віру. Згодом громади послідовників ісламу були

утворені переселенцями з Поволжя (татари), Се-

редньої Азії (узбеки, туркмени, казахи тощо), Кав-
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казу (азербайджанці, чеченці тощо). Кількість му-

сульманських громад в Україні зросла до 200, про-

те єдиної церковної структури ця конфесія не на-

була. Нині офіційно діють три зареєстровані са-

мостійні центри у Києві, Донецьку, Криму. Ство-

рено мусульманську політичну партію.

Мусульмани України активно підтримують

політику національного державотворення, беруть

участь у збереженні культурної самобутності

національних меншин. Проте певна напруженість

у мусульманському середовищі характерна для

Криму, де зосереджено основну масу прихиль-

ників цієї конфесії. В основному загострює її

відсутність достатньої кількості кваліфікованих

служителів культу і відповідних культових спо-

руд, що обумовлено, насамперед, тимчасовими

складнощами в облаштуванні кримських татар.

Досить широко представлені в Україні церкви

протестантського напрямку. Вони об'єднують

близько 4 тис. релігійних громад. Разом із право-

славними, греко-католиками й католиками хрис-

тиянські течії об'єднують понад 17 тис. релігійних

організацій, що діють в Україні. У протестант-

ських церквах є необхідні управлінські структури,

що діють на підставі статутів, зареєстрованих в

установленому законом порядку. Тут панують

спокій і діловитість, відсутні гострі протиріччя

між громадами, активно ведеться релігійно-

просвітницька, морально-виховна, місіонерська та

благодійна робота. Найбільше поширені такі про-

тестантські церкви:

Церква євангельських християн-баптистів

(Союз ЄХБ України), послідовники якої з'явили-

ся на теренах України в 60—70-х рр. XX ст. У

1961 р. від Всесоюзної церкви ЄХБ відкололася

громада баптистів-ініціативників, утворивши

потім Раду церков ЄХБ. Послідовники останньої є

і в Україні. У 1990 р. після розпаду Всесоюзної
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церкви ЄХВ послідовники баптизму в Україні от-

римали самостійність.

Церква християн віри євангельської (ХВЄ, або

п'ятидесятники) — одна з течій п'ятидесятників

не тільки в світі, а й на теренах України. Послідов-

ники американської церкви Асамблеї Бога з'яви-

лися на території нашої країни у 20-х рр. XX ст.

Зокрема, на території Тернопільської області було

започатковано віросповідання ХВЄ, а в Одесі під

впливом проповідника І. Воронаєва, місіонера аме-

риканської церкви п'ятидесятників, започаткова-

но віросповідання християн євангельської віри

(ХЄВ, або воронаєвці). Окремо від зазначених цер-

ков існує ще велика кількість відрубних

релігійних громад п'ятидесятників (ХВЄ). Нині в

Україні діє Всеукраїнський союз ХВЄ (п'ятидесят-

ників) України та Союз вільних церков ХВЄ Ук-

раїни.

Церква Свідків Єгови, послідовники якої в Ук-

раїні з'явилися після возз'єднання західних зе-

мель, де у 20—30-х рр. XX ст. було засновано

перші громади. Це — пізня течія у протестан-

тизмі, що виникла в 70-х рр. XIX ст. (офіційна

назва існує з 1931 р.). Після довгого невизнання з

боку держави наприкінці 80-х рр. цю церкву було,

зрештою, юридично оформлено. Українські гро-

мади Свідків Єгови підпорядковані центру в

Брукліні (СІЛА).

Церква адвентистів сьомого дня (АСД) — одна

з найбільших течій в адвентизмі, послідовники

якої в Україні (Криму та Запоріжжі) з'явилися

1887 р. Внаслідок розколу в АСД від них відійшли

громади адвентистів реформаційного руху, які все

ж таки залишились у межах віросповідання. Гро-

мади адвентистів у нашій країні об'єднано в

Українську уніонну конференцію АСД. Загалом,

вищезгадані протестантські церкви справляють
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помітний вплив на всі сфери суспільного життя і,

передусім, на духовність народу.

Церкви окремих національних меншин в Ук-

раїні представлені такими релігійними кон-

фесіями:

Закарпатська реформатська церква (угор-

ська) має своїх послідовників серед угорців (ма-

дярів), які проживають головно в Закарпатській

області. Реформатське віровчення близьке до дог-

матів ортодоксального кальвінізму, започаткова-

ного у 20-х рр. XVI ст. в період Реформації.

Послідовники реформатського віровчення з'яви-

лися на теренах України внаслідок угорської ко-

лонізації Закарпаття, що мала місце в період за-

гарбання Угорщини Оттоманською імперією, та

витіснення звідти українського населення. Слід

зазначити, що частину послідовників реформат-

ської церкви складають чехи, а певна частина

угорців є послідовниками католицизму. Взагалі,

протестантські течії, що набули поширення в Ук-

раїні, беруть активну участь у суспільному житті,

відродженні української духовності та держави.

Російська православна старообрядницька церк-

ва (Білокриницької згоди) та Російська право-

славна старообрядницька церква (Безпопівської

згоди) сформувалися на території України серед

російських переселенців, які тікали від релігійних

переслідувань після церковної реформи XVII ст. у

Російській державі. Перші поселення старовірів

виникли на Чернігово-Сіверщині у 60-х рр.

XVII ст. У XVIII ст. старовірські поселення з'яви-

лися в Подільській губернії (засновані пилипівця-

ми) та в межах Північної Буковини (засновані ли-

пованами).

Серед релігійних організацій російських

національних меншин варто відзначити й громади

молокан, які виникли на теренах України в

першій третині XIX ст. через переслідування їхніх
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прихильників з боку Російської православної

церкви. Трохи раніше в Україні заснували свої се-

лища православні сектанти-духобори, які також

тікали від переслідувань. Нарешті, на початку

30-х рр. XX ст. в Україні серед російського насе-

лення утворилися секти прихильників Істинно-

православної церкви (ІПЦ).

Об'єднання релігійних громад іудейського віро-

визнання мають своїх послідовників з-поміж

єврейської національної меншини. Поселення

євреїв в Україні обумовлено історично. Серед

єврейського населення є також прихильники су-

часних течій в іудаїзмі, що про них йшлося вище.

Іудаїстськими громадами в Україні керують два

центри.

Вірмено-григоріанська апостольська церква,

послідовниками якої є представники вірмен.

Перші вірменські колонії виникли на сучасній те-

риторії України (в Криму) ще в XI ст., але ком-

пактні поселення з'явились у XV—XVII ст. на

західноукраїнських землях. Серед вірмен є й по-

слідовники Вірмено-католицької церкви.

Караїми — народ, який живе переважно в Кри-

му; походить від послідовників секти іудаїзму, що

виникла ще у VIII ст. у Вавилоні та не визнавала

Талмуду. Все це обумовило існування в Україні

етноконфесійнаї групи — караїмів.

Кримчаки — етнічна група, що живе також пе-

реважно в Криму і є нащадками давнього місцево-

го населення Криму, яке згодом прийняло іудаїзм

(за іншою версією, це нащадки кримських євреїв

і генуезців, які перейняли тюркську мову). Це обу-

мовило існування в Україні етноконфесійної гру-

пи — кримчаків.

Серед інших національних меншин, які насе-

ляють територію нашої країни, трапляються

послідовники Німецької євангелічно-лютеранської

церкви, Шведської євангелічно-лютеранської
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церкви, Корейської методистської церкви та інші

конфесії.

На теренах України набули поширення

релігійні громади нових культів, або релігії нового

віку. Ці нові релігійні утворення 60-х рр. XX ст.

виникли спершу у СІЛА, а згодом поширились у

Західній Європі та Україні (80—90-і рр.). Умовно

нові релігії поділяють на три групи:

1) культи, що виникли на запозичених христи-

янських  ідеях і  пропонують  власний  шлях до

спасіння ["діти Бога", Місцева церква, Церква

об'єднання (уніфікації) тощо];

2)  культи, що виникли на основі східних віру-

вань (рух "Харе Кришна", віра Вагаї, "Місія бо-

жественного світла" тощо);

3)  культи, що практикують медитації, духовні

вправи, психічні сеанси тощо (Церква сайєнтологй,

Товариство трансцендентальної медитації, та ін.).

Розгляньмо найбільш поширені в Україні нові

культи зі стислим викладом змісту їхніх догматів

та особливостей культу. Істотного впливу на за-

гальну релігійну ситуацію в Україні вони не

мають, хоча діяльність окремих із них сприй-

мається неоднозначно.

Серед нетрадиційних культів (нові релігії 60-х рр.

XX ст.) в Україні найпомітнішим є Товариство

свідомості Кришни, яке має свої громади в бага-

тьох містах країни. Керівники ятр (організацій

кришнаїтів) мають зв'язки зі Шведським регіо-

нальним центром МТСК1, звідки отримують куль-

тову атрибутику та літературу. Гуру — наставни-

ком українських кришнаїтів та інших організацій

є член Всесвітньої ради МТСК американець

Р. Кампаньйола (духовне ім'я Шріла Вішнупад).

Формування кришнаїтських організацій в Україні

Міжнародне товариство свідомості Кришни.
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І

відбувалося в останні 10 років завдяки місіонерам

зі СІЛА. Після довгого перебування в напівлегаль-

ному становищі громади кришнаїтів офіційно ви-

знані нашою державою.

Джерелом віровчення і культу кришнаїзму бу-

ли вірування: 1) індуїзму (індуїстські поняття:

карма — причинний зв'язок між діями людини та

її долею; інкарнація — реалізація духовної суб-

станції бога Кришни; гуру — вчитель; індуський

пантеон Богів — Шива, Вішна, Кришна тощо);

2) бхактизму (бхакті — любов, ушанування) —

антифеодальний рух XV—XVI ст., який про-

повідував рівність усіх перед богом, боровся проти

кастового поділу, пропагував любов до людини.

Стати бхакті у кришнаїтів — це бути відданим по-

слушником бога Кришни; 3) вішнуїзму —

релігійно-філософська традиція, що йде від рефор-

матора Чайтаньї (XVI ст.). Реформуючи індуїзм,

він закликав відмовитися від схоластики у тлума-

ченні Ведант індуїзму, а частіше й невтомно бла-

гословляти бога Кришну. Чайтанья встановив

обов'язкове багаторазове колективне розспівуван-

ня мантри "Харе Кришна", щоб отримати спасіння

від бога.

Власне, свідомість Кришни — це позначення

надприродного духу, який пронизує ввесь світ.

Завдання членів громади — пристосуватися, при-

лучитися, приєднатися до Кришни, трансцендент-

ного буття. Святим письмом кришнаїтів є "Бгага-

вад-гіта" ("Пісня бога") та "Бгагавата Пурана" —

частини великого індійського епосу "Махабхара-

та". Інколи його називають "Гіта" ("пісня").

Культ у кришнаїтів зводиться до бхакті-йоги —

спасіння через любов і відданість богові Кришні.

Цей культ реалізується, зокрема, у розспівах (най-

частіше колективних) мантри "Харе Кришна".

Обов'язковий мінімум декламації — 1728 повто-

рень святої великої мантри ("Харе Кришна, Харе
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Кришна, Харе Кришна, Харе, Харе, Харе, Рама,

Харе, Рама, Рама, Рама, Харе, Харе"). Відлік ве-

деться за допомогою ритуальних чоток (108 зерен

перебираються 16 раз). В Індії число 108 ува-

жається магічним. Мантра розспівується перед

кожним уживанням їжі, під час спільних бого-

служінь, після всіляких дій тощо (наприклад,

після статевих контактів — 50 тис. раз). Вва-

жається, що 16 слів мантри відтворюють певну

трансцендентальну вібрацію звуку, що допомагає

людині прилучитися до Кришни. Послідовники

релігії повинні постійно роздумувати про бога

Кришну, від двох до шести разів на добу викону-

вати обряд «аратрика» (вітання Господа).

Прихильники Кришни дотримуються певних

свят і постів. Три найвідоміші свята — Дні явлен-

ня Кришни, Радхи і Прабхупаді. їхні статуї, одяг-

нуті в шовк і прикрашені коштовностями, помі-

щають у храмах, їм поклоняються, доглядають за

ними, миють, змінюють одяг тощо.

Кришнаїти поклоняються священному дереву —

туласі деві (базилік, за повір'ям, очищає від гріхів

та хвороб), подрузі Кришни — Радхі. У приміщен-

нях кришнаїтів є вівтарі з зображенням Кришни

й гуру Прабхупаді (засновника громад МТСК).

Згідно з "Керівництвом до джапа-медитації"

послідовник громади повинен наслідувати: 1) чо-

тири принципи духовного розвитку (не вживати в

їжу м'яса, риби, яєць, не вживати дурманних ре-

човин, не грати в азартні ігри, не вступати в ста-

теві відносини поза шлюбом, а в шлюбі — лише

для зачаття дитини); 2) систематично читати "Бга-

гавад-Гіту"; 3) вживати лише вегетаріанську їжу;

4)   жертвувати  плоди  своєї  діяльності  Кришні;

5)  спілкуватися переважно з одновірцями. Перед

вступом до громади необхідно пройти "ашраму"

(колективне поселення одновірців).
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В Україні громади кришнаїтів зареєстровано в

державних органах згідно з Законом України "Про

свободу совісті та релігійні організації".

До нетрадиційних релігій в Україні можна

віднести РУН-віру (Рідну українську національну

віру), її засновником і реформатором є Лев Силен-

ко, американський громадянин українського по-

ходження.

Послідовники Рун-віри закликають поклоня-

тись і вірити в бога слов'ян Дажбога, який є

свідомістю світу, з якого виникла людина. "Даж-

бог, — пише Л. Силенко, — це свята Правда, Спра-

ведливість, життєтворче світло, святий дух, Во-

ля". Заповіти РУН-віри такі: 1) розумій і люби сво-

го бога; 2) не поклоняйся чужим богам; 3) само-

вдосконалюй розум, душу й тіло; 4) вір у себе;

5) люби своїх рідних; 6) виховуй дітей у дусі РУН-

віри; 7) шануй духовність своїх нащадків; 8) ша-

нуй свята РУН-віри та ін.

РУН-віра вчить: щоби мати рай у душі (за РУН-

вірою, рай і пекло знаходяться в душі людини) не-

обхідно жити за законами праведного життя. Ось

вони: 1) правильне мислення: воля, мета, подвиг;

2) правильне бажання: любов, справедливість,

послідовність; 3) правильне виконання, відпові-

дальність, точність, дисципліна; 4) правильна їжа,

якісна їжа, національні страви, обрядність тощо.

Символом РУН-віри є білий прапор із зображен-

ням сонця і написом "РУН-віра". Громади послі-

довників цого культу офіційно зареєстровані в дер-

жавних органах.

Церква об'єднання (уніфікації) — одна з най-

впливовіших серед сучасних нових культів. Засно-

вана преподобним Сан М'ян Муном (корейським

проповідником) 1954 р. як "Товариство Святого

Духа з об'єднання світового християнства". У Ко-

реї цю організацію називають "Церква Тонг-іль".

За легендою Муна, йому явився сам Ісус і доручив
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виконати до кінця місію спасіння, тообто стати но-

вим месією. Канонічним текстом віровчення гро-

мад Муна стала праця "Божественний принцип",

яка, власне, заступила християнську Біблію,

Теологія Муна зосереджена на вченні про трьох

Адамів і трьох Єв. Перша пара їх була створена

Богом, щоб вони породили досконале людство. Але

Єва вчинила перелюб із сатаною (Люцифером) і

прирекла людський рід на довгі страждання.

Нащадком Єви від Люцифера був Каїн, який, на

думку Муна, уособлював комунізм. Авель був си-

ном Єви від Адама і символом демократії. Другим

Адамом був Ісус Христос, який не виконав своєї

божественної місії, бо не приніс людям духовного

й фізичного спасіння. Третій Адам має принести

людям фізичне спасіння, тому що він є "Господь

другого пришестя". Завдяки витлумаченню

текстів Біблії й футурології Мун зробив висновок,

що "Господь другого пришестя" народився в Кореї

1920 р, (сам Мун народився тоді ж).

Послідовники релігійного вчення Муна досить

активно проводять місіонерську діяльність. Про-

пагуючи прийдешність месії, мирне об'єднання

людей тощо, вони намагаються залучити якомога

найбільше людей у свої громади, де проводяться

колективні молитви і співи. Віруючі дотримують-

ся догмату, за яким спасіння можна досягти влас-

ними зусиллями людини, заслугами її перед гро-

мадою, оскільки новий месія виноситиме свої

рішення на суді згідно зі ставленням людей до

церкви Муна,

У комунах послідовників вчення Муна заборо-

нено вживати алкоголь, тютюн, наркотики тощо,

заохочується одноманітність в одежі (уніформа),

скромність у побуті, а також практикується суворе

дотримання розпорядку дня. Віруючі зобов'язані

постійно працювати, щоб дістати матеоіальні засо-
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би для об'єднання людей всіх віросповідань у єди-

ну божественну сім'ю.

Громади Церкви об'єднання (уніфікації) актив-

но діють на теренах України, намагаючись залучи-

ти якомога більше прихильників.

Організація віри Багаї (Бахаї). Започаткована в

середині XIX ст. в Ірані, ця релігія об'єднує понад

5 млн послідовників у 166 країнах, її засновником

уважається один із лідерів релігійного руху бабітів

Баха-Улла (Бага-Улла), якого 1863 р. публічно

проголосили месією всіх релігій. Оскільки це зроб-

лено було у Багдаді в саду Різван з 21 квітня по 2

травня, то цей період увійшов в історію релігії як

свято Різван (відзначається прихильниками на

перший, третій і дев'ятий день травня).

Головний догмат віровчення Багаї — принцип

"світової єдності людства", що нібито є останньою

стадією соціального розвитку людства на його

шляху до зрілості. Світова єдність стосується кож-

ного, в ній кожен може знайти вираз своїх праг-

нень та ідеалів. Такого стану розвитку людства бу-

де досягнуто, коли люди усвідомлять, що "світ —

єдина країна і всі люди — її громадяни".

Послідовники віри Багаї шанують усі релігії

світу, а їхніх засновників уважають божественни-

ми посланцями. Кришна, Аврам, Зороастр, Мой-

сей, Будда, Ісус, Мухаммед, Баха-Улла створили

не лише релігії, а й надихнули до розвитку са-

мостійну цивілізацію. Всі великі релігії світу бо-

жественні за походженням, а святі книги цих

релігій — священні. За переконаннями прихиль-

ників віри Багаї, їхній учитель є останнім за часом

пророком Бога на землі, і його місія — реалізувати

єдність релігій світу. Віра — найперший фактор

миру і справжнього прогресу людства. Істинна

віра і наука не суперечать одна одній, позаяк вони

є засобом духовного зростання і матеріального

прогресу. Кожна людина має вдосконалювати
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свою духовну природу, щоб пізнати Бога. Духовна

сутність, душа людини — вічна, тіло розпадається

зі смертю.

Етична доктрина віри Багаї вимагає від вірую-

чих справ, а не слів, пропонує будувати своє життя

на основі вчення Баха-Улли і демонструвати цей

приклад іншим людям. Забороняється аскетизм —

людина повинна користуватися всіма життєвими

благами, що надані Богом. Віруючим також забо-

ронено вживати алкоголь і наркотики, мати поза-

шлюбні зв'язки, вдаватися до азартних ігор, жеб-

рацтва, работоргівлі, крадіжок, жорстоко поводи-

тися з тваринами, сповідати гріхи та обдурювати

людей, злословити, вбивати й цілувати руки.

Серед послідовників віри Багаї відсутні про-

фесійні служителі культу, оскільки кожному не-

обхідно бути вчителем своєї релігії та поширювати

вчення. Для цього всі повинні бути освіченими.

Взагалі слід набувати знання тих наук, ремесел і

мистецтв, які можуть принести користь людям і

покращити їхнє життя на Землі. Незнання є при-

чиною забобон і марновірства.

Культ віри Багаї має 9 свят, під час яких при-

пиняються всілякі роботи. Одне свято встановлене

на пам'ять про Декларацію Баба, де оголошено по-

чаток нової ери світу і всесвітнього братства (ство-

рено 22 травня 1844 р.). Три свята — на пам'ять

про Декларацію Баха-Улли. Інші свята присвячені

дням народження та в пам'ять про кончину Баба і

Баха-Улли. Дев'яте свято — Новий рік. Взагалі ба-

хаїстський рік має 19 місяців по 19 днів у кожнім.

Між 18 і 19 місяцями додатково розміщують 4 або

5 днів, щоб мати повний рік. Початок і скінчення

доби визначаються заходом сонця. На початку

кожного місяця віруючі проводять свої збори або

свято Дев'ятнадцятого дня, на яких співають, чи-

тають і декламують обрані місця зі святих книг,

звітують про діяльність Духовної ради та її
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комітетів, проводять спільну трапезу. Зібрання

послідовників віри Баха-Улли проводяться у Бу-

динках поклоніння.

Верховним і центральним органом управління

міжнародною організацією віри Багаї е Всесвітній

дім справедливості. З 1968 р. існує 11 Континен-

тальних колегій радників (по одній у Європі та

Австралії, по три в Африці, Північній та Півден- І

ній Америці), які співпрацюють із Національними ]

духовними радами, що обирались на національних

з'їздах під час свята Різван. Національна духовна

рада організації віри Багаї існує і в Україні.

Місцем її перебування є Київ. Вона організовує

зустрічі, лекції, збори віруючих, на яких розпов-

сюджують віровчення та відповідну літературу.

Серед новітніх релігійних культів, що зараз на-

були поширення і в Україні, певний інтерес ви-

кликають, а надто серед молоді, окультизм, або

окультні релігії. Слово "окультний" означає

"таємний", тому всім окультним релігіям властива

таємна, секретна для широкого загалу, природа

вірувань і ритуалів. Утім, це не перешкоджає бра-

ти участь в обрядах і ритуалах цих релігій усім

бажаючим. Тому сучасна молодь у пошуках нових

образно-чуттєвих, екзотичних вірувань звер-

тається інколи до окультизму. Дедалі частіше про

ці культи почали писати на сторінках преси. Є по-

треба в науковому роз'ясненні широкому загалові

та, зокрема, працівникам правоохоронних орга-

нів, особливостей окремих окультних вірувань,

їхньої сутності й проявів.

Особливу зацікавленість серед вірувань окуль-

тизму викликає культ сатанізму. Сатанізм — це

наслідок обожнення диявола, образ якого створено

релігіями іудаїзму та християнства. Послідовники

сатани — сатаністи — вважають, що перебувають

з ним у зв'язку (в буквальному чи символічному

значенні). Вони щиро визнають, що звертаються
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за допомогою до демонічних сил або ж до могут-

ності самого сатани. Серед сатаністів є групи

своєрідних ортодоксів, які вважають сатану реаль-

но духовною істотою, наділеною розумом, волею і

почуттями. Інші сатаністи, помірковані, розгляда-

ють сатану лише як символ темних сил природи,

що їх людина, маючи певні навички, може вико-

ристати у власних цілях.

Відродження сатанізму відбулося на початку

XX ст. завдяки Алістеру Кроулі (1875—1947),

який, за переказом, уклав договір із сатаною та на-

зивав себе "великим звіром Об'явлення" (звір, що

виходить із безодні). У 60-х рр. у СІЛА виникла

Церква сатани, яку заснував Антон Лавей (Ентоні

Лабей). Він же написав "Біблію сатани". Послідов-

ники церкви вважають сатану символом сили, яка

дозволяє досягти влади та успіху. Церква сатани

діє цілком легально, має свою ієрархію; щоби ста-

ти її членом, необхідно пройти складний обряд ви-

пробування і посвячення. До громади прихиль-

ників сатани у США, яка практикує чорну магію,

входять люди з різноманітних верств населення.

Сатанізм безпосередньо є спотворенням христи-

янства, його, так би мовити, зворотним боком (на-

приклад, сатаністи вшановують чорний колір, що

символізує тілесні спокуси, на відміну від біло-

го — символу чистоти і трансцендентності у хрис-

тиянстві). Сатана є "князь світу цього" (їв., 12:31;

16:11), він протиборствує Богові та вимагає, щоб

демони й люди поклонялися йому. Тому сатаністи

вшановують "князя світу", як Творця і Бога, мо-

ляться йому, вдаються до чудотворств і пророцтв.

Вони гадають, що тоді як сила християнського Бо-

га (якщо Він іще не вмер) убуває, сила сатани зрос-

тає. Ісус Христос зображується ними як таланови-

тий містифікатор, що обманув безсильних і розгуб-

лених людей, обіцяючи їм спасіння в обмін на

покірність. Тим, хто вступає до громади сатаніс-
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тів, пропонують звільнитися від почуття вини й

комплексу неповноцінності, навіяних іудео-хрис-

тиянським світорозумінням, користуватись усіма

радощами й насолодою життя.

Члени таких громад збираються щотижня чи

щомісяця на "служби" (збори), найчастіше в

кількості 13 осіб (чоловіки й жінки), пародіюючи

в такий спосіб Тайну Вечерю. Вважається, що

сатана і сили зла надають перевагу темряві, тому

збори починаються опівночі й тривають до ран-

ку. Керує зборами верховний жрець — "князь

темряви".

Під час зборів проводяться ритуальні по-

клоніння сатані, каяття за добрі справи, трапези,

молитви тощо. За трапезою настає "чорна меса" з

певним ритуалом. Вона відкривається загальним

колективним паплюженням Бога та Ісуса Христа,

потім настає "богохульна служба", в якій викорис-

товуються різноманітні релігійні предмети, як-от:

чорні ряси, свята вода (розбавлена сечею), чорні

свічки (виготовляють інколи з людського жиру),

перевернуті розп'яття, смолоскипи з сірчаним

пломенем тощо. Часто використовують украдені з

християнських храмів предмети. Наприклад, са-

таністи наповнюють чашу для причащання

сумішшю вина і крові та розпивають її, передаючи

по колу. Учасники "чорної меси" кремсають но-

жем проскури, а інколи "причащаються" чорними

трикутними облатками.

Використовується також молитовник (рукопис-

ний чи друкований), переплетений інколи в люд-

ську шкіру (часто шкіру нехрещеного малюка).

Нерідко присутні на "чорній месі" співають хрис-

тиянські гімни, наперед спотворюючи слова й ме-

лодію. Якщо "чорна меса" проходить у домі,

"служба" проводиться у спеціально підготовлених

приміщеннях із жертовником, укритим чорною

тканиною, і чорними стінами, на яких розвішано
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зображення диявола. Особливого значення са-

таністи надають знущанню над хрестом та іншими

символами християнства, щоб звільнитися, за

їхнім переконанням, від страху перед цими симво-

лами. Цьому сприяє й те, що зібрання супрово-

джується найчастіше гнівом і люттю, мстивими

закликами на адресу своїх ворогів, насамперед

християн та їхніх пастирів, знищенням виготовле-

них із тканини чи воску ляльок, що символізують

ворогів. Буває, що під час чи після таких "чорних

мес" скоюються тяжкі злочини (скажімо, вбивство

людини чи дитини як жертвоприношення сатані).

Важливим моментом сатанинських культів є

залучення й посвячення нових прихильників. Во-

но передбачає укладення договору з сатаною. До-

говір цей може бути усним чи письмовим; в остан-

ньому випадку адепт підписує його власною

кров'ю. Останній вважається священним і непо-

рушним. Інколи нові послідовники сатани викрес-

люють свої імена з церковних книг і вписують їх

у "книгу сатани", яка зберігається в тайнику "го-

ловним жерцем" або "великим майстром". Якісь

договори укладаються навічно, інші — на певний

час. "Новонавернений" до сил зла проходить "хре-

щення" (здійснюють сумішшю з води, солі та

сірки), та отримує нове ім'я. Часто його помічають

особливим знаком сатани на прихованій від сто-

ронніх частині тіла.

Взагалі в сатанинському культі велику роль

відіграють забобони, марновірство та психічні роз-

лади у їхніх послідовників. Культ сатани грун-

тується на природних інстинктах людини, виховує

в неї помсту, заздрість, агресивність тощо і тому

шкідливо впливає на духовний розвиток особи.

Часто сатаністи вчиняють тяжкі злочини. Через

це культ сатани заборонено в багатьох країнах

світу.
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Окрім культу сатанізму, існує ще ряд окульт-

них вірувань: астрологія, спіритуалізм, кабала

тощо, їхні доктрини знайшли відображення у

релігієзнавчій літературі.

Географічна мережа

віруючого населення України

У роки розбудови суверенної Української дер-

жави, загальної демократизації суспільних відно-

син та нормалізації державно-церковних стосунків

розпочався бурхливий процес відродження

релігійного життя серед населення України. Про

це нагадують факти статистичного обліку кон-

фесійних організацій. Усього в Україні 1997 р.

налічувалося майже 17,6 тис. зареєстрованих і 870

незареєстрованих релігійних організацій, що їх

обслуговували до 17 тис. священнослужителів. На

теренах України — понад 170 монастирів, а в 68

духовних навчальних закладах — близько 11 тис.

слухачів. У нашій країні зареєстровано 65 різно-

манітних конфесій, деномінацій, їхніх напрямків

і тлумачень, понад 25 із яких з'явилися на почат-

ку 90-х рр. У користуванні поліконфесійного насе-

лення країни — до 11 тис. культових споруд і мо-

литовних будинків.

Характерною рисою динаміки релігійних ор-

ганізацій є зростання їхньої чисельності й масове

поширення в усіх регіонах та областях України.

Про це свідчать порівняльні дані кількості

релігійних організацій Державного комітету у

справах релігій.

Порівняльні дані

щодо кількості релігійних організацій

в СРСР та Україні

(01.01.1989 — 01.01.1997 рр.)

Конфесії
1989 Росія
1991 СРСР
1991 Україна
1997 Україна

Іравославна церква
2519
10267
5031
8315

"реко- католицька церква
—
1912
1912
3087

Зимо- католицька церква
18
1465
313
712

Старообрядницькі церкви
131
379
57
59

Євангельські християни-баптисти
584
2249
1059
1644

П' ятидесятники
64
704
453
845

Адвентисти сьомого дня
109
501
210
537

Реформатська церква
—
97
90
97

Лютеранська церква
78
657
2
23

Єговісти
—
—
—
538

Мусульмани
171
1602
14
192

Іудаїсти
26
114
23
87

Кришнаїти
—
21
4
23

УАПЦ
—
811
811
1163
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Порівняльні дані

щодо кількості релігійних громад в Україні

N п/п
Назва церкви
01.01. 1992 р.
01.01. 1996 р.

1
Українська православна церква
5469
6564

2
Українська православна церква — Київський патріархат
—
1332

3
Українська автокефальна православна церква
1489
1209

4
Російська православна старообрядницька церква (Білокриницька зго-Да)
44
49

5
Російська православна старообрядницька церква (Безпопівська згода)
14
13

6
Російська православна церква
2
4

7
Російська вільна православна церква (закордонна)
8
10

8
Істинно- православна церква
1
14

9
Апокаліптична православна церква
2
4

10
Релігійні громади інокентіївців
1
2

11
Релігійні громади церкви Преображенної Божої Матері (Богородична церква)
4
4

12
Незалежна православна громада
—
1

13
Грецькі громади УПЦ
—
2

14
Грецька громада ШЦ
—
1

15
Українська греко-католицька церква
2643
3079

16
Римсько-католицька церква
452
694
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N
Назва церкви
01.01.
01.01.

п/п

1992 р.
996 р.

17
Союз євангельських
1127
1516


християн-баптистів України



18
*елігійні громади колишньої
44
43


'ади церков євангельських




християн-баптистів



19
Іезалежні релігійні громади
—
42


євангельських християн-баптистів



20
Зратство незалежних церков
—
20


місій ЄХБ України



21
'елігійні громади євангельських
14
73


християн



22
'елігійні громади духовних христи-
4
5


ян-молокан



23
Релігійні громади назарян
—
7

24
Всеукраїнський союз християн віри
565
852


євангельської (п'ятидесятників)




України



25
Союз вільних церков християн
19
40


євангельської віри



26
Церква повного Євангелія
3
80

27
Релігійні громади харизматичного
24
68


напрямку



28
Церква адвентистів сьомого дня
276
481


України



29
Церква адвентистів сьомого дня
18
45


реформаційного руху



ЗО
Релігійна організація Свідків Єгови
366
538


України



31
Новоапостольська церква
—
33
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N п/п
Назва церкви
01.01. 1992 р.
01.01. 1996 р.

32
Закарпатська реформатська церква
91
97

33
Німецька євангелічно-лютеранська церква
5
23

34
Шведська євангелічне- лютеранська церква
—
1

35
Українська євангелічно-лютеранська церква
—
3

36
Українська євангелічно-зеформатська церква
—
2

37
Пресвітерська церква
—
11

38
Методистська церква
—
8

39
Релігійна громада менонітів
—
2

40
Незалежні християнські громади протестантського напрямку
—
270

41
Собор незалежних євангельських церков України
—
—

42
Собор незалежних християнських церков України (ІХТЮС)
—
—

43
Духовне управління незалежних громад євангельських християн України
—
—

44
Релігійні громади іудейського віровизнання
40
79

45
Релігійні громади іудео- християн
—
4

46
Релігійні громади мусульман
31
176

47
Релігійні громади Товариства свідомості Кришни
17
28

48
Релігійні громади буддистів
7
23
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N п/п
Назва церкви
01.01. 1992 р.
01.01. 1996 р.

49
Релігійна громада даосистів
1
1

50
Релігійна громада "Місія Чайтані"
—
1

51
Релігійна громада "Віра світла"
—
1

52
Релігійні громади РУН- віри
3
32

53
Слов'янська релігійна громада
—
1

54
Вірменська апостольська церква
4
11

55
Вірмено-католицька церква
1
1

56
Корейська баптистська церква
1
1

57
Релігійні громади караїмів
2
3

58
Релігійна громада кримчаків
—
1

59
Релігійні громади віри Багаї
2
8

60
Церква Ісуса Христа святих останніх днів (мормони)
2
23

61
Церква об'єднання (уніфікації)
—
2

62
Релігійна громада Зоресвітнього християнства
—
1

63
Релігійні громади Всесвітньої чистої релігії
—
2

64
Релігійні громади "Наука розуму"
—
2

65
Святославна церква
—
1

—
Всього:
12 962
17 643

8-375
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Кількість релігійних організацій, що діяли в Україні

станом на 01.01.1997 р.

Конфесії
Кількість зареєстрованих релігійних громад
Кількість незареестро-ваних релігійних громад
Кількість монастирів
Кількість духовних навчальних закладів/ слухачів
Кількість священнослужителів/ іноземців
Кількість періодичних релігійних видань

Всього по Україні
17613
869
172
68/10 799
16 429/507
122

Українська православна церква
6816
66
75
12/2498
5590/3
27

Українська православна церква — Київський патріархат
1499
ЗО
15
8/1072
1273/0
8

Українська автокефальна православна церква
1163
4
1
3/221
534
5


Кількість
Кількість
Кількість
Кількість
Сількість
Сількість

Конфесії
зареєстрованих релігійних
незареєстро-ваних релігійних
монастирів
духовних навчальних закладів/
священнослужителів/ лоземців
періодичних релігійних видань


громад
громад

слухачів



{Російська .православна (старообрядницька
39
11
2
—
ЗО
—

церква (Білокриницька згода)







Інші православні
39
13
—
—
37
3

церкви







Всього по православних
9556
124
93
23/3791
7464/3
43

церквах







Українська
3087
11
55
9/1459
2011/32
23

греко-католицька церква







Римо-католицька церква
712
4
24
5/216
333/238
11

Всього по католицьких і греко-католицьких
3799
15
79
14/1675
2344/270
34

церквах







(о

(о

Конфесії
Кількість зареєстрованих релігійних громад
Кількість незареєстро-ваних релігійних громад
Кількість монастирів
Кількість духовних навчальних закладів/ слухачів
Кількість священнослужителів/ іноземців
Кількість періодичних релігійних видань

Незалежні християнські громади протестантського напрямку
221
57
—
—
364/19
4

[нші протестантські церкви
132
—
—
—
27
4

Зсього по протестантських церквах
3854
650
—
26/5131
6082/72
29

Релігійні громади іудейського віровизнання
81
4
—
1/10
41/26
7

^лігійні громади іудео-християн
6
—
—
—
5/1
—

*, Ісього по іудейських церквах
87
4
—
1/10
46/27
7


Кількість
Кількість
Кількість
Кількість
Кількість
Кількість

Конфесії
зареєстрованих релігійних громад
незареєстро-ваних релігійних громад
монастирів
духовних навчальних закладів/ слухачів
священнослужителів/ іноземців
періодичних релігійних видань

Релігійні громади
192
44
—
1/110
209/18
4

мусульман







Релігійні громади Товариства свідомості Кришни
23
8
—
1/35
32
1

Релігійні громади буддистів
24
2
—
—
22
1

Релігійні громади
3
—
—
—
2
—

даосистів







Тяті східні культи
2
1
—
—
5
—

Усього по релігійних
52
11
—
1/35
61
2

громадах східних культів







Окремі релігійні громади
72
21
—
—
180/71
3

І   І

Зведені дамі про кількість релігійних організацій,

що діяли в Україні

станом на 01.01.1996 р.


Назве областей
Кількість зареестрованих/незареестромних релігійних організацій









Кількість






Всього
В тому числі
















Центри
Управління (єпархії, діеце-зіітощо)
Громади
Монастирі
В них ченців
Місі
Братства
Духовні навчальні заклади
в них слухачів
Священнослужителів
В тому числі іноземців
Недільних шкш
Періодичних релігійних видань

1
2
3
4
5
6
7
8
9
10
11
12
13
14
15
16

1
Автономна Республіка Крим
471/21
1
3
460/21
3
ЗО
2
2
—
—
395
39
74
5

2
Вінницька
951/56
-
6
936/56
6
67
1
1
1
350
568
20
46
2

3
Волинська
818/23
-
4
806/23
2
65
2
1
3
493
660
8
375
3

4
Дніпропетровська
313/11
-
4
302Л1
1
16
5
1
—
—
476
3
149
2

5
Донецька
446/65
4
7
423/65
2
28
6
1
3
250
905
3
201
8

6
Житомирська
611/49
-
6
598/49
5
166
2
—
—
—
400
23
108
3

7
Закарпатська
1108/324
1
9
1080/324
16
403
-
—
2
85
1063
37
838
3

8
Запорізька
277/23
-
3
271/23
1
36
-
—
2
137
515
8
142
3

9
Івано-Франківська
1159/41
-
6
1136/41
11
143
4
-
2
835
629
4
91
5

10
Київська
708/23
-
3
692/23
5
14
4
—
2
—
641
1
190
-

№

С0

О)

1
2
3
4
5
6
7
8
9
10
11
12
13
14
15
16

11
Кіровоградська
241/20
—
4
231/20
-
-
6
-
—
-
295
2
62
4

12
Луганська
296/2
—
2
293/2
-
-
-
-
1
140
486
1
22
2

13
Львівська
2425/77
2
11
2368/77
ЗО
1051
3
1
10
1054
2093
89
376
12

14
Миколаївська
252/3
—
5
244/3
1
-
2
-
-
-
239
12
55
1

15
Одеська
546/60
1
5
527/60
6
268
3
-
4
752
499
17
416
1

16
Полтавська
269/18
—
3
262/18
3
25
1
-
—
-
335
1
54
1

17
Рівненська
935/43
—
5
912/43
7
272
7
1
3
2974
827
6
252
-

18
Сумська
317/8
—
4
30*8
2
18
2
-
—
-
262
—
34
-

19
Тернопільська
1492/22
—
7
1467/22
14
212
-
-
4
366
801
25
338
5

20
Харківська
290/22
—
5
280/22
1
8
2
1
1
-
366
18
91
2

21
Херсонська
256/8
—
3
252/8
1
4
—
-
—
—
205
4
80
1

22
Хмельницька
899/15
—
6
887/15
2
10
3
-
1
73
493
62
120
6

23
Черкаська
451/6
—
4
4*1/6
4
90
1
-
1
250
309
-
45
—

24
Мертвецька
77ІУ35
—
6
755/35
6
102
1
-
2
700
978
8
282
1

25
Чернігівська
406/24
—
4
392/24
5
35
2
1
2
150
325
2
48
2

26
м. Київ
294/58
18
9
215/58
11
598
20
7
14
1734
519
74
97
13

27
м. Севастополь
46/3
—
—
44/3
2
11
-
-
-
._~
31
-
11
-


Всього
17045/ 1060
27
134
16583/ 1060
147
3672
79
17
58
10343
15315
467
4597
85

За останні роки в декілька разів збільшили

свою чисельність православна конфесія, окремі

протестантські церкви (баптисти, п'ятидесятники,

адвентисти, єговісти), мусульмани та іудеї. Ряд

окремих релігійних течій, відновлених чи за-

реєстрованих вперше на теренах України, набули

масового поширення серед населення (наприклад,

УПЦ—КП) або стали домінуючими серед населен-

ня окремих областей (скажімо, УГКЦ серед насе-

лення Львівщини). Знайшли відгук в Україні й

нетрадиційні культи (неорелігії). Серед них: гро-

мади новоапостольської церкви (38), громади ха-

ризматичного напрямку (63), громади іудео-хрис-

тиян (6), громади церкви повного Євангелія (99),

громади Товариства свідомості Крішни (23) тощо.

Крім того, в Україні діють релігійні громади буд-

дистів (24), даосистів (3), а також десятки інших

релігійних громад східних культів.

Найвпливовішим і найбільш масовим серед

різноманітних конфесій залишається православ'я.

Кількість релігійних організацій православних

утворень складає: Українська православна церк-

ва — Київський патріархат — понад 1,5 тис.;

Українська автокефальна православна церква —

майже 1170; Українська православна церква Мос-

ковського патріархату — близько 6,9 тис. Загалом

православ'я налічує серед населення України май-

же 9,6 тис. громад [без громад Російської право-

славної старообрядницької церкви (39) та інших

православних церков (39)]. У поєднанні з греко-ка-

толицькими громадами українське православ'я пе-

ревищує в декілька разів кількість громад подіб-

ного віровизнання в Росії, а також у десятки разів

такі православні церкви, як Константинопольська,

Александрійська, Антіохійська, Єрусалимська ра-

зом узяті. Ці церкви є першими в диптиху Вселен-

ського православ'я апостольськими церквами.

За географічною ознакою найбільші масиви ре-

лігійних громад і організацій — в областях Захід-
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ної України: Львівській (2425/77), Тернопільській

(1492/22), Закарпатській (1108/324), Івано-Фран-

ківській (1159/41) та Рівненській (945/33). Тут

представлені громади майже всіх традиційних релігій-

них конфесій, а також окремих віровчень нетрадицій-

них і східних культів. Провідне становище серед ві-

руючого населення тут посідають православ'я, греко-

католицька церква, а також протестантські конфе-

сії — баптисти, п'ятидесятники, єговісти тощо.

У 1996 р. серед населення набули найбільшого

поширення такі протестантські течії: євангельські

християни-баптисти в Чернівецькій (116), Київ-

ській (109/6), Вінницькій (84/13) та Хмельниць-

кій (93) областях; п'ятидесятники — в Рівнен-

ській (166/5), Волинській (100/5) і Тернопільській

(66/3); єговісти — в Закарпатській (39/188),

Львівській — (31/45) та Івано-Франківській (20/32);

адвентисти — в Чернівецькій (76/8), Вінниць-

кій (56) областях. Окрім того, в Закарпатській

області діють реформатські громади (101).

Найменшу кількість релігійних громад зареє-

стровано в південних регіонах України — Херсон-

ській (256), Запорізькій (277/23), Кіровоградській

(241/20) областях і в Криму. Перевагу серед по-

слідовників конфесій тут мають громади право-

славних та окремих протестантських церков (бап-

тисти, п'ятидесятники тощо).

У центральних областях і в східному регіоні

України представлено майже всі існуючі в країні

релігійні конфесії. За кількістю релігійних громад

вирізняються центральні області — Київська

(729), Полтавська (269/18) і Черкаська (451/6).

Значно менше релігійних громад у східних облас-

тях України — Донецькій (446/65) та Луганській

(296/2). Досить поширені в центральному регіоні

православні громади, тоді як на сході представлені

здебільшого протестантські.

У поліконфесійній структурі Української дер-

жави найвшшвовішими та найбільшими за кіль-
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3200

Є7аКІ КОНФЄСІЇ= 1) Українська право-

церква (у складі трьох православнихТтво-

О          П°НаД 60%  УСІХ наявних громад;

Пївко-католицмса церква - майже

соЮзРоб'ЄДнань

(П'ЯТИЯРО            ч   християн    віри    євангельської

(п ятидесятники) - понад 900 громад;  5) Рим-

Ва ~ 6ЬІЬШ як 70° Іомад.

РЄЛІГІЙНИХ   П>омад   мають

групи кримчаків і караїмів, а та-

к°н*есії національних меншин, що
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ИлЮщепко А Христианетво й зтническое православне //

ТРО« • Континент. — М., 1995. — № 86.

І99бнгельсько"баптистського руху в Україні- -
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населення України. - К., 1991.
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авинский С. Н. История русско-украннского баптизма:
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наук. конф. — Львів, 1993.
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Розділ IV

Право і релігія

1. Держава і церква,

види їхніх відносин

Церква в системі

с л'   державно-правових режимів    .

З часу існування держави і церкви як соціаль-

них інститутів між ними встановлювалися різно-

манітні взаємовідносини. Режим цих відносин рег-

ламентувався спеціальними конституційно-право-

вими нормами. Згідно з релігієзнавчою теорією

існують такі види чи стани правового статусу

церкви в системі як демократичних, так і антиде-

мократичних державно-правових режимів:

1.  Держави з офіційно узаконеною і фактично

панівною церквою або державною церквою. Такі

державні режими інколи називають теократични-

ми.

2.  Держави з конституційне визнаною тради-

ційною релігією (конфесією) в суспільстві,  яка

посідає пріоритетне становище серед інших віро-

сповідань.

3.  Держави з конституційне узаконеним відок-

ремленням  церкви  (релігійних  організацій)  від

держави і школи від церкви.

Перший вид чи стан правового статусу церкви

в державі характеризується тим, що вона є скла-

довою державного апарату. Церкві як органові

держави надано певні повноваження державно-

владного характеру. Вона виконує державно-полі-

тичні та адміністративно-правові функції в дер-

жаві (юридичні повноваження у кримінально-пра-

вових, цивільних справах тощо). Політичний союз

держави і церкви надавав останній узаконене пра-

во брати участь у політичному житті країни (пред-

ставництво духовенства в державних органах,

політичні церковні союзи тощо), встановлював
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обов'язкові релігійні церемонії під час проведення

державних заходів (коронація монархів, релігійна

клятва, присяга тощо). У соціально-економічній

сфері союз держави і церкви базується на спільних

економічних інтересах, внаслідок чого церква на

основі закону отримує від держави субсидії з

капіталовкладень, землю у власність, звільнення

від податків). У царині виховання та освіти вста-

новлюється безперечне монопольне право церкви,

релігійної ідеології.                                                 І

Відомо, що такий правовий статус церкви в сис-

темі державно-правових режимів існував за часів

середньовіччя. Прикладом цього може бути також

статус Російської православної церкви в Росій-

ській імперії, де релігія визначала характер

суспільних і державних відносин, норми приват-

ного життя. Але і в сучасних державно-правових

режимах існують офіційні державні церкви, про

що наголошено в конституціях цих країн. Так, § 4

Конституції Данії декларує: "Євангелічна люте-

ранська церква є національною датською церквою

і утримується державою". В Англії, приміром,

парламентові надано право затверджувати чи

ухвалювати рішення церковних соборів, молитов-

ники, церковні обряди, призначати церковних

ієрархів. Представники англіканської церкви є

членами палати лордів Англії. Система судочин-

ства в Англії передбачає право апеляції на рішен-

ня церковних судів у суди світські, а також нагляд

з боку державних судів за судами церковними.

В Ізраїлі Міністерство у справах релігій затвер-

джує процедуру виборів вищого духовенства, пре-

зидент призначає релігійних суддів. Особливу ува-

гу слід звернути на статус державної церкви в

країнах ісламської орієнтації (Марокко, Туніс,

Мавританія, ОАЕ, Саудівська Аравія, Алжир,

Ірак, Іран та ін.). Мусульманські церкви,

зберігаючи всі правові інститути, властиві дер-
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жавній релігії, посідають особливе становище в

системі державно-правових режимів цих країн.

Власне, церква в цих країнах регулює всі аспекти

державного й суспільного життя, а мусульманське

право (шаріат) є основою діяльності державно-пра-

вових інститутів, судової системи, цивільних

відносин тощо.

Другий стан правового статусу церкви в дер-

жаві характеризується конституційно-правовим

визнанням у суспільстві однієї традиційно існу-

ючої релігії (конфесії) серед інших. Рівночасно ви-

знається відокремлення церкви (релігійних ор-

ганізацій) від держави і школи від церкви.

Відповідними правовими актами регламентується

панівний стан як офіційної, так й інших конфесій.

Найчастіше цей вид правового статусу церков у

суспільстві обумовлений тим, що офіційно визна-

на традиційна релігія має великий вплив на

більшу частину населення, історично пов'язана з

формуванням національної держави, безпосеред-

ньо вплетена в етнічну культуру тощо.

Так, ст. З (ч. 1) Конституції Греції наголошує:

"Панівною в Греції релігією є релігія східно-пра-

вославної церкви Христової". В § 2 Конституції

Норвегії зазначено, що "євангелічно-лютеранська

релігія є офіційною релігією держави". Стаття 13

(ч. 2) Конституції Болгарії встановлює, що "тра-

диційна релігія в Республіці Болгарія — східно-

православне віросповідання", водночас наголо-

шуючи на відокремленні релігійних організацій

від держави. Конституція Грузії підтверджує, що

держава визнає виняткову роль Грузинської пра-

вославної церкви в історії Грузії, але водночас про-

голошує незалежність церкви від держави (ст. 9).

Формально в Італії не було державної церкви, але

Конституція держави до 1984 р. передбачала існу-

вання конкордату держави з Ватиканом, за яким

римо-католицька релігія визнавалася єдиною дер-
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жавною релігією в Італії, що забезпечувало при-

вілейоване становище католицького віросповідан-

ня порівняно з іншими. Лише після перегляду

Латеранських договорів, зокрема конкордату від

1929 р., було скасовано переваги католицизму пе-

ред іншими конфесіями, ліквідовано обов'язкове

викладення лише однієї релігії — католицизму в

державних навчальних закладах тощо. Некато-

лицьким віросповіданням також надано право

створювати організації зі своїм статутом.

Конституційно-правове виголошення в державі

, офіційного віросповідання залучало лише одну

конфесію до вирішення соціально-політичних пи-

тань, до освітянської діяльності в навчальних за-

кладах, до відповідної роботи в армії, серед спів-

робітників правоохоронних органів, у пенітенціар-

них закладах тощо. Нехтуючи інтереси віруючих

громадян інших конфесій, офіційна церква ви-

конувала монопольну інтегративну соціальну

функцію та функцію соціального контролю (орієн-

тація населення в його діях і вчинках згідно з

загальноприйнятими суспільно-національними

цінностями).

Третій стан правового статусу церкви в державі

характеризується відокремленням у цілому церк-

ви (релігійних організацій) від держави. Правовий

режим відокремлення церкви від держави перед-

бачає: 1) відсутність контролю і примусу з боку

церкви щодо громадян держави; 2) невтручання

держави у внутріцерковні справи, канонічну куль-

тову діяльність, церковне самоуправління;

3) церква не виконує жодних державних функ-

цій — соціальне- політичних, адміністративно-

правових (оборони країни, захисту правопорядку,

законності, охорони прав і свобод громадян тощо),

не фінансується з державного бюджету; 4) церква

не втручається в суверенне право держави, тобто

верховенство, самостійність, повноту, неподіль-
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ність влади у межах території країни, незалеж-

ність, рівноправність влади у зовнішніх відноси-

нах. Таке невтручання виявляється у відсутності

будь-яких правових форм союзу церкви й держа-

ви, представництва релігійних організацій в орга-

нах держави (окрім консультативно-допоміжно-

го), права законодавчої ініціативи релігійних ор-

ганізацій (норми релігійних канонів не є джере-

лом права в законодавстві держави) тощо. Релігій-

ні організації не втручаються в систему правосуд-

дя, не здійснюють його функцій (обумовлено світ-

ським характером судочинства, відсутністю релі-

гійних судів, рівністю громадян перед законом і

судом незалежно від віросповідання, ставлення до

релігії), не здійснюють правового регулювання

шлюбно-сімейних відносин, реєстрації актів

цивільного стану; 5) відсутність державно-право-

вого контролю, примусу, іншого втручання у сфе-

ру ставлення громадян до релігії та їхню рівно-

правність у всіх галузях господарського, держав-

ного, соціально-політичного життя, незалежно від

їхнього ставлення до релігії (незалежно від віро-

сповідання); 6) правову регламентацію поза-

культової діяльності релігійних організацій в дер-

жаві та контроль за дотриманням ними установле-

них державою законів; 7) охорону законочинної

діяльності релігійних організацій та захист прав

віруючих.

Власне, в цих основних нормах визначаються

зміст і сутність режиму відокремлення церкви від

держави як відповідної правової форми взаєвідно-

син держави та церкви, державних органів і релі-

гійних організацій. Зауважимо, що ця правова

форма взаємовідносин держави та церкви, коли

церква відокремлена від держави, обумовлена низ-

кою соціально-історичних, політичних, культур-

но-ідеологічних, правових чинників і тому в

307

кожній країні має свої особливості вияву (наприк-

лад, СІЛА, Франція, Україна та інші пост-

соціалістичні країни).

Церква і державно-правове

регулювання соціальних відносин

Суспільство — це продукт взаємодії людей, су-

купність соціальних відносин. Останні є відноси-

нами між людьми в процесі їхньої життєдіяль-

ності. Суспільні відносини різноманітні, але в ос-

нові всіх їх лежить інтерес, а також норми, що ре-

гулюють ці відносини. Формою організації сус-

пільних відносин та інтересів усіх членів суспіль-

ства є держава. Залежно від режиму зв'язку дер-

жави та церкви певне місце в структурі державно-

правового регулювання суспільних відносин нале-

жить церкві з її релігійно-нормативною системою,

що також застосовується, окрім соціальних норм,

для впливу на послідовників конфесії.

Соціальна норма — невід'ємний елемент

суспільного управління, один із засобів орієнтації

поведінки особи чи соціальної групи, а також засіб

контролю з боку суспільства за їхньою поведін-

кою. За допомогою соціальних норм здійснюється

регулювання поведінки людей, діяльності колек-

тивів. Норми, що відображають загальнолюдські

цінності, інтереси суспільних груп, визначають

(дозволяють чи забороняють) певні типи поведін-

ки, характер відносин, мету й засоби їх досягнен-

ня. Соціальні норми регулюють лише такі відно-

сини, які мають суспільний характер, тобто пов'я-

зані з взаємовідносинами між індивідами, колек-

тивами, верствами та суспільством у цілому. Цим

соціальна норма відрізняється від норм технічних,

медичних та ін.

У цілому соціальну норму можна визначити як

правило чи вимогу суспільства до особи, де окрес-
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лено обсяг, характер, а також межу можливого й

допустимого в її поведінці. Ці правила та вимоги

можуть бути закріплені в письмових джерелах:

політичних маніфестах, програмах, законах, ста-

тутах, релігійних повчаннях тощо. Певні норми

моралі можуть бути відображені, наприклад, у ху-

дожній літературі. До того ж багато норм, якщо не

всі, об'єктивуються, доводяться до відома людей

через їхні думки й погляди, зразки поведінки, що

повторюються з покоління в покоління (звичаї,

традиції) або відновлюються досить регулярно і в

масовому обсязі.

Відзначимо, що всім соціальним нормам влас*

тиві три основні засоби регулювання:

дозвіл — це вказівка на можливі поведінки, які

незаборонені, для суспільства бажані, але не-

обов'язкові. Дозволені дії можуть оцінюватися, за-

лежно від нормативної системи, позитивно чи ней-

трально, заохочуватися або тільки допускатися;

зобов'язання — це вказівка на вимогу певних

дій від суб'єкта. На відміну від дозволу, де суб'єк-

тові надається свобода вибрати можливий варіант

поведінки, зобов'язування дещо обмежує його

наміри. Тому воно є для суб'єкта окремою формою

зовнішнього примусу;

заборона — це вказівка на дії, що їх не слід ви-

конувати (здійснювати). У нормі може бути подана

характеристика тих дій, які є суспільне шкідли-

вими, негативними, несправедливими, нечесними

та ін. Заборонні норми не вказують варіанти пози-

тивної поведінки, а лише окреслюють обсяг нега-

тивних вчинків. Правові, а також окремі релігійні

заборони мають санкції.

Попри наявну низку загальних якостей,

соціальні норми все ж таки різняться між собою.

Існують такі види норм: правові, моральні, полі-

тичні, естетичні, релігійні, звичаї й традиції.
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І

Релігійну норму можна визначити також як

правило чи вимогу конфесії (релігійної ор-

ганізації, церкви) до особи (послідовника релігії),

де визначено обсяг, характер, а також межу мож-

ливого й допустимого в поведінці віруючого.

Будь-яка релігія з давніх часів пред'являла

певні вимоги до соціальної поведінки людей, чи-

нила регулювальний вплив на суспільні відноси-

ни. Вироблені релігією правила поведінки стосую-

ться не тільки до здійснення культу, а й до особис-

того чи суспільного життя людини. Вони мають

імперативний характер, впливають на поведінку

людей і є певним видом соціальних норм.

Релігійні норми — значний елемент у структурі

релігійного впливу церкви на своїх послідовників.

Перші релігійні норми виникли стихійно в

первісних релігіях. Із виокремленням священиків

в особливий стан і створенням розгалужених

релігійних умов норми останніх розробляються

відповідно служителями культу. Але за своєю

сутністю релігійні норми виникають на основі

релігійних уявлень і поглядів та, своєю чергою,

служать засобом збереження їх у свідомості лю-

дей. На формування релігійних норм зазвичай

впливають конфесійні утворення, які виробляють,

контролюють їх дотримання та ін.

Узагальнюючи характерні риси релігійних

норм як виду соціальних норм, відзначимо такі

їхні ознаки:

релігійним нормам властиві основні засоби ре-

гулювання: дозвіл, зобов'язання, заборона.

Справді, будь-яка релігія в певній ситуації наказує

здійснювати ті чи інші дії (наприклад, молитву,

хрещення новонародженого та ін.), а також утри-

муватися від певних дій (від уживання окремих

продуктів, від шлюбу з особою іншого віро-

сповідання та ін.). У релігії навіть передбачено

санкції за порушення чи невиконання забороне-
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них указівок. Окрім того, релігійні норми містять

указівки на священні джерела правил поведінки і

на надприродні засоби їх забезпечення;

релігійна норма виступає як масштаб, зразок

поведінки віруючих людей за певних обставин, а

також як еталон навіть суспільних відносин. Це

особливо помітно в ісламі, де норми є зразком по-

ведінки всіх мусульман, складовою їхнього спосо-

бу життя;

установлення релігійної норми стосується

здебільшого не конкретних осіб, а широкого кола

людей, послідовників конкретної релігії (членів

церкви, конфесії тощо) чи якоїсь частини їх (свя-

щеннослужителів, мирян та ін.);

релігійна норма часто регулює відносини, що

знаходяться поза компетенцією інших соціальних

норм, оскільки ці відносини виникають за

відправлення релігійних культів, задоволення

релігійних потреб;

релігійні норми, на відміну від інших, най-

частіше мають авторитарний характер, форму-

люються як веління, що їх необхідно виконувати

проти вимог будь-яких інших норм, навіть якщо є

заборона наслідувати останнім (скажімо, норми

Біблії та Корану обмежують дію звичаю кровної

помсти, хоча вона передбачена іншими звичаями).

Будь-яка релігійна норма посилається на волю

надприродних сил (бога), вимагає від її послідов-

ників сліпої дисципліни, незмінного дотримання

своїх приписів, покірності всім вимогам релігії.

Релігійні норми повинні виконуватись навіть по-

при їхню невідповідність поглядам та бажанням

віруючих;

релігійні норми невід'ємні від віри в надпри-

родне, тобто вони захищені посиланнями на свя-

щенні джерела, надприродну сутність. Цим вони

відрізняються за обгрунтуванням від моральних,

правових та інших соціальних норм. Тому
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релігійні норми розглядаються (витлумачуються)

віруючими як справжні веління Бога, його пред-

ставника (пророка) на землі чи верховного служи-

теля культу (наприклад, папи римського,

патріархів).

Водночас такий зв'язок норм із релігійними

поглядами та уявленнями, а також витлумачення

їх у свідомості віруючих не завжди очевидні. Інко-

ли вони мають суто земне походження. У таких

випадках застосовуються інші засоби забезпечен-

ня їх авторитету — погроза надприродною карою,

побажання нагороди божої, церковне покарання

відповідно до канонічного права. З часом до цього

додається кримінальна відповідальність за так

звані релігійні злочини, а потім і цивільно-право-

ва відповідальність за недотримання чи невико-

нання окремих релігійних норм або ритуалів.

Релігійні норми, на відміну від інших, викла-

дено у святих книгах, у зведеннях церковного ка-

нонічного права, у постановах зборів віруючих та

рішеннях церковних закладів, у статутах кон-

фесійних організацій тощо, їхні різновиди можна

умовно розділити: за характером веління — на по-

зитивні та негативні, за об'єктом регламентації —

на загальногрупові та спеціальні, за характером

регулювання суспільних відносин — на культові

та організаційно-функціональні норми і т. д.

Норми права відрізняються від релігійних тим,

що вони забезпечуються та охороняються, вста-

новлюються (санкціонуються) державою та

відповідними засобами примусу (рішеннями суду,

прокуратури та ін.). Вони також є правилами, що

регулюють правовідносини окремих осіб, установ

та організацій.

Як релігійні, так і правові норми функціонують

у вигляді окремих нормативних систем, знахо-

дяться в історично обумовленому взаємозв'язку та

взаємодії, інколи спільно впливають на інші над-
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будовні суспільні системи, на духовне й політичне

життя і своєю чергою зазнають їх впливу.

Так, релігія, генетично передуючи праву,

справляє суттєвий вплив на виникнення і форму-

вання норм права. Правова свідомість у минулому,

особливо за часів середньовіччя, визначально тісно

змикалася з релігійними уявленнями, поняття

"гріховне" і "злочинне" у багатьох випадках збіга-

лися, релігійні норми нерідко ставали джерелом

правових норм, біля витоків правосуддя часто сто-

яли церковнослужителі.

У багатьох випадках релігія освячувала санк-

ціоновані правом соціальні інститути, а також

правові відносини та режими взагалі, що породжу-

вало особливо емоційне ставлення до права з боку

віруючих. Особливо помітно це виявилось в освя-

ченні панівної влади та осіб — царів, королів,

імператорів.

Релігія, як цілісна система, чинила вплив не

тільки на право в цілому, а й на окремі його га-

лузі: релігійна ідеологія — на правосвідомість,

церковний суд — на світський та ін. Спільно з од-

нородними правовими нормами релігія інколи

впливала на окремі суспільні відносини (наприк-

лад, спільне регулювання сімейно-шлюбних відно-

син). Своєю чергою, окремі галузі права взаємо-

діяли з різноманітними нормами і правилами

релігійного комплексу, зокрема спільно регулюва-

ли релігійними та правовими нормами певні ас-

пекти державно-церковних відносин, майнові та

інші права конфесійних організацій і служителів

культу, здійснення церемоній культу в окремих

галузях державного життя (приміром, коронація,

інавгурація, релігійна клятва в суді). Помітним в

історії було також спільне узгоджене регулювання

культової та позакультової діяльності релігійних

організацій.
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Взагалі в історичному минулому релігійні нор-

ми часто текстуальне відтворювали давніші норми

права та навпаки — юридичні норми дублювали

релігійні правила. За такої взаємодії соціальне не-

обхідна поведінка людей забезпечувалася водночас

санкціями як правової, так і релігійної норм, дер-

жавним і церковним примусом.

Врешті-решт, на певних етапах свого розвитку

релігійна та правова регламентація можуть чини-

ти на соціальні відносини в цілому або окремі сфе-

ри неузгоджений і навіть протилежний вплив.

Звісно, в подібних колізіях правових і релігійних

норм гору брало право.

Кожна церква чи конфесія має певну систему

норм, тобто правил, настанов, указівок, які регу-

люють відносини між віруючими. Зазначимо, що

всі релігійні правила, їхні нормативні системи ос-

новані на ідеї обов'язку, покладеного на прихиль-

ника конфесії, але не на правах, що їх віруючий

може мати відповідно до релігійних норм.

Для кращого розуміння змісту релігійних пра-

вил і настанов розгляньмо біблійну (старозавітну)

систему правових норм, викладених у перших 5

книгах Старого Заповіту і в окремих розділах Но-

вого Заповіту. Справді, у книгах Біблії викладено

такі вимоги та вказівки, яким властиві всі ознаки

юридичних норм — кримінально-правових, ци-

вільно-правових і процесуальних. Так, окремі нор-

ми встановлюють відповідальність за злочин проти

особи, приватної власності та ін., виконання яких

забезпечується засобами, властивими радше пра-

вовим, аніж релігійним нормам. Наприклад, уста-

новлено санкцію смертної кари тим, хто "вдарить

батька свого чи матір свою", хто "проклинає бать-

ка свого чи свою матір" (Вих., 21, 15, 17; Лев.,

20:9). Таку ж кару встановлено за вбивство, викра-

дення єврея, злягання з худобиною, ворожіння,

статевий зв'язок із рідними та ін.
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В ряді норм міститься вказівка на вид смертної

кари: народові наказується побити камнями до

смерті осіб, засуджених за принесення своєї дити-

ни в жертву Молоху (Лев., 20:2—3), за зневагу Бо-

га (Лев., 24:16), за підбурювання служити іншим

богам (Второзак., 13:7—11) тощо. Іншим видом

смертної кари було спалення живцем. Воно засто-

совувалося за перелюб із тещею, за блуд дочки свя-

щеника (Лев., 20:14, 21:9), за святотатство (Ісус

Нав., 7:15).

Відповідальність за завдання тілесних ушко-

джень було встановлено за принципом таліону

(Вих., 21:23—25; Лев., 24:19—20). За цим же

принципом каралося неправдиве свідчення в суді:

неправдивий свідок підлягав покаранню, до якого

був засуджений чоловік, несправедливо ошуканий

(Второзак., 19:15—21).

Старозавітні норми, подібно до правових норм,

суттєво обмежували застосування звичаю кривавої

помсти. Так мстити можна було тільки особі, яка

заподіяла велике лихо — шкоду, збитки (Второ-

зак., 24:16). Призначалася компенсація за низку

діянь, які спершу підлягали кривавій помсті, а

потім — м'якшому покаранню.

У Біблії є норми, які повною мірою можна

віднести до судоустрою та судочинства. Так, суд-

дям наказувалося шукати правду незважаючи на

особу, бути неупередженим, вислуховувати "мало-

го" та "великого", не спотворювати закону та не

брати хабарів від підсудних (Второзак., 1:17,

16:18—20). Рішення суду було обов'язковим для

усіх, відмова від виконання рішення суду карала-

ся смертю (Второзак., 17:10—12).

Значна частина норм Біблії присвячена регулю-

ванню майнових відносин. У формі наказів ка-

зуїстичного характеру вони передбачали відшко-

дування винним утрат від потрави, підпалу, за

вбивство чужої тварини чи худоби (Вих., 21:35,
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22:5).  Особливим чином  регулювалися питання

продажу землі (Лев., 25:23—34).

Відомо, що Старий Заповіт є також Святим Пи-

сьмом для християн. Зазначимо, що старозавітні

норми не отримали подальшого розвитку в хрис-

тиянстві, позаяк останнє поширювалося в імперії,

де право безпосередньо користувалося більшою по-

вагою, ніж релігійні норми. Римське право було

вельми досконалим, а раннє християнство — бай-

дужим до правових інститутів. Навіть після прий-

няття Римською державою християнства біблійне

право виступало лише придатком до римського чи

іншого світського права і регулювало тільки куль-

тові відносини.

Мусульманська правова система (шаріат) —

складова релігії ісламу. Джерелом норм мусуль-

манського права є Коран і Сунна (збірник хадисів);

іджма — одностайна думка муджтахідів із питань,

що не врегульовані Кораном і Сунною, тобто це

введення нової норми на основі консенсусу; кіяс —

умовивід за аналогією, тобто конструювання пра-

вових норм на основі віршів Корану і хадисів Сун-

ни; фікх — правова доктрина, себто твори знавців

шаріату, вчених-юристів.

Мусульманське право в цілому відзначається

глибокою оригінальністю. Воно виникло й розви-

валось цілком незалежно від інших правових сис-

тем. Якщо інколи трапляється тотожність норм,

то це — проста випадковість. Зауважимо також,

що оскільки джерелом мусульманського права є

Коран, то нема жодної влади, якій було б під силу

змінити мусульманське право, як і сам Коран.

Навіть більше, встановлення світського права та-

кож неможливо, позаяк воно не відповідає нормам

шаріату.

За змістом усі норми мусульманського права

його доктрина поділяє на дві групи: 1) накази, що
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містять оцінку вчинку людини; 2) норми, що фор-

мулюють правила поведінки у певних ситуаціях, а

також установлюють умови та наслідки діянь.

Мусульманська система права, як і інші систе-

ми має кримінально-правові, цивільно-правові,

процесуальні та інші норми. Мусульманські бого-

слови-правознавці надають важливого значення

кримінально-правовим нормам. За існуючою кла-

сифікацією у мусульманському праві є три групи

правопорушень:

1. Найбільш небезпечні злочини, себто такі, що

посягають на права Аллаха, всієї громади. До них

віднесено перелюбство,  вживання спиртних на-

поїв, крадіжки, розбій, недоведене звинувачення в

перелюбстві, віровідступництво та бунт. За ці зло-

чини встановлено суворі санкції: за крадіжки —

відсічення руки, за перелюбство — 100 ударів, за

розбій — смертна кара (за тяжкий розбій додатко-

во карають розп'яттям, четвертуванням) та ін. За

вживання спиртних напоїв установлено тілесне

покарання до 80 ударів (інколи — смертну кару),

за зраду ісламу — смертну кару.

2.  Злочини, що мають фіксовану кару (кісас),

оскільки  вони  порушують права  окремих  осіб.

Кісас — це відплата, себто кара, що відповідає

здійсненому протиправному діянню.  Основними

злочинами даної групи є вбивство особи та завдан-

ня їй тілесних ушкоджень незворотного характе-

ру. За це передбачено смертну кару або інші форми

цокарання, що їх визначають потерпіла сторона чи

спадкоємці потерпілого (смерть,  вибачення зло-

чинця, прийняття від злочинця викупу за кров).

3.  Решта правопорушень (тазир), що не підля-

гають адекватному покаранню. Ці правопорушен-

ня посягають на права всіх, а також на їхні при-

ватні інтереси. Це, скажімо, невиконання окремих

релігійних   обов'язків,    завдання   матеріальних
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збитків окремим особам (шахрайство, обмірюван-

ня, обважування та ін.).

Значна частина мусульманського права являє

собою сукупність норм, що регламентують цивіль-

но-правові відносини. Відповідно до існуючої кла-

сифікації їх поділяють на: 1) норми, що регламен-

тують розділ спільного майна, користування во-

дою, зобов'язання з догляду за річками, порядок

розпорядження майном після смерті господаря то-

що; 2) норми, що регулюють шлюбно-сімейні від-

носини, становище жінки в сім'ї та суспільстві,

порядок узяття шлюбу, його види, порядок розі-

рвання шлюбу (види розлучень) та ін.

Індуська система права широко представлена

у священних текстах Шруті, що включає Рігведу

(чотири Веди), Веданти й Упанішади. Найвідоміші

трактати — це закони Ману, Яйнавалка та закони

Нарада.

У загальному вигляді індуське право визначає

зверхність звичаю над законами. Рівночасно в

інших правових системах звичай не є джерелом

права. Тому індуське право є звичаєвим правом, у

якому домінують релігійні звичаї індуїзму.

Різноманітні норми в індуському праві застосо-

вують до індивіда чи окремої особи залежно від то-

го, до якої касти вони належать. Поза законом до-

недавна залишалися парії ("недоторкливі").

Судові прецеденти й законодавча доктрина не

визначаються індуїзмом за джерело права. Суддям

рекомендують вирішувати справи на основі совісті

та справедливості, якщо немає визначеної право-

вої норми з даного питання.

Після проголошення незалежності Індії індусь-

ке право зазнало значних змін і зараз у багатьох

сферах правових відносин (цивільних, шлюбно-

сімейних) застосовується тільки до індусів.
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Церковно-владні повноваження

в історичному процесі

Із виникненням держави релігія почала вико-

нувати нову соціальну функцію — захист

соціально-політичного ладу засобами сакралізації

державно-правових інститутів. Так, християнство

від імені Бога вимагало від своїх послідовників бу-

ти покірними всякій владі, коритися їй "не тільки

ради страху кари, але й ради сумління", "бо вони

служителі Божі..." (Рим., 13: 2—7), молитися "за

царів та за всіх, хто при владі" (1 Тим., 2:1—2).

Віруючим наказувалося, щоб "кожна людина ко-

рилася вищій владі, бо нема влади, як не від Бога,

і влади існуючі встановлені від Бога". Віруючих

попереджали, що "той, хто противиться владі,

противиться Божій постанові..." (Рим., 13:1—2).

Своєю чергою, держава також не залишалася

байдужою до долі релігії та її установ. Конфесії,

які не знаходилися в опозиції до існуючої влади,

отримували цілковиту підтримку з боку держави.

Складалися особливі відносини між державою та

церквою, а це вело до церковного панування в

суспільстві, що давало владу, тобто здатність і

можливість церкви справляти вплив на діяльність

і поведінку людей за допомогою певних засобів —

волі, авторитету, права, насильства. Церковне па-

нування — це також можливість розпоряджатися

кимось, коритися волі священнослужителів,

послідовників певної конфесії.

Церковне панування в історії складалося по-

різному. Зокрема, ставши землевласником у дер-

жаві, церква вступала в господарські й цивільні

правовідносини, впливала на формування законо-

давства про власність на землю. Правовими засо-

бами встановлювався особливий податок (десяти-

на) на користь церкви з доходу громадян, церква

звільнялася від майнових обов'язків перед держа-
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вою та ін. На основі церковних канонів складалися

правові норми щодо особливих привілеїв для духо-

венства, встановлювались особливі відзнаки вша-

нування різних категорій церковнослужителів,

спеціальна підсудність для священиків, звільнен-

ня їх од військової служби.

Церковне панування в державі обумовило ство-

рення церковного права — сукупності релігійних

та юридичних норм, що регулювали структуру й

діяльність церкви, а також правила про права та

обов'язки духовенства і т. ін. Церковне право ре-

гулювало шлюбно-сімейні відносини — шлюб, роз-

лучення, навіть повторний шлюб, окремі цивільні

відносини.

Особливо помітною ознакою церковного пану-

вання є церковний суд. Це — релігійно-правовий

інститут і система судово-слідчих установ у

церкві. Зокрема, в християнстві церковні суди бу-

ло утворено на засадах посилання на Святе Пи-

сьмо, де заборонялося судитись у невірних (1 Кор.,

6:1—6). Як судові заклади інколи виступали цер-

ковні собори, суди архідияконів та ін. Процедура

в цих судах визначалася нормами канонічного та

звичаєвого права.

У церковному судочинстві середньовіччя як до-

кази чи доводи повсюдно використовували звер-

нення до Бога. Основними доказами обвинувачен-

ня були присяга, ордалії (випробування кип'ят-

ком, розпеченим залізом, холодною водою) та су-

довий поєдинок (на палицях, бойових сокирах та

ін.), перемога в якому розглядалася як боже

підтвердження правоти переможця та вини пере-

моженого.

Створення спеціальних церковних судів і пере-

дача цивільних та окремих кримінальних справ

віруючих до юрисдикції церковного суду обумов-

лювалися, зокрема державою в імунітетних грамо-

тах. Церковні суди розглядали справи півчих, учи-
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телів, студентів та ін. Тільки церковний суд мав

право розглядати справи служителів культу, а та-

кож справи про перелюбство, двошлюбність, виго-

товлення отрути, богоборство та ін. Закон заборо-

няв світським судам розглядати справи, підсудні

церковним установам.

Кривавий слід в історії залишила діяльність ка-

толицької судової установи — інквізиції, структу-

ра, юрисдикція та порядок судочинства якої ви-

значалися папськими актами. Затримання підсуд-

ного здійснювалася трьома способами: 1) під час

скоєння злочину; 2) завдяки законному доказові

свідків; 3) завдяки отриманню від звинуваченого

визнання своєї провини. Для досягнення мети доз-

волялося використовувати будь-які засоби

(свідчення громадян, погрози, тортури та ін.). За-

лежно від характеру злочину призначалося пока-

рання: єпитимія, стояння перед церквою босоніж

протягом певного часу, позбавлення духовного чи

світського сану, відлучення від церкви, смертна

кара та ін.

Отже, в історії відносини між церквою та дер-

жавою часто будувалися на підвалинах взаємодо-

помоги та розподілу владних функцій. Часом ду-

ховна влада церкви в суспільстві була не-

подільною.

Владні повноваження церкви

в історії української державності

Після введення християнства в Київській Русі

церква далеко не обмежувалася канонічною

діяльністю, а переймала певні функції державно-

правових закладів. Християнській церкві в Київ-

ській державі належали три великі кола підсуд-

них прав, що визначалися державою. Це, по-пер-

ше, судова влада над усім християнським населен-
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ням, але тільки з окремих справ, що не належали

до князівського суду; по-друге, судова влада над

певними групами населення (церковні люди) неза-

лежно від території їх проживання; по-третє, судо-

ва влада над населенням, яке працювало на зем-

лях, що безпосередньо належали церкві.

До першого кола судових справ належали, зок-

рема, справи про розлучення, двошлюбність, поза-

церковні шлюби (викрадення нареченої), ґвалту-

вання та ін.; до другого — справи на служителів

культу і храму; до третього — справи, пов'язані з

власністю на землю (контроль за затвердженням

земельних угод; купівля-продаж землі та ін.).

У церковній юрисдикції знаходилися також

сімейні та шлюбні справи. Нормами церковного

права в Київській державі стали заборона викра-

дення нареченої для нецерковного шлюбу з нею;

відповідальність батьків за незаміжжя дочки то-

що. До церковної юрисдикції було віднесено й такі

злочини, як убивство за незвичайних обставин

(весільні обряди — турніри; обряд викрадення на-

реченої дружками нареченого та захист її; само-

губство дівчини або хлопця); ображення в окремих

випадках (відмова від шлюбу, що попередньо був

оговорений; ушкодження бороди чи волосся на го-

лові чоловіка та ін.). За ці злочини було встанов-

лено штраф на користь церкви. Згодом церковна

юрисдикція розширилася завдяки додаванню

норм про злочини проти церкви (крадіжка, знева-

ження церковних вимог, поява в церкві тварин то-

що).

Після приєднання України до Московської дер-

жави та анексії Київської митрополії Москов-

ською патріархією 1685 р. в Україні запанувало

право російського православ'я. Після скасування

1721 р. Московської патріархії церковне пануван-

ня визначалося Зводом законів Російської імперії,

що встановлював права та обов'язки православно-
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го духовенства, майнові права церкви, її адміні-

стративні, судові, фінансові та інші функції, ве-

дення церквою актів громадянського стану, духов-

ну цензуру та ін.

Церковними справами керував Святійший си-

нод на чолі з обер-прокурором, що призначався із

світських осіб і здійснював згідно з інструкцією

вищий державний нагляд і контроль за діяльністю

синоду. З 1803 р. обер-прокурор підпорядковував-

ся безпосередньо цареві.  Так, орган управління

церковними справами перетворився на державний

орган  (комітет) із  певними державно-владними

повноваженнями. Решта органів управління пра-

вославною   церквою   формувалися   за   зразком

адміністративних органів імперії. Церковні ієрар-

хи стали державними урядовцями. Члени синоду

й увесь єпископат призначалися наказами імпера-

тора за поданням обер-прокурора синоду. Духовні

особи прирівнювалися до світських чинів, передба-

чених табелем про ранги.  Єпархії православної

церкви управлялися духовними консисторіями на

чолі з єпархіальними архієреями. Бюрократизації

було піддано й церковні парафії, де поступово зни-

щили самоуправління, поставили їх у залежність

і підлеглість священнослужителеві. Ця реформа в

церковних справах безпосередньо поширилась і на

Україну, де у XVIII ст. було ліквідовано Київську

митрополію, а єпархії передано під юрисдикцію

Московської православної церкви.

У залежності від Московської держави знаходи-

лись і конфесії інших терпимих у Російській

імперії віросповідань. Статут духовних справ іно-

земних сповідань (Зведення закладів і статутів уп-

равління духовних справ іноземних сповідань

християнських та іновірних) визначав правовий

режим діяльності, зокрема й в Україні, конфесій

римо-католицької, вірмено-католицької, протес-

тантських (євангелічно-лютеранських, євангеліч-
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но-реформатських) церков, караїмів, євреїв, маго-.

метан, язичників, їхньою діяльністю керували

Міністерство внутрішніх справ та місцеві дер-

жавні органи. У міністерстві функціонував депар-

тамент духовних справ іноземних сповідань, який

звільняв духовних осіб, чия діяльність суперечила

державі, здійснював нагляд за Духовною колегією

та монастирями, дозволяв відрядження й відпуст-

ки духовенству, заснування нових парафій, побу-

дову культових споруд, здійснював виплату за-

робітної плати з коштів державної скарбниці та

вирішував чимало інших справ.

Духовенство всіх віросповідань у Росії викону-

вало функції державних органів: реєструвало акти

громадянського стану, читало в церкві правові ак-

ти держави, під час богослужінь виславляло царя

та його сім'ю тощо. За наказом 1708 р. духовен-

ству було запропоновано використовувати тайну

сповіді з метою політичного стеження. Наказ Пет-

ра І від 1722 р. зобов'язував священиків під загро-

зою суворих покарань доносити урядовцям про

підступні наміри проти держави й царя, що стали

відомі їм під час сповіді. Духовенству накидалося

виконання й інших поліцейських функцій (схиля-

ти до визнання своєї вини злочинців, доносити в

поліцію про насильницьку смерть тощо). На пара-

фіяльних священиків покладалися також функції

виконання судових вироків: накладання церков-

ної єпитимії чи оголошення вироку суду перед

церковною громадою; утримання в монастирях

осіб, яких вислали туди за вироком суду тощо.

Всебічно підтримуючи церкву як один із своїх

державних органів, самодержавна влада Росії ши-

роко використовувала право. Правові норми із за-

хисту релігії та церкви посідали особливе місце у

Зводі законів Російської імперії. Наприклад, у

Статуті про попередження та припинення зло-
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чинів проти віри, в Уложенні про покарання та в

Кримінальному уложенні статті нро релігійні

злочини передували статтям про злочини проти

держави.

Закони Російської імперії, що діяли на тери-

торії України (Малоросії), перетворили православ-

ний культ у державну повинність, що змушувала

всіх громадян, які сповідували православ'я, не-

ухильно дотримуватися релігійних ритуалів і

таїнств, відвідувати церкву в недільні та святкові

дні, під загрозою покарання (штраф, заслання, ка-

торга, відлучення від церкви) виконувати сповідь

тощо.

Із скасуванням законів Російської імперії в

1917 р. всі юридичні норми і церковне панування,

зокрема російського православ'я, в Україні було

припинено.

У нових умовах відносини між державою і

церквою (релігійними організаціями) визначалися

політикою комуністичної держави та відповідни-

ми нормативними актами. Політика ця щодо

церкви була надзвичайно жорстокою, про що

свідчать факти масових репресій проти церковно-

служителів, ліквідації церков, особливо націо-

нальних, руйнування культових споруд. Ставлен-

ня ж церкви до нової держави було суперечливим.

Спершу вона зайняла ворожу позицію до нової

влади, потім — нейтральну, а з 40-х рр. православ-

на церква та більшість інших демонстрували свою

лояльність комуністичному режимові.

На сучасному етапі в Україні майже всі

релігійні конфесії стоять на патріотичних по-

зиціях, беруть активну участь в розбудові ук-

раїнської державності. Політика держави стосовно

релігійних конфесій будується на засадах консти-

туційних норм і Закону України "Про свободу

совісті та релігійні організації".
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Ь      •            Держава і церква

в суверенній Україні

На сучасному етапі розбудови суверенної та не-

залежної української державності правовий ха-

рактер взаємовідносин церкви й держави визна-

чається Декларацією про державний суверенітет

України, Конституцією України та Законом Ук-

раїни "Про свободу совісті та релігійні організа-

ції". Правовою формою цих відносин є режим від-

окремлення церкви від держави. "Церква і релі-

гійні організації в Україні відокремлені від держа-

ви" — наголошує ст. 35 Конституції України.

Основні особливості ставлення держави до

церкви (релігійних організацій) та законодавчі по-

ложення, які характеризують правовий зміст

відокремлення церкви від держави в Україні, є та-

кими:

1. Держава не втручається у здійснювану в ме-

жах закону діяльність релігійних організацій, тоб-

то держава не втручається і не забороняє діяль-

ності конфесійних організацій, якщо останні не

порушують чинного законодавства, не посягають

на життя, здоров'я і гідність особи, права інших

громадян та організацій тощо.

Здійснюючи цю вимогу, державні органи в Ук-

раїні не втручаються: 1) у всю віросповідну чи ка-

нонічну діяльність, зокрема у зміст віровчень, об-

рядів, церемоній культу та інших форм задоволен-

ня релігійних потреб громадян. Церковні доку-

менти, що визначають віросповідну діяльність і

вирішують інші внутрішні питання діяльності

релігійної організації, навіть не підлягають

реєстрації в державних органах; 2) в канонічну

структуру управління церквою, її ієрархію; 3) у

внутрішнє самоуправління церкви; 4) в підлег-

лість у канонічних і організаційних питаннях

релігійним центрам (управлінням), взаємовідноси-

326

ни вищих і нижчих релігійних органів, їхні сто-

сунки з віруючими; б) у витрати доходів і пожерт-

вувань від культової діяльності й задоволення

релігійних потреб віруючих; 6) у навчально-вихов-

ну роботу духовних навчальних закладів.

Канонічна і релігійна діяльність церкви не на-

лежить до безпосередньої сфери дії норм права, як-

що вона не суперечить вимогам закону. Водночас

релігійні організації не виключено з установлено-

го Українською державою правопорядку. Будучи

суверенною, маючи певні права стосовно до інших

організацій та осіб, держава регламентує окремі

види діяльності релігійних організацій в країні,

встановлює відповідний контроль за дотриманням

останніми чинного в цій галузі законодавства.

З відокремленням церкви від держави остання

наділяє свої органи такими владними повноважен-

нями щодо релігійних організацій: 1) право визна-

чати умови й порядок утворення та існування

релігійних організацій, реєструвати й вести їх

облік; 2) право встановлювати порядок взаємо-

відносин релігійних організацій, їхніх управлінь і

центрів з державними органами, а також регла-

ментувати утворення й діяльність релігійних уп-

равлінь і центрів щодо їх відповідальності перед

державою. "Не регламентовані законом відносини

держави з релігійними управліннями і центрами,

в т. ч. й тими, що знаходяться за межами Ук-

раїни, — наголошує ст. 9 Закону України "Про

свободу совісті та релігійні організації", — регу-

люються відповідно до домовленостей між ними і

державними органами"; 3) право регламентувати

межу організаційно-господарської та іншої поза-

культової діяльності, а також установлювати пра-

вила здійснення релігійних обрядів і церемоній,

добродійної та культурно-освітньої діяльності,

міжнародних зв'язків і контактів релігійних ор-

ганізацій та віруючих; 4) право встановлювати
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відповідний контроль з боку державних органів за

дотримання конституційно-правових норм і за-

конів з питань свободи совісті. Та обставина, що

церква відокремлена від держави, не має значення

для правомірного втручання державних органів

(наприклад, правоохоронних) у діяльність церкви,

бо правовий режим цього відокремлення передба-

чає відповідальність усіх громадян, органів та

об'єднань, партій і релігійних організацій за пору-

шення чинного законодавства про свободу совісті.

2. Дотримуючись установленого в Україні пра-

вового режиму відокремлення церкви від держа-

ви, релігійні організації не втручаються у сферу

діяльності держави та її органів, не виконують

державних функцій. "Релігійні організації не бе-

руть участі у діяльності політичних партій і не на-

дають політичним партіям фінансової підтримки,

не висувають кандидатів до органів державної вла-

ди, не ведуть агітації або фінансування виборчих

кампаній кандидатів до цих органів" (ст. 5 вищез-

гаданого Закону). Відсутні будь-які правові форми

союзу церкви й держави в різноманітних сферах

суспільного життя. Церковні постанови не мають

юридичної сили відносно держави і не повинні су-

перечити її законам.

Будучи суб'єктом правових відносин, релігійні

організації не мають права втручатись у право-

творчу, правозастосовну і правоохоронну діяль-

ність державних органів, у механізм правового ре-

гулювання суспільних відносин, а також у систему

правосуддя. Особливість релігійних організацій як

суб'єкта правових відносин виявляється в тому,

що їхня правосуб'єктність обмежується чітко ви-

значеними правовідносинами, вступ у які є не-

обхідним і неминучим для здійснення функціо-

нальних обов'язків. Останні в структурі державно-

правового порядку визначаються законодавством

про свободу совісті та релігійні організації. Помил-
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ковою є думка, що діяльність релігійних ор-

ганізацій має бути скерована виключно на задово-

лення релігійних потреб віруючих. Відокремлення

церкви від держави, суспільно-релігійна діяль-

ність конфесій в Україні базуються на принципах

свободи совісті й віросповідання, які гарантують

релігійним організаціям, окрім зазначеної діяль-

ності, інші широкі повноваження.

3. Усі релігії, віросповідання та релігійні ор-

ганізації є рівними перед законом. Установлення

будь-яких переваг чи обмежень однієї релігії, віро-

сповідання чи релігійної організації щодо інших

не допускається. Це виявляється в тому, що:

1)  держава під час вирішення політико-правових

питань не віддає перевагу якійсь окремій конфесії;

2)  держава не визнає поділу церков на панівні,

терпимі чи гнані і цим відкриває можливість гро-

мадянам вільно вибирати і змінювати релігію або

переконання за своїм вибором; 3) скасовується мо-

нополія  однієї  конфесії  в  державно-правових  і

соціально-політичних відносинах; 4) рівність віро-

сповідань і релігійних організацій перед законом

обумовлює   заборону   примусу  щодо   сповідання

однієї установленої релігії, а також поділ вірую-

чих за ознакою належності до офіційного віро-

сповідання.   Водночас  правовий  режим  рівності

релігійних організацій та конфесій перед законом

не поширюється на релігійні утворення, які не до-

тримуються законодавства про свободу совісті, не

зареєстровані  відповідно  до  чинного  законодав-

ства, діяльність яких припинена в судовому по-

рядку згідно зі ст. 16 згаданого вище Закону.

Рівність конфесій перед законом чинна лише в

державно-правових відносинах. Зовсім іншого

змісту набуває питання про рівність релігій у

соціально-політичній сфері. У суспільстві релігій-

ні конфесії не завжди мають рівнозначне визнання

з боку громадян. Це обумовлено тим, що форму-
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вання конкретного суспільства історично зв'язано

з певною конфесією, яка віками впливала на

соціальні процеси, державотворення тощо. При-

кладом цього може бути Україна, історична доля

якої близько пов'язана з православною церквою.

Остання активно впливала на формування ук-

раїнського етносу й державності, консолідацію на-

селення в національно-визвольній боротьбі. Тому

її діяльність у суспільстві привертає більшу увагу

населення, політиків і громадських діячів, ніж

існування інших конфесій (приміром, нетра-

диційних культів).

4.  З відокремленням релігійних організацій від

держави остання перебрала на себе обов'язок захи-

щати їхні права та законні інтереси, сприяти вста-

новленню відносин взаємної релігійної та світо-

глядної терпимості й поваги між громадянами, які

сповідують   релігію   або  не   сповідують  її,   між

віруючими різних віросповідань та їхніми релігій-

ними організаціями. Держава бере до відома й по-

важає традиції та внутрішні постанови релігійних

організацій, якщо вони не суперечать чинному за-

конодавству. Конкретно це виявляється у своєчас-

ному та об'єктивному розгляді їхніх клопотань,

винесення щодо них обгрунтованих рішень, задо-

волення їхніх майнових та організаційних вимог

тощо.

5. Режим відокремлення церкви від держави не

забороняє   соціально-культурної   та   ідеологічної

діяльності релігійних організацій у суспільстві,

співробітництва останніх із державними та гро-

мадськими організаціями з питань культурно-ви-

ховної, добродійної роботи тощо. "Релігійні орга-

нізації,   —  наголошує  вищеназваний  Закон,   —

мають право брати участь у громадському житті, а

також використовувати нарівні з громадськими

об'єднаннями засоби масової інформації... Священ-

нослужителі мають право на участь у політичному
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житті нарівні з усіма громадянами" (ст. 5). Отже,

правовий статус відокремленої від держави церкви

не виключає участі останньої в соціально-куль-

турній сфері, а священнослужителям не забороняє

брати участь у державно-політичних відносинах.

Водночас залишаються невизначеними роль і

місце церкви як інституту в державно-політично-

му процесі. Як інтегральний чинник у державі,

особливо за розбудови національної державності,

церква та релігійні організації беруть активну

участь у політиці держави (наприклад, зовніш-

ній), зокрема впливають на внутрішньополітичну

стабілізацію суспільства. Відповідно до цього кож-

на держава повинна мати певну концепцію політи-

ки стосовно до церкви, надавати моральну та ор-

ганізаційно-політичну підтримку національним

церквам, залучати до окремих політичних акцій.

6. Принцип відокремлення церкви від держави

покладено в основу державно-правових інститутів

України і, зокрема, в основу інституту права на

свободу совісті. Тому релігійні організації зобов'я-

зані додержувати вимог чинного законодавства і

правопорядку. Жодна релігійна організація в

Україні не може діяти, якщо вона не дотримується

або порушує режим відокремлення церкви від дер-

жави. Відповідно до ст. 16 згадуваного Закону в

разі порушення цього режиму релігійною ор-

ганізацією, що є юридичною особою, її діяльність

припиняється в судовому порядку.
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2. Свобода совісті

та Ті правовий зміст

Концептуальне визначення

свободи совісті

Поняття свободи совісті є складним за змістом,

тому визначально розгляньмо його як філософ-

сько-етичну категорію. Совість — це здатність осо-

би здійснювати моральний самоконтроль і нести

відповідальність за свої погляди і вчинки перед

людьми, вдаватися до самооцінки таких вчинків.

Свобода — це усвідомлена необхідність та дії лю-

дини відповідно до цієї необхідності. Свобода — це

також можливість і здатність робити вибір згідно

зі своїми переконаннями, обумовлювати свої вчин-

ки світоглядними уявленнями, що сформовані за

власним бажанням.

Отже, свобода совісті в широкому розумінні —

це можливість і здатність людини робити власний

вибір, нести відповідальність за вчинки й думки

згідно зі своєю совістю. Вона є складником духов-

ної свободи людини.

є Оскільки впродовж тривалого часу в історії

культури світоглядні, особливо моральні, пробле-

ми розв'язувалися за допомогою релігії та церкви,

яка встановлювала свої принципи та критерії

світогляду й моралі, то поняття свободи совісті бу-

ло зосереджено на питаннях визнання чи неви-

знання авторитету релігії щодо світоглядних і мо-

ральних проблем.

З огляду на це склалося більш вузьке розумін-

ня свободи совісті як незалежності людини у ви-

значенні свого ставлення до проблем світогляду та

релігії зокрема. Таке розуміння свободи совісті

обумовлено тривалим історичним пануванням у

суспільстві ідеології релігії. Подібне знаходимо
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також у вимогах тих діячів культури, які намага-

лися звільнити совість людини від релігійного

диктату й догматизму, позаяк вона була єдиним

світоглядом людей, далеким від досконалості, без-

перечно, заснованим на сумнівних, спотворених

визначальних ідеалах.

У своїй еволюції свобода совісті пройшла склад-

ний шлях ідеологічних вимог, близьких за зміс-

том, але відмінних за обсягом здійснення прав лю-

дини на свободу вибору у ставленні до релігії. Це

вимоги свободи віротерпимості й віросповідання.

Віротерпимість — це визнання права людини

сповідувати поряд із державною релігією інші

віровчення, за суттєвого обмеження здійснення їх

у суспільстві. Віротерпимість — це терпиме став-

лення до існування, окремо від офіційної релігії,

інших віросповідань, визнання за іновірцями пев-

них громадянських прав і, зокрема, права приват-

не чи публічно відправляти релігійні культи. Пра-

ва прихильників інших віровчень установлювали-

ся здебільшого відповідними актами.

Свобода віросповідання — це право людини ви-

бирати і сповідувати будь-яку релігію, їхня рів-

ність перед законом, а також рівні можливості ко-

ристування політичними і громадянськими права-

ми. Свобода віросповідання також регламентува-

лася правовими актами держави.

Здійснення свободи

совісті в історії

Витоки свободи совісті, як і її еволюція, — це

підсумок боротьби прогресивних діячів культури

минулого за права людей на свободу думки, пере-

конань, совісті, що взагалі придушувались панів-

ною ідеологією, тобто релігією.
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Уперше в історії культури проблема свободи

совісті, думки й переконань постала в античну

епоху. Це було обумовлено тим, що на той час

релігія панувала в суспільстві, і кожний громадя-

нин був зобов'язаний виконувати загальнодер-

жавні культи. Ухилення від цього вважалося зло-

чином, критика та осміювання богів каралися

смертю. Тому в цих умовах було зроблено перші

намагання звільнитися від релігійного диктату,

від страху перед богами (скажімо, як це зробили

Демокрит, Геракліт, Епікур, Лукрецій Кар та ін.).

Становлення вільнодумства, інакомислення де-

що сповільнилося в епоху середньовіччя через

особливе становище церкви в суспільстві. Епоха

середньовіччя — це період релігійного гніту, то-

тального панування церкви. Тому-то боротьба за

звільнення свідомості від релігійних догм тоді

прибирала форм скептицизму, єресі, антиклери-

калізму.

Епоха Відродження принесла послаблення ду-

ховного гніту релігії. Обумовлено це було подаль-

шим розвитком суспільства, науки, культури,

мистецтва, філософії, на основі яких було піддано

критиці релігію, схоластику, ідеологічні доктрині

церкви та ін. Епоха Відродження по-іншому поста-

вила проблему свободи як свободи розуму. Цю по-

зицію яскраво висловив М. Монтень (XVI ст.). Він

сформулював концепцію свободи віротерпимості,

передумовою якої повинна бути свобода всіх релі-

гій, всіх переконань і взагалі всякої думки.

Проблеми свободи совісті,  переконань,  звіль-.

нення розуму від пут релігійних стереотипів като-

лицизму (тобто звільнення науки від опіки церк-^

ви) і навіть свободи релігій особливо загострились

У період буржуазних революцій і Реформації. Це

було  обумовлено тим,  що буржуазія  вперше в

історії людства висунула гасло "Свобода, рівність,

братерство" як вищу цінність людства; своєю чер-
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гою, розвиток промисловості та науки теж вимагав

послаблення опіки церкви. Врешті, боротьба про-

тестантизму з католицизмом під час Реформації

втілювала в життя ідею віротерпимості, тобто ви-

знання не тільки суспільством, а й державою пра-

ва на свободу існування інших віровчень.

Отже, економічний та духовний розвиток

суспільства привів до необхідності свободи віро-

сповідання, совісті, переконань. Упродовж XVI—

XVIII ст. ці вимоги було концептуально обгрунто-

вано буржуазними ідеологами. Водночас вони не

лише довели необхідність визнати поряд з

офіційною і неофіційну релігію (тобто протестант-

ські церкви), а й висунули вимогу звільнення

совісті, переконань, світогляду людини від панів-

ної в суспільстві релігії, права окремої людини

міняти релігію відповідно до своїх переконань і

совісті.

Перші кроки у вирішенні проблеми свободи

совісті за нового часу зробили утопісти. Для Т. Мо-

ра свобода совісті асоціювалася з релігійною свобо-

дою. Кожному громадянинові "Утопії" дозволяло-

ся належати до тієї релігії, яка йому подобалась.

В "Утопії" навіть каралося смертю чи рабством

розпалювання релігійного фанатизму, збуджуван-

ня смути в народі, насильства та зневаги до

іновірців. Утопісти вимагали визнати право кож-

ної людини сповідувати будь-яку релігію та міня-

ти її згідно зі своїми переконаннями, право дотри-

муватися поглядів відповідно до голосу совісті.

Новий етап у розвитку концептуального підхо-

ду до проблеми свободи совісті обгрунтували бур-

жуазні ідеологи Б. Спіноза, Д. Локк, П. Бейль та

ін. Так, Б. Спіноза основу всякої свободи вбачав у

досягненні розумом істинного знання. "Держава

найбільш вільна тоді, коли закони її грунтуються

на здоровому глузді..." — казав автор. За доктри-
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ною Б. Спінози, держава має допустити існування

свободи переконань, а релігійна віра — це справа

совісті кожного громадянина. Що ж до релігії та

церковних організацій, то держава повинна під-

порядкувати їх суспільному інтересові, тобто

злагоді й миру, моральному самовдосконаленню

населення.

Доктрина свободи совісті Д. Локка зводилася до

того, що держава і релігія, маючи окремішні сфе-

ри інтересів, не повинні втручатись у справи одна

одної. "Свобода совісті є природним правом кожної

людини... і нікого не повинні примушувати в пи-

таннях релігії законом чи силою". Держава має

дозволяти існування свободи віросповідань,

релігія — це справа совісті кожного громадянина.

Церкву, на думку Д. Локка, слід відокремити від

держави.

Першим позитивним наслідком боротьби за

свободу віросповідання було прийняття 1689 р. в

Англії Закону про віротерпимість. Це був перший

в історії правовий акт, що врегулював відносини

між державою і церквою, а також між державною

церквою (англіканською) та іншими релігійними

конфесіями, які виникли під час Реформації. Го-

ловним у цьому Законі було нормативне встанов-

лення віротерпимості. Акт від 1689 р. узаконив

порядок відправлення обрядів протестантами (за

винятком унітаріїв, які не визнавали Святої

Трійці, — анабаптистів, социніан та ін.), хоч і за-

лишив окремі обмеження для прихильників не-

англіканської віри у здійсненні соціально-політич-

них прав. А втім, Закон не поширювався і на

віруючих католиків, тому вони залишилися в

Англії небажаною церквою.

У XVIII ст., з появою буржуазних держав, ідеї

'йіротерпимості, свободи віросповідання знайшли

відображення у перших конституційних законо-
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давствах. Так, ст. 10 Декларації прав людини і

громадянина, затвердженої Національними збора-

ми Франції 26. XIII 1789 р., наголошувала: "Ніко-

го не можна турбувати за його думки, навіть

релігійні, якщо їх вияв не порушує суспільного

порядку, встановленого законом".

У "Статтях про релігійну свободу у Вірджінії"

(автор Т. Джефферсон) наголошувалося, що "всі

люди мають право вільно сповідувати чи обстоюва-

ти з допомогою доказів свої погляди у питаннях

релігії, і це ні в якому разі не зменшує, не розши-

рює і не зачіпає яких-небудь громадянських прав

людей". У 1791 р. до Конституції СІЛА було вклю-

чено доповнення (поправка 1), які наголошували:

"Конгрес не повинен видавати законів, що вста-

новлювали б яку-небудь релігію чи забороняли її

вільне сповідування..."

Отже, протягом століть у суспільній свідомості

склалися більш-менш конкретні уявлення про сво-

боду совісті, а конституційні акти нових держав

затвердили ці ідеологеми у відповідних нормах

права.

Узагальнюючи існуючі вимоги до свободи

совісті в історичному процесі, необхідно з'ясувати

зміст цілісної концепції свободи совісті, що потім

була викладена у конституціях зарубіжних країн.

Головні постулати цієї концепції такі:

1)  держава надає дозвіл на існування різно-

манітних релігій та віровчень, забороняючи водно-

час такі обряди й культи, що принижують люд-

ську гідність;

2)  громадянам надано право сповідувати будь-

яку релігію, входити чи виходити з релігійних

громад, безперешкодно створювати нові релігійні

течії чи конфесії на визначених умовах;

3) забороняється змушувати громадян до участі

в релігійних актах, ритуалах чи обрядах;
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4) громадянам надано рівні права в суспільстві

незалежно від їхнього віросповідання;

5)  права громадян на віросповідання захищаю-

ться державою від намагань обмеження їх з боку

інших організацій;

6) держава гарантує рівні права перед законом

усім релігійним конфесіям;

7)  церква відокремлюється від держави, шко-

ла — від церкви.

Власне, зарубіжні держави забезпечують право

громадян на свободу совісті як на свободу віроспо-

відання. Але в такому концептуальному підході

помітним є певне обмеження прав людей, які не

сповідують жодної релігії та за переконаннями є

невіруючими, тобто атеїстами. Безперечно, захи-

щаючи їхнє право на свободу переконань, світо-

гляду, слід було б надавати їм також можливість

сповідувати чи пропагувати свої переконання. Але

цього якраз і немає в нормативних документах су-

часних зарубіжних країн.

Цей негативний момент у розумінні свободи

совісті потім намагалися подолати різноманітні

політичні партії, які виступали з критикою

капіталістичних порядків, висували пропозиції

щодо перетворення соціально-політичного життя

на інших засадах (зокрема комуністичні рухи). То-

му в тих країнах, де до влади доступалися ко-

муністичні партії, склався інший підхід до

вирішення свободи совісті в суспільстві. Поряд із

правом на свободу віросповідань було також нада-

но права атеїстам на пропаганду їхніх переконань,

що знайшло відображення в політичних маніфес-

тах і програмах, а також закріплено у відповідних

правових документах.
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1

л    Правове регулювання

IVЧ свободи совісті в Україні

Розгляньмо правове регулювання свободи совіс-

ті в нашій країні, що передбачає, зокрема, аналіз

ставлення держави до своїх громадян залежно від

їхніх релігійних чи антирелігійних (атеїстичних)

поглядів. Водночас аналітичний підхід вимагає

розглянути чинні нормативно-правові документи

держави, в яких викладено основні постулати сво-

боди совісті.

В юридичному аспекті свобода совісті розгля-

дається як правовий інститут, тобто сукупність

правових норм, що регулюють суспільні відноси-

ни, які виникають у процесі здійснення свободи

совісті.

Інститут свободи совісті є сукупність норм, які

закріплюють право кожної людини "мати, прий-

мати і змінювати релігію або переконання за своїм

вибором і свободу одноособово чи разом з іншими

сповідувати будь-яку релігію або не сповідувати

ніякої, відправляти релігійні культи, відкрито ви-

ражати і вільно поширювати свої релігійні або

атеїстичні переконання", — наголошено в Законі

України "Про свободу совісті та релігійні орга-

нізації".

Аналіз ст. З цього Закону дозволяє виокремити

декілька основних прав, які конкретизують свобо-

ду совісті: по-перше, мати, вибирати і змінювати

релігію або переконання за власним вибором; по-

друге, свободу одноособово чи разом з іншими

сповідувати будь-яку релігію або не сповідувати

ніякої. Ці два основні права реалізуються громадя-

нами довічно і постійно. Вони забезпечують недо-

пустимість неправомірного примусу над совістю

людини, усувають незаконне втручання у сферу її

духовного життя й переконань, надають мож-
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ливість вільного вибору між релігією чи атеїстич-

ним світосприйняттям.

Своєю чергою, право сповідувати будь-яку

релігію забезпечується рівністю всіх релігій перед

законом і відсутністю привілеїв, наданих якій-не-

будь конфесії. Наголошене право передбачає та-

кож можливість змінювати віру, приєднуватися до

іншого релігійного віровчення. Врешті, громадяни

мають належати тільки до одного релігійного

об'єднання, тобто бути членами однієї громади.

По-третє, відправляти релігійні культи. За

цією нормою права розуміють право громадян, не

порушуючи громадського порядку та прав інших

осіб, індивідуально чи спільно з одновірцями без-

перешкодно здійснювати релігійні обряди й цере-

монії. Це право здійснюється періодично і пов'яза-

не, зокрема, з виникненням державно-правових,

адміністративно-правових та інших відносин.

В Україні вільне відправлення релігійних об-

рядів забезпечується тим, що воно: а) не порушує

громадського порядку; б) не пов'язане з посяган-

ням на права інших громадян; в) не заподіює шко-

ди здоров'ю населення.

По-четверте, відкрито виражати і вільно по-

ширювати свої релігійні чи атеїстичні переконан-

ня. Це право може бути здійснене громадянами

своєї країни (але не зарубіжної, зокрема місіонера-

ми) у будь-якій формі (усно чи письмово у пресі)

та в будь-який спосіб (публічна лекція, групова

бесіда, виступ на радіо чи телебаченні). Дії, що об-

ражають віруючих чи людей інших переконань, а

також пов'язані з цим протизаконні перешкоди

виконанню даного права, є неправомірними.

Окрім основних прав, з яких складається інсти-

тут права свободи совісті, існує ще ряд норм, які

презентують систему правових гарантій свободи

совісті. До них належать:

заборона примусу відносно громадян під час ви-
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в

зях   економічного,   політичного,

культурного життя незалежно в/д

мадяяина до релігії-

в
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дндатів до органів державної влади, вести агітацію

або фінансування виборчих компаній кандидатів

до цих органів. Рівночасно священнослужителі

мають право на участь у політичному житті нарів-

ні з усіма громадянами, держава надає релігійним

організаціям й інші гаранти.

Норма відокремлення школи від церкви (релі-

гійних організацій) криє в собі:

світський характер державної системи освіти і

вільний доступ до різних видів і рівнів освіти, що

надається громадянам незалежно від їхнього став-

лення до релігії;

вилучення обмежень на ведення наукових

досліджень, у тому числі фінансованих державою,

пропаганду їхніх результатів або включення їх до

загальноосвітніх програм, за ознакою відповід-

ності чи невідповідності положенням будь-якої

релігії чи атеїзму;

дозвіл громадянам опановувати релігійне віро-

вчення та здобувати релігійну освіту індивідуаль-

но або разом з іншими, вільно обираючи мову нав-

чання;

дозвіл релігійним організаціям відповідно до

своїх внутрішніх настанов створювати для релігій-

ної освіти дітей і дорослих навчальні заклади і гру-

пи, а також проводити навчання в інших формах,

використовуючи для цього приміщення, що їм на-

лежать або надаються в користування.

Згідно з названим Законом викладачі релігій-

них віровчень і релігійні проповідники зобов'язані

виховувати своїх слухачів у дусі терпимості й по-

ваги до громадян, які не сповідують релігії, та до

віруючих інших віросповідань.

Отже, ми розглянули всі правовідносини,

пов'язані зі свободою совісті, що регулюються За-

коном України "Про свободу совісті та релігійні

організації".
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Аналізуючи сутність свободи совісті, маємо

відзначити, що насамперед вона не означає відмо-

ви від будь-якої відповідальності людини за свої

думки і вчинки. Тому в цьому Законі наголошено,

що ніхто не може з мотивів своїх релігійних пере-

конань ухилятися від виконання своїх консти-

туційних обов'язків.

Свобода совісті в найширшому розумінні цього

слова є право людини уявляти світ таким, яким

вона забажає, а також обумовлювати свої вчинки

світоглядними уявленнями. Свобода совісті ніколи

не може бути абсолютною, оскільки панівний у

суспільстві світогляд, моральні норми, притаманні

цьому суспільству, вже обмежують свободу совісті.

Важливо також відзначити, що й держава цілком

свідомо інколи йде на обмеження свободи совісті з

метою забезпечення домінуючого в суспільстві

світогляду. Тому законодавець застерігає, що

"здійснення свободи сповідувати релігію або пере-

конання підлягає лише тим обмеженням, які не-

обхідні для охорони громадської безпеки та поряд-

ку, життя, здоров'я, а також прав і свобод інших

громадян", що встановлені законом і відповідають

міжнародним зобов'язанням Української держа-

ви. Рівночасно й релігійні організації зобов'язані

додержувати вимог чинного законодавства і право-

порядку. Тому обмеження їхньої свободи совісті

завжди обумовлені вимогами правопорядку, мо-

ральними підвалинами суспільства.

Конституційні гарантії

свободи совісті в Україні

Розгляньмо свободу совісті як конституційно-

правову норму. Відзначимо, що з часу створення

конституцій в Україні права і свободи громадян у
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тому чи іншому обсязі знаходили своє відображен-

ня в їхньому змісті.

Так, у Конституції УРСР від 1919 р. в ст. 24

зазначалося, що "з метою забезпечення за пра-

цюючими дійсної свободи совісті, а також припи-

нення можливості використання релігії і церкви в

інтересах залишення класового ладу, церква

відокремлюється від держави і за всіма громадя-

нами визнається право пропаганди релігійних на-

ук, котрі не переслідують жодних соціальних і

політичних завдань, а також антирелігійних наук,

котрих дух не перечить комуністичним погля-

дам". Попри позитивні моменти цієї статті, зміст

її більшою мірою є політичною декларацією, ніж

правовою нормою. Школи від церкви тоді відок-

ремлено не було.

Конституція 1924 р., яка оформила створення

Радянської союзної держави, також проголошува-

ла свободу совісті, зокрема відокремлення церкви

від держави і школи від церкви, свободу релігійної

та антирелігійної пропаганди за всіма громадяна-

ми. Але 1929 р. зі ст. 4, що гарантувала свободу

совісті, було вилучено положення про свободу

релігійної пропаганди.

Конституція УРСР від 1937 р., декларуючи

марксистсько-ленінський ідеологічний постулат

свободи совісті, визначила: "З метою забезпечення

за громадянами свободи совісті церкву в Україн-

ській РСР відокремлено від держави і школу від

церкви. Свобода відправлення релігійних культів

і свобода антирелігійної пропаганди визнається за

усіма громадянами" (ст. 104).

Отож, якщо перша Конституція забезпечувала

свободу релігійних сповідань і свободу релігійної

пропаганди, що є важливим для сучасних ідео-

логічно розвинених релігій, то остання — лише

свободу відправлення релігійних культів. Мотиву-

вали таке обмеження тим, що звичайні віруючі
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релігійної пропаганди фактично не ведуть, що цер-

ковна контрреволюція (і це наприкінці 30-х рр.)

активно використовувала право на релігійну про-

паганду в антирадянських цілях, завдаючи шкоди

справі соціалістичного будівництва. Природна річ,

Що релігійні організації, незважаючи на від-

сутність такого права, вели релігійну пропаганду

практикою свого богослужіння, виданням і роз-

повсюдженням релігійної літератури та ін.

У Конституції УРСР від 1978 р. проголошува-

лося, що громадянам "гарантується свобода

совісті, тобто право сповідувати будь-яку релігію

або не сповідувати ніякої, відправляти релігійні

культи або вести атеїстичну пропаганду. Розпалю-

ваная ворожнечі та ненависті у зв'язку з релігій-

ними віруваннями забороняється. Церква в Ук-

раїні відокремлена від держави і школа — від

Церкви" (ст. 50). У даній Конституції на перший

план поставлено права громадян, а відокремлення

Церкви від держави віднесено в кінець статті. По-

няття "антирелігійна пропаганда" замінено ін-

шим — "атеїстична пропаганда", що, на думку ав-

торів, точніше відображає сутність процесу подо-

лання релігії, його спрямованість, оскільки

атеїстична пропаганда передбачає не лише викри-

ття неспроможності релігійного світорозуміння, а

й Роз'яснення науково-матеріалістичного світо-

гляду. Годі й казати, що і в цьому варіанті Консти-

туції не знайшлося місця для норми, яка гаранту-

вала б право віруючих на свободу релігійноі

пропаганди.

Зовсім інший зміст свободи совісті гарантує

Конституція України в умовах вибудованої дер

жавної незалежності.

Конституція незалежної Української держави,

виголошуючи основні права людини, гідність і

цінність особистості, рівність великих і малих

націй, насамперед потвердила права осіб, які нале-
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жать до національних або етнічних, релігійних і

мовних меншин. Стаття 11 декларує, що "держава

сприяє консолідації та розвиткові української

нації, її історичної свідомості, традиції і культури,

а також розвиткові етнічної, культурної, мовної та

релігійної самобутності всіх корінних народів і

національних меншин України". Ця стаття прак-

тично гарантує розвиток релігійної самобутності

національних меншин як складової українського

народу, права особам цих меншин користуватися

досягненнями своєї культури, сповідувати свою

релігію та відправляти релігійні обряди, брати

участь у релігійному житті без втручання чи ди-

скримінації в будь-якій формі. Основні положення

статті відповідають вимогам міжнародних доку-

ментів — Пактові про громадянські й політичні

права (ст. 27), Декларації про права осіб, що нале-

жать до національних або етнічних, релігійних та

мовних меншин (1992 р.), Конвенції про права ди-

тини (1989 р.) та іншим документам світової

співдружності.

Враховуючи, що сучасні релігії є насамперед

світоглядом певної частини населення, ідеологіч-

ним вченням, пов'язаним із думкою та словом,

ст. 34 Конституції України гарантує кожному гро-

мадянину "право на свободу думки і слова, на

вільне вираження своїх поглядів і переконань".

Власне, це — гарантія вираження не лише

релігійних, а й атеїстичних (антирелігійних) по-

глядів і переконань, які є важливою рисою науко-

вого світогляду.

Взагалі свободу переконань, віросповідань,

світогляду гарантує безпосередньо ст. 35 Консти-

туції України. В ній наголошується, що кожен

громадянин нашої держави "має право на свободу

світогляду і віросповідання. Це право включає сво-

боду сповідувати будь-яку релігію або не сповіду-

вати ніякої, безперешкодно відправляти одноосо-
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І

бово чи колективно релігійні культи і ритуальні

обряди, вести релігійну діяльність".

Отже, конституційно-правовий інститут свобо-

ди совісті за своєю сутністю та структурою цілко-

вито адекватний змістові ст. З Закону України

"Про свободу совісті та релігійні організації",

прийнятому ще 1991 р. Втім, можна зауважити,

що текстуально ст. З (ч. 1) Закону не відповідає

ст. 35 Конституції, оскільки в ній відсутня норма

"відкрито виражати і вільно поширювати свої

релігійні або атеїстичні переконання". Але ретель-

ний аналіз статей 34 і 35 свідчить, що вони гаран-

тують право на свободу думки і слова, світогляду

й віросповідання, вільне вираження своїх поглядів

і переконань, різноманітність чи конкретність

яких не визначається, хоча до їхньої структури

завжди входять релігійні й атеїстичні (нерелігійні,

позанаукові) думки й погляди. До цього слід дода-

ти, що ст. 35 (ч. 1) гарантує також свободу "вести

релігійну діяльність", до структури якої входять

культова й позакультова діяльність. Остання ре-

алізується вільним вираженням і поширенням

релігійних парадигм через засоби масової інфор-

мації, місіонерську діяльність, навчально-виховну

роботу релігійних організацій тощо. Отже, за

своєю сутністю ст. 35 текстуально конкретніше

відтворює основні постулати ст. З Закону і завдяки

своєму верховенству визначає зміст останньої.

Відповідно до вимог міжнародного права Кон-

ституція наголошує, що здійснення права на сво-

боду світогляду і віросповідання "може бути обме-

жене законом лише в інтересах охорони громад-

ського порядку, здоров'я і моральності населення

або захисту прав і свобод інших людей" (ст. 35).

Справді, в окремих законодавчих актах, що визна-

чають діяльність правоохоронних органів, існують

норми, які надають право останнім обмежувати

права і свободи громадян. Так, у Законі України

348

"Про міліцію" від 20 грудня 1990 р. визнається,

що "міліція тимчасово, в межах чинного законо-

давства, обмежує права і свободи громадян, якщо

без цього не можуть бути виконані покладені на

неї обов'язки, й зобов'язана дати їм пояснення з

цього приводу" (ч. 4 ст. 5).

Далі ст. 35 відповідно до практики цивілізова-

них демократичних держав виголошує: "Церква і

релігійні організації в Україні відокремлені від

держави, а школа від церкви. Жодна релігія не

може бути визнана державою як обов'язкова".

Внаслідок такого відокремлення релігійні ор-

ганізації та церква набули реальної незалежності

у вирішенні внутріцерковних питань, позбулися

адміністративно-політичних і публічно-правових

функцій у державі та цілковито зосередилися на

проблемах здійснення своїх релігійних функцій. З

іншого боку, відокремлення церкви від держави

вимагає від релігійних організацій поважати суве-

ренні права держави, верховенство владних повно-

важень державно-правових інститутів.

Відокремленням школи від церкви здійснюєть-

ся фактична незалежність навчально-виховного

процесу від релігійних організацій, забезпечується

світський характер освіти. Як виголошує Закон

України "Про освіту" від 23 березня 1996 р., "за-

клади освіти в Україні незалежно від форм влас-

ності відокремлені від церкви (релігійних органі-

зацій), мають світський характер, крім закладів

освіти, заснованих релігійними організаціями"

(ст. 9). Відокремлення школи від церкви заборо-

няє як примус до релігійного навчання і відправ-

лення релігійних обрядів, так і перешкоди їх

відправленню чи релігійному навчанню. "Залучен-

ня учнів, студентів до участі в ... релігійних захо-

дах під час навчально-виховного процесу не допус-

кається" (ст. 8). Водночас відокремлення школи

від церкви не відстороняє духовенство чи членів
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релігійних організацій взагалі від будь-якої діяль-

ності в закладах освіти. "Належність особи до ...

релігійної організації, що діють відповідно до Кон-

ституції України, не є перешкодою для участі в

навчально-виховному процесі" (ст. 8 Закону).

Стаття 35 Конституції регламентує також гро-

мадянські обов'язки прихильників конфесій, на-

голошуючи: "Ніхто не може бути увільнений від

своїх обов'язків перед державою або відмовитися

від виконання законів за мотивами релігійних пе-

реконань. У разі якщо виконання військового обо-

в'язку суперечить релігійним переконанням гро-

мадянина, виконання цього обов'язку має бути за-

мінене альтернативною (невійськовою) службою".

Права громадян на альтернативну (невійсько-

ву) службу за релігійними переконаннями визна-

чаються конкретно Законом України "Про альтер-

нативну (невійськову) службу" від 12 грудня

1991 р. Стаття 2 цього Закону визначає, що "право

на альтернативну (невійськову ) службу як вид ви-

конання загального військового обов'язку мають

при наявності істинних релігійних переконань

громадяни України, які належать до діючих

згідно з законодавством релігійних організацій,

віровчення яких не допускає користування зброєю

та служби у збройних силах".

Пільги віруючим громадянам на виконання за-

гального військового обов'язку надає, зокрема, За-

кон України "Про загальний військовий обов'язок

і військову службу" від 25 березня 1992 р. Так,

відстрочення від призову на військову службу

мають учні середніх і вищих духовних навчальних

закладів до їх закінчення (ст. 17). Від призову на

строкову військову службу в мирний час звіль-

няються призовники, "які мають духовний сан і

штатну посаду в одній із зареєстрованих релігій-

них конфесій" (ст. 18).
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Стаття 37 Конституції забороняє "утворення і

діяльність політичних партій та громадських ор-

ганізацій, програмні цілі або дії яких спрямовані

на...     розпалювання...     релігійної     ворожнечі".

Релігійна ворожнеча — це відносини та дії, випов-

нені неприязню, недоброзичливістю, ненавистю,

злобою стосовно до релігій, віруючих та релігій-

них організацій. Досить близькою за змістом до

релігійної ворожнечі є релігійна нетерпимість,

яка   виявляється   в   недопустимості   існування

невіруючих чи віруючих інших конфесій, в непри-

миримості до них, у нестерпності до релігії вза-

галі. Відомо, що прояви релігійної ворожнечі та

нетерпимості мали місце в історії нашої держави у

XVII ст. (православні та уніати), а також у XX ст.

(віруючі та невіруючі). У Західній Європі релігій-

на ворожнеча і нетерпимість призводили навіть до

релігійних   війн,   які   мали   досить   негативний

вплив на розвиток суспільства. Досить згадати ли-

ше хрестові походи XI—XIII ст., "священні війни"

(джихад) в Османській імперії та Ірані XVI—XVIII

ст., релігійні конфлікти між протестантами й ка-

толиками в епоху Реформації тощо. Тому консти-

туційно-правова заборона проповідувати у будь-

якій формі релігійну ворожнечу, нетерпимість до

невіруючих і віруючих інших віросповідань має

велике значення для подолання міжконфесійних

конфліктів в Україні, мобілізації поліконфесійно-

го населення на розбудову і розвиток української

державності. Попередньо зауважимо, що за пору-

шення   цієї   конституційної   норми   встановлено

кримінальну відповідальність за ст. 66 Криміналь-

ного кодексу України.

351

Основні напрямки діяльності

правоохоронних органів

із захисту права громадян

на свободу совісті

Свобода совісті, що юридично визнана держа-

вою та забезпечується законом і нормами права,

передбачає як для держави, так і для особи обов'я-

зок -здійснення певних дій або утримання від них.

Контроль за цим покладено на відповідні державні

органи, у структурі яких правоохоронні органи

відіграють вагому роль у захисті права громадян

на свободу совісті.

Узагальнюючи практику діяльності правоохо-

ронних органів, зазначимо основні напрямки за-

хисту ними права громадян на свободу совісті:

формування правосвідомості та правової куль-

тури у громадян, зокрема віруючих. Правова куль-

тура — це усвідомлення і знання громадянами

змісту й спрямованості законів і правових норм, а

також почуття поваги до них, їх дотримання. Вони

є основою формування, особливо у віруючих,

мотивів і настанов щодо юридично значимих дій,

поведінки у правовій сфері;

пропаганда законів і правових норм, які гаран-

тують здійснення свободи совісті, що допомагає

віруючим підвищити рівень правової культури та

подолати деформацію правосвідомості, яка сфор-

мувалася під впливом неадекватних мотиваційних

настанов;

сприяння забезпеченню додержання законодав-

• ства про свободу совісті з боку всіх громадян та

безпосередньо додержання його вимог співробітни-

ками правоохоронних органів;

забезпечення правопорядку і захист інтересів

віруючих під час здійснення ними гарантованих

державою прав на свободу совісті;
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своєчасне виявлення та припинення протиза-

конної діяльності релігійних фанатиків і екс-

тремістів із використанням різноманітних методів

роботи — переконання, попередження, примусу та

сили закону.

Важливим напрямком захисту прав і свобод

громадян у релігійному житті є подолання між-

церковних і міжконфесійних конфліктів, що нині

тліють на теренах України. Як відомо, вони спри-

чинили в окремих регіонах порушення громад-

ського порядку, дестабілізували соціальні відноси-

ни, а в окремих випадках — здійснення права на

свободу совісті. Тому правоохоронна діяльність

державних органів значною мірою сприяє подо-

ланню цього специфічного виду правопорушення.

Безперечно, різноманіття релігійних течій в

Україні обумовлює багатогранність соціально-

політичних засад, на яких тримаються конфесії та

церкви, відмінність їхніх позицій у ставленні до

розбудови української державності, до правового

регулювання державно-церковних відносин у

країні, навіть до політики держави у сфері між-

конфесійних відносин. Власне, різноманітні теоло-

гічні засади спричиняють інтенсивний процес

релігійної диференціації та роздробленості, що

своєю чергою впливає на строкатість і розмаїття

релігійного життя конфесій. І хоча переважна

більшість із них мирно співіснують, між ними все

ж таки виникають релігійна нетерпимість, вороже

ставлення одна до одної, злоба й недоброзич-

ливість, що й призводить до конфліктогенних си-

туацій. Взагалі, основними чинниками конфлікт-

ної напруженості, на думку вчених, у міжконфе-

сійних відносинах є: 1) переплетіння релігійного й

політичного в суспільстві, тобто використання ок-

ремих конфесій і церков як політичної сили, втя-

гування прихильників окремих конфесій у полі-

тичну боротьбу тощо; 2) прозелітична діяльність,

12 8-375
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що грунтується на перевагах тієї чи тієї конфесії;

3) суперечки з приводу питання про належність і

власність храмів і культового майна, яким корис-

туються окремі конфесії; 4) етноцентричні на-

строї, тобто залучення національних ідей, ціннос-

тей та орієнтацій, що їх сповідує чи дотримується

в даній місцевості окрема конфесія, для досягнен-

ня переваги над іншими релігійними течіями,

церквами; 5) політичні та егоїстичні амбіції окре-

мих керівників релігійних організацій, священ-

нослужителів і пресвітерів; 6) зовнішні політичні

сили і певні церковні кола, зацікавлені в де-

стабілізації релігійного життя у країні; 7) врешті,

недосконалість чинного законодавства щодо свобо-

ди совісті та релігійних організацій.

Конфліктогенні чинники релігійних відносин,

як і самі міжконфесійні конфлікти, ворожнеча й

нетерпимість, негативно впливають на стан гро-

мадського порядку, охорону якого забезпечують

відповідні державні органи. Тому одним із важли-

вих завдань останніх є попередження і вчасне при-

пинення правопорушень на релігійному грунті,

всебічне сприяння подоланню конфліктогенних

чинників у міжконфесійних відносинах.

Поза сумнівом, загострення конфліктів між по-

слідовниками конфесій, особливо в Західній Ук-

раїні, значною мірою є наслідком злочинів і поми-

лок політики в царині державно-церковних відно-

син у минулому, а також прорахунків нинішніх

державних чиновників. Тому лише добра воля

віруючих і церковного керівництва може сприяти

вирішенню міжконфесійних конфліктів. Але й

правоохоронні органи здатні зробити внесок у по-

шук взаєморозуміння з усіма зацікавленими сто-

ронами. Водночас важливим чинником мирного

розв'язання конфліктів є виваженість позицій ор-

ганів управління державної влади, всебічне об-

грунтування необхідності вжиття адміністратив-
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них заходів і застосування сили правоохоронних

підрозділів для вирішення цих конфліктів, щоб

такі дії не призводили до загострення ситуації.

Громадський правопорядок — це система

соціальних відносин, регламентована нормами

права і моралі, що спрямовані насамперед на за-

безпечення прав і свобод громадян. Засоби

підтримки його різноманітні. Правоохоронні орга-

ни своєю гуманною діяльністю мають допомагати

віруючим здійснювати їхні законні права у сфері

свободи совісті.
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3. Законодавство про свободу совісті

та релігійні організації

ІЛ Еволюція нормативного регулювання

свободи совісті в Україні

Гарантоване Конституцією України та відповід-

ними законами право на свободу совісті можливе

лише за умови чинності юридичних норм, які га-

рантують необхідні права та свободи релігійним

організаціям і віруючим і накладають на них ок-

ремі обов'язки. Такі норми об'єднуються понят-

тям "законодавство про свободу совісті та релігійні

організації".

Законодавство про свободу совісті та релігійні

організації в загальному обсязі можна визначити

як сукупність таких правових норм, котрі регулю-

ють соціальні відносини, що виникають у зв'язку

з реалізацією права на свободу совісті. Власне,

це — міжгалузевий інститут, оскільки об'єднує

норми, що належать до різних галузей права. При-

чиною для появи такого інституту в системі права

є наявність специфічного предмета правового регу-

лювання.

Проголошення свободи совісті в державі було б

звичайною декларацією, якби вона не була гаран-

тована сукупністю відповідних правових норм, що

встановлюють і закріплюють певний порядок

взаємовідносин між державою та релігійними ор-

ганізаціями. У будь-якому організованому сус-

пільстві діяльність релігійних організацій та слу-

жителів культу, що пов'язана з задоволенням

релігійних потреб віруючих, практично неможли-

ва без чинних юридичних норм, які надають релі-

гійним організаціям, їхнім центрам та управлін-

ням, служителям культу і віруючим необхідні

права, встановлюють певний порядок здійснення

356

цих прав, а також забезпечують захист законних

інтересів релігійних організацій, суспільства, дер-

жави, громадян.

Становлення законодавства про свободу совісті

та релігійні організації — процес складний і бага-

тогранний. Нинішнім законодавчим актам про

свободу совісті та релігійні організації передував

період розроблення й функціонування інших пра-

вових документів, які склали історію розвитку за-

конодавчого регулювання свободи совісті в нашій

державі. Тому є потреба розглянути окремі доку-

менти, які певним чином стали правовою переду-

мовою виникнення й функціонування чинного за-

конодавства.

Особливе місце в історії становлення законодав-

ства про свободу совісті та релігійні організації

посідає Декрет ТРСУ України "Про відокремлення

церкви від держави і школи від церкви" від 22

січня 1919 р. Декрет проголошував відокремлення

церкви від держави, школи від церкви, заборонив

викладання релігійних віровчень в усіх держав-

них, громадських і приватних навчальних закла-

дах, скасував релігійні клятви та присяги, забез-

печував вільне виконання релігійних обрядів, як-

що вони не порушують громадського порядку і не

супроводяться посяганням на права громадян та

ін. Декрет також визнавав, що ніякі церковні та

релігійні    громади    не    мають    права   володіти

власністю (ст. 13). Все майно існуючих на Україні

церковних і релігійних громад оголошувалося на-

родним добром, але передавалося за особливими

постановами   влади   в   безоплатне   користування

відповідним релігійним громадам. У такий спосіб

Декрет позбавив релігійні громади правоздатності

юридичної   особи,   залишивши   за   ними   право

відправляти релігійні обряди.

Наступним важливим за значенням докумен-

том  у  минулому  був  Адміністративний  кодекс
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УРСР від 12 жовтня 1927 р., розділ X якого був

присвячений "Правилам про культи". Кодекс

містив статті Декрету, а також норми, які регулю-

вали статус релігійних громад та їхню культову

діяльність. У 1976 р. було видано правовий акт

(постанову Ради Міністрів УРСР) Положення "Про

релігійні об'єднання в Українській РСР" (сюди

ввійшли відповідні статті Адміністративного ко-

дексу від 1927 р.).

Положення підтверджувало основні статті

Декрету про відокремлення церкви від держави та

школи від церкви, конституційні вимоги свободи

совісті, покладало контроль за дотриманням зако-

нодавства про культи з боку релігійних органі-

зацій на місцеві Ради народних депутатів та Раду

у справах релігій при Раді Міністрів УРСР.

Водночас Положення про релігійні об'єднання

детальніше регулювало правовими нормами різно-

манітні складні питання здійснення свободи совіс-

ті, правове становище релігійних громад, а також

їхні права та обов'язки в царині свободи віро-

сповідання. Воно надавало релігійним громадам

право реєструвати свої групи в місцевих Радах на-

родних депутатів під контролем Ради у справах

релігій, після чого вони отримували право на свою

діяльність.

Релігійним громадам було надано право прово-

дити свої зібрання, здійснювати релігійні обряди

та ритуали, отримувати культові споруди та куль-

тове майно в оперативне користування, наймати та

вибирати служителів культу з дозволу Ради у

справах релігій (або її уповноважених на місцях),

збирати пожертви та добровільні внески.

З метою нормального функціонування релігій-

них громад останнім було частково надано право

юридичної особи, яка отримувала повноваження

укладати договори, пов'язані з управлінням і ви-

користанням культового майна та культових спо-
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руд; набувати (купувати) церковні предмети і

навіть будівлі для своїх потреб; скликати з дозволу

ради у справах релігій свої з'їзди й конференції;

користуватися печатками та бланками, які мають

лише релігійну символіку; відкривати рахунки в

державних банках.

Водночас релігійні громади не набували права

володіти власністю, тому все їхнє культове майно,

як і раніше, залишалося власністю держави, хоч і

знаходилося в оперативному управлінні релігій-

них організацій.

Положення встановлювало і низку заборон для

діяльності релігійних громад. Так, релігійні гро-

мади не мали права: створювати каси взаємодопо-

моги, кооперативи, виробничі підприємства та ін.;

надавати матеріальну допомогу віруючим; ор-

ганізовувати спеціальні дитячі та юнацькі моли-

товні зібрання, а також літературні, рукотворні,

трудові групи й гуртки; зберігати в молитовних

спорудах літературу, окрім необхідної для від-

правлення культів; установлювати для віруючих

обов'язкові внески та примусове обкладення; вжи-

вати до віруючих заходів примусу чи покарання з

боку громад.

Закон України

"Про свободу совісті

н  та релігійні організації"

У 1991 р. в нашій країні вперше було прийнято

Закон України "Про свободу совісті та релігійні

організації". Відзначаючи характерні риси цього

Закону, слід наголосити:

чинний закон стверджує Українську державу

безрелігійною, але не антирелігійною, тобто дер-

жава не допускає у свою політичну структуру

церкву як державний інститут, але не визнає за

собою права вести боротьбу проти релігії, відмови-
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лася встановлювати обов'язкові переконання чи

світогляд;

закон надає громадянам право на свободу

совісті, що криє в собі право не лише сповідувати

релігію, відправляти релігійні культи, а й зміню-

вати свої переконання, вільно їх розповсюджува-

ти, навіть якщо вони релігійні;

закон більшою мірою відповідає змістові й ви-

могам міжнародних правових актів про політичні

та громадянські права;

закон більше скерований на позитивні настано-

ви і дозвіл, аніж на заборону тих чи інших дій, як

це мало місце в минулому.

Чинне законодавство про свободу совісті та

релігійні організації конкретніше визначає пра-

вові основи утворення й діяльності релігійних ор-

ганізацій в Україні.

Відомо, що релігійна організація — це вид

об'єднання громадян, передовсім віруючих. Цій

організації віруючих, на відміну від простої їх

спільності, властиві визначені правові ознаки:

1) це — об'єднання громадян, засноване на їхніх

індивідуальних потребах та інтересах; 2) воно має

виключно добровільний характер, його утворення

залежить від волі бажаючих об'єднатися, участь у

його діяльності також добровільна; 3) це — само-

врядне об'єднання: його члени створюють органи

управління, що підзвітні їм; 4) члени об'єднання

беруть участь у створенні фондів, необхідних для

їхньої діяльності; 5) релігійна організація забезпе-

чує внутрішню дисципліну та правила поведінки

членів засобами переважно морального впливу;

6) вона має на меті задоволення релігійних потреб

своїх членів і рівночасно задовольняє релігійні по-

треби інших одновірців; 7) законами держави ви-

значено окремі права та обов'язки релігійних ор-

ганізацій; 8) вона може мати свій статут або поло-

ження, постійне місце проведення зібрань.
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У Законі визначено, що релігійні організації в

Україні утворюються для задоволення релігійних

потреб громадян, їхніх намірів сповідувати й по-

ширювати віру і діють відповідно до їхньої

ієрархічної та інституційної структури, обирають,

призначають і змінюють персонал згідно з їхніми

статутами (положеннями).

Релігійними організаціями в Україні є: релігій-

ні громади, управління і центри, монастирі, релі-

гійні братства, місіонерські товариства (місії), ду-

ховні навчальні заклади, а також об'єднання, що

складаються з вищезазначених релігійних ор-

ганізацій.

На інші організації, утворені за релігійною оз-

накою, дія цього Закону не поширюється.

У Законі подано також конкретні визначення

існуючих релігійних організацій.

Стаття 8 дає таке визначення релігійної грома-

ди: вона є місцевою релігійною організацією

віруючих громадян того самого культу, віроспові-

дання, напрямку, течії або толку, які добровільно

об'єдналися з метою спільного задоволення релі-

гійних потреб.

У Законі відзначено, що "держава визнає право

релігійної громади на її підлеглість у канонічних

і організаційних питаннях..." діючим релігійним

центрам (управлінням) як в Україні, так і поза її

межами, а також зміну цієї підлеглості.

Важливо наголосити, що підлеглість релігій-

них громад у канонічних та організаційних питан-

нях центрам (управлінням) не тотожна безпосе-

редній залежності громад від центрів (управлінь),

у складі яких знаходяться професійні служителі!

культу, духовенство, богослови та ін. Це повністю

відповідає праву на свободу совісті, позбавляє ду-

ховенство можливості монопольне впливати на

життя віруючих та їхніх громад, установлювати

там особливі, специфічні порядки тощо. Іншими
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словами, служителі культу не мають права само-

чинно здійснювати адміністративне керівництво

релігійними громадами. Відповідальність перед

державою, як І саму підлеглість центрам (управ-

лінням), вирішують на загальних зборах самі віру-

ючі, які заснували релігійну громаду, а також їхні

вибрані органи самоуправління. Водночас самі

священнослужителі мають право входити до скла-

ду релігійних громад, бути членом групи ("десят-

ки») віруючих - засновників релігійної громади.

У Законі відзначено також, що релігійні уп-

равління І центри діють на підставі їхніх статутів

(положень). Вони мають право відповідно до цих

зареєстрованих статутів (положень) засновувати

монастирі, релігійні братства, місіонерські това-

риства (місії), духовні навчальні заклади, які

діють на підставі своїх статутів (положень)

Відповідно до цивільного законодавства право-

здатність релігійних організацій визначає їхній

(їхнє) статут (положення), що підлягає реєстрації

Статут (положення) приймається на загальних

зборах віруючих або на релігійних з'їздах конфе-

ренціях. Він (воно) має містити відомості про вид

релігійної організації, її віросповідну належність,

майновий стан І місце релігійної організації в ор-

ганізаційній структурі релігійного об'єднання

права релігійної організації на заснування

підприємств, засобів масової інформації, інших

релігійних організацій, створення навчальних за-

кладів та ін.

Релігійна організація визначається юридичною

особою з моменту реєстрації її статуту (положення)

І користується правами та несе обов'язки відпо-

відно до чинного законодавства та свого статуту

(положення).                                                     ^ 3

Стаття 14 Закону регламентує реєстрацію ста-

тутів (положень) релігійної організації. Для одер-

жання релігійною громадою правоздатності юри-
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дичної особи громадяни в кількості не менш як 10

осіб, які утворили її та досягли 18-річного віку,

подають заяву і статут на реєстрацію до обласної,

Київської та Севастопольської міських державних

адміністрацій (у Криму — до уряду Автономної

Республіки Крим).

Релігійні центри управління, монастирі,

релігійні братства, місії та духовні навчальні за-

клади подають на реєстрацію статут (положення)

до Міністерства юстиції. Механізм реєстрації ви-

значає ст. 14 Закону України "Про свободу совісті

та релігійні організації".

Відмова в реєстрації статуту (положення) релі-

гійної організації можлива лише за умови їхньої

суперечності чинному законодавству. Рішення про

відмову може бути оскаржено до суду (ст. 15).

Відповідно до Цивільного процесуального кодексу

України (гл. 31-Б "Скарги на рішення, прийняті

відносно релігійних організацій". Статті 24811—1?

348) релігійні організації можуть оскаржити

рішення державних органів, якщо: 1) перевищено

встановлений законом строк винесення рішень про

реєстрацію статутів (положень) релігійних ор-

ганізацій; 2) відмовлено в реєстрації статутів (по-

ложень) релігійних організацій. Скаргу можуть

подати до суду громадяни-засновники релігійної

організації ("десятка") у разі відмови в її

реєстрації. Скарги на рішення місцевих держав-

них органів подаються до обласного, Київського

міського суду, а на рішення Міністерства юс-

тиції — до Верховного Суду України. Скаргу на

рішення відповідного державного органу суд має

розглянути в десятиденний строк у відкритому

засіданні за участю громадян-засновників, чи

їхніх представників, чи представників релігійної

організації та представника державного органу,

рішення якого оскаржується.
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Припинення діяльності релігійної організації

може бути наслідком її реорганізації (поділу, злит-

тя, приєднання) або ліквідації. Реорганізація або

ліквідація релігійної організації здійснюється

відповідно до її власних настанов. У разі порушен-

ня релігійною організацією, що є юридичною осо-

бою, чинного законодавства України її діяльність

може бути припинена також за рішенням суду

(ст. 16).

У судовому порядку діяльність релігійної ор-

ганізації припиняється лише у випадках:

1) вчинення релігійною організацією дій, недо-

пустимість яких передбачено статтями 3, 5 і 17

цього Закону; 2) поєднання обрядової чи про-

повідницької діяльності релігійної організації з

посяганням на життя, здоров'я, свободу і гідність

особи (винні в цьому безпосередньо притягуються

до кримінальної відповідальності за ст. 209 Кримі-

нального кодексу України); 3) систематичного по-

рушення релігійною організацією встановленого

законодавством порядку проведення релігійних

заходів (богослужінь, обрядів, церемоній, походів

тощо). Зазначимо, що до віруючих, які безпосеред-

ньо порушують порядок організації та проведення

публічних заходів, чинять злісну непокору закон-

ному розпорядженню чи вимозі охоронців громад-

ського порядку і т. ін., застосовують заходи

адміністративного стягнення за ст. 1851~2Кодексу

про адміністративні правопорушення. Якщо про-

тягом року після застосування заходів адміністра-

тивного стягнення за такі дії віруючий знову їх

вчиняє, то він притягується до кримінальної

відповідальності за статтями 187—189 Криміналь-

ного кодексу України; 4) спонукання громадян до

невиконання своїх конституційних обов'язків або

дій, що супроводжуються грубими порушеннями

громадського порядку чи посяганням на права й

майно державних, громадських або релігійних ор-
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ганізацій. Зазначимо, що і в цьому випадку до ок-

ремих віруючих, які на заклики (спонукання)

релігійних організацій грубо порушують громад-

ський порядок чи посягають на права і майно

відповідних організацій, можуть бути застосовані

адміністративні стягнення або винні притягують-

ся до кримінальної відповідальності. Релігійна ор-

ганізація в будь-якому випадку за рішенням суду

припиняє свою діяльність.

Відповідно до розд. IV чинного Закону релігійні

організації, що є юридичною особою, та громадяни

отримують визначені права в царині свободи віро-

сповідання. Для проведення богослужіння, релі-

гійних обрядів, церемоній та процесій релігійні

організації мають право:

засновувати й утримувати місця богослужінь

або релігійних зібрань із вільним доступом, а та-

кож місця, шановані в тій чи тій релігії (місця па-

ломництва);

безперешкодно проводити їх у культових

будівлях і на прилеглій території, у місцях палом-

ництва, установах релігійних організацій, на кла-

довищах, у місцях поховань і крематоріях, квар-

тирах та будинках громадян;

за ініціативою трудових колективів і згодою

адміністрації проводити богослужіння, релігійні

обряди тощо в установах, організаціях і на під-

приємствах;

проводити богослужіння та релігійні обряди в

лікарнях, шпиталях, будинках для престарілих та

інвалідів, місцях попереднього ув'язнення і відбу-

вання покарання, на прохання громадян, які пере-

бувають у них, або за ініціативою релігійних ор-

ганізацій. Адміністрація зазначених установ

сприяє цьому, бере участь у визначенні часу та

інших умов проведення богослужінь, обряду або

Церемонії;
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відповідно до релігійних потреб військовослуж-

бовців командування військових частин надає їм

можливість брати участь у богослужіннях і вико-

нанні релігійних обрядів.

У Законі визначено, що в інших випадках

публічні богослужіння, релігійні обряди, цере-

монії та процесії проводяться щоразу з дозволу ор-

ганів місцевого самоврядування чи органів вико-

навчої влади. Клопотання про видачу вказаного

дозволу подається завчасно (згідно зі ст. 39 Кон-

ституції України) до призначеного строку прове-

дення богослужіння, обряду, церемонії чи про-

цесії, крім випадків, які не терплять зволікань.

Для ширшого здійснення права на свободу

совісті, а також відповідного функціонування

релігійних організацій, останнім і безпосередньо

віруючим надано й такі права:

право на придбання, володіння й використання

релігійної літератури мовою на свій вибір, а також

інших предметів і матеріалів релігійного призна-

чення;

право виготовляти, експортувати, імпортувати

й розповсюджувати предмети релігійного призна-

чення, релігійну літературу та інші інформаційні

матеріали релігійного змісту. Релігійним органі-

заціям надано виключне право заснування під-

приємств для випуску богослужбової літератури і

виробництва предметів культового призначення;

право засновувати товариства, братства,

асоціації, інші об'єднання громадян для здійснен-

ня благодійництва, вивчення й розповсюдження

релігійної літератури та іншої культурно-освітньої

діяльності. Релігійні організації мають право

здійснювати благодійну діяльність і милосердя як

самостійно, так і через благодійницькі організації.

Загальні засади благодійництва визначає Закон

України "Про благодійництво та благодійні ор-

ганізації" від 16 вересня 1997 р.;
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релігійні організації та віруючі, одноосібне або

разом з іншими, мають право встановлювати й

підтримувати міжнародні зв'язки та прямі осо-

бисті контакти, в тому числі виїзд за кордон для

паломництва, участі у зборах і релігійних заходах.

Учасники цих контактів і заходів можуть у поряд-

ку, встановленому чинним законодавством, набу-

вати, одержувати і везти з собою релігійну літера-

туру та інші інформаційні матеріали релігійного

змісту;

мають право відправляти громадян за кордон

для навчання в духовних навчальних закладах і

приймати з цією метою іноземних громадян.

В останні роки релігійні організації та конфесії

в Україні встановили досить близькі взаємини з

зарубіжними релігійними організаціями. На їх за-

прошення в Україну приїжджає чимало відомих

священнослужителів і релігійних проповідників.

Водночас багато місіонерів прибуває в країну з ме-

тою проповідування свого віровчення, утворення

громад своїх конфесій. Це інколи викликає при-

родне обурення у віруючих громадян нашої рес-

публіки. Тому Законом установлено -певні обме-

ження на діяльність зарубіжних проповідників. У

ст.  24 Закону наголошено,  що священнослужи-

телі,   релігійні  проповідники,   наставники,   інші

представники зарубіжних організацій, які є іно-

земними громадянами,  проводять богослужіння

лише в тих громадах, за запрошенням яких вони

прибули.

Діяльність релігійних організацій як юридич-

них осіб передбачає право релігійних організацій

на володіння майном, предметами культового при-

значення, а також безпосередньо виробництвом

предметів релігійного призначення. Тому для них

важливим питанням діяльності є володіння й ко-

ристування власністю. Відповідно до законодав-

ства України релігійним організаціям надано пра-
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во володіння власністю, а також право на землеко-

ристування, що здійснюються в порядку, встанов-

леному відповідними законодавчими актами Ук-

раїни (див. Закони України "Про власність", "Про

землю").

Що ж до користування майном, яке є влас-

ністю держави, громадських організацій або гро-

мадян, то релігійні організації мають право вико-

ристовувати для своїх потреб будівлі та майно, що

надаються їм на договірних засадах державними,

громадськими організаціями або громадянами.

Культові будівлі й майно, що становлять дер-

жавну власність, передаються організаціями, на

балансі яких вони знаходяться, у безоплатне ко-

ристування або повертаються у власність релігій-

них організацій безоплатно за рішенням обласних

чи міських адміністрацій, Уряду Автономної Рес-

публіки Крим. Відповідно до Указу Президента

України від 22 червня 1994 р. місцеві органи дер-

жавної виконавчої влади мали забезпечити до 1

грудня 1997 р. передачу або повернення безоплат-

но у власність релігійних організацій культових

будівель і майна, що перебувають у державній

власності та використовуються не за призначен-

ням. При цьому культова будівля і майно, що є

державною власністю, можуть передаватись у по-

чергове користування двом чи більше релігійним

громадам за їхньою взаємною згодою. За відсут-

ності такої згоди державний орган визначає поря-

док користування культовою будівлею і майном

через укладання з кожною громадою окремого до-

говору (ч. З ст. 17).

За повернення у власність чи передачі в безоп-

латне користування релігійним громадам культо-

вих будівель і майна слід зважати на: 1) права

релігійних громад, яким належали ці будівлі та

майно на момент їх переходу у власність держави;

2) права релігійних громад, які користуються ци-
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ми будівлями й майном у встановленому законом

порядку; 3) вкладення коштів релігійними грома-

дами у спорудження, переобладнання культової

будівлі й тривалість користування нею; 4) на-

явність у даному населеному пункті (місцевості)

інших культових будівель та їх використовування

релігійними громадами відповідних віровизнань;

5) інші суттєві обставини в їхній сукупності.

Рішення відповідного державного органу має бути

мотивованим. (Див. Постанову Верховної Ради Ук-

раїни від 23 грудня 1993 р. № 3796-ХП).

Культова будівля та інше майно, що становлять

історичну, художню або іншу культурну цінність,

передаються релігійним організаціям із додержан-

ням установлених правил охорони і використання

пам'яток історії та культури.

У Законі зазначено, що самовільне захоплення

культових будівель чи привласнення культового

майна не допускається. Спори з питань щодо во-

лодіння й користування культовими будівлями і

майном вирішуються обласними та місцевими ор-

ганами управління.

На жаль, в Україні мають місце як самовільне

захоплення культових будівель, так і суперечки

між конфесіями з питань щодо володіння й корис-

тування культовими будівлями і майном. Так,

протягом 1990—1993 рр. у м. Самборі Львівської

області прихильники православ'я і греко-католи-

ки вели суперечку, конфліктували за право во-

лодіння церквою Різдва Богородиці, вдаючись до

силових методів і самовільного захоплення куль-

тової споруди. Подібний характер мали події

1992 р. в селах Баранівка та Куропатники Бере-

жанського району Тернопільської області, в селі

Шдпечери Івано-Франківської області 1994 р. то-

що. Конфлікти довкола неподілених храмів в ок-

ремих областях тліють і досі.
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Конфлікти між віруючими за право володіння

культовими спорудами та церковним майном час-

то супроводжуються порушенням громадського

порядку. Це призводить до того, що для підтри-

мання громадського порядку в ці райони вводять-

ся підрозділи ОВС, які через це відволікаються від

виконання свого основного обов'язку — боротьби

зі злочинцями (наприклад, у село Підпечери було

введено 630 співробітників ОВС, витрачено з

місцевого бюджету значні кошти).

Право власності надає релігійним організаціям

можливість володіти, користуватись і розпоря-

джатися таким майном — будівлями, предметами

культу, об'єктами виробничого, соціального та

добродійного призначення, транспортом, коштами

та іншим майном, необхідним для забезпечення

їхньої діяльності. Це майно може бути придбане

або створене ними за рахунок власних коштів, по-

жертвуване громадянами, організаціями або пере-

дане державою, а також придбане на інших підста-

вах, передбачених законом. У власності релігійних

організацій може бути також майно, що знахо-

диться за межами України (ст. 18).

Закон надає релігійним організаціям право

звертатися за добровільними фінансовими та

іншими пожертвуваннями і одержувати їх. При-

мусове обкладання віруючих заборонено. Фінан-

сові та майнові пожертвування громадян і ор-

ганізацій, як і доходи релігійних організацій від

продажу культової атрибутики, не оподатковують-

ся. (Частина 6 ст. 18 розгляденого Закону втрати-

ла чинність на підставі Законів України № 498/95-

ВР від 22.12.1995 р. та № 608/96-ВР від

17.12.1996р.).

Закон також визначає, що після припинення

діяльності релігійних організацій майно, надане

їм у користування державними, громадськими ор-

ганізаціями або громадянами, повертається його
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колишньому власникові. У власність держави пе-

реходить також майно в разі відсутності правона-

ступників.

З припиненням діяльності релігійних організа-

цій через порушення законодавства України май-

но, що перебуває в їхній власності, за винятком

культового, може безоплатно переходити у влас-

ність держави. Культове майно передається іншим

релігійним організаціям.

Закон регулює також виробничу й господар-

ську діяльність релігійних організацій. Вони

мають право задля виконання своїх статутних

завдань засновувати виробничі, поліграфічні, рес-

тавраційно-будівельні, сільськогосподарські та

інші підприємства, а також добродійні заклади

(притулки, інтернати, лікарні тощо), що мають

права юридичної особи.

Прибуток від виробничої діяльності та інші до-

ходи підприємств релігійних організацій оподат-

ковуються відповідно до чинного законодавства в

порядку та розмірах, установлених для під-

приємств громадських організацій.

Будівництво культових та інших будівель

релігійними організаціями здійснюється в поряд-

ку, встановленому чинним законодавством для

об'єктів цивільного призначення. Реставрація й

ремонт культових будівель — пам'яток історії та

культури здійснюється з додержанням установле-

них правил охорони та використання пам'яток

історії та культури.

Відповідно до права релігійних організацій на

трудове наймання Закон установлює відповідні

норми, що регулюють трудову діяльність у цих ор-

ганізаціях і на їхніх підприємствах (див. розд. V).

Трудові правовідносини в релігійних організа-

ціях регулюються в такому порядку: вони мають

право приймати на роботу громадян; умови праці

визначаються трудовим договором, що укла-
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дається в письмовій формі, а також реєструється в

установленому порядку.

У такому ж порядку реєструються документи,

що визначають умови оплати праці священнослу-

жителів, церковнослужителів та осіб, які пра-

цюють у релігійних організаціях на виборних

засадах.

Трудові права громадян, які працюють у

релігійних організаціях за трудовим договором,

регулюються законодавством про працю нарівні з

працівниками державних і громадських під-

приємств, установ та організацій. Оподаткування

одержуваних доходів громадян, у тому числі свя-

щеннослужителів, церковнослужителів та інших

осіб, які працюють у релігійних організаціях на

виборних засадах, здійснюється за ставками, вста-

новленими для працівників державних підпри-

ємств, установ та організацій (ст. 26).

На громадян, які працюють на всіх підприєм-

ствах, заснованих релігійними організаціями, а

також у створених ними добродійних закладах,

поширюються законодавство про працю, порядок

оподаткування, соціального страхування і соціаль-

ного забезпечення працівників державних і гро-

мадських підприємств, установ та організацій.

Всі громадяни без винятку, які працюють у

релігійних організаціях, підлягають соціальному

забезпеченню і соціальному страхуванню нарівні з

працівниками державних і громадських підпри-

ємств, установ та організацій, їм також призначає-

ться і виплачується державна пенсія на загальних

підставах відповідно до чинного законодавства.

З цією метою, як відзначає ст. 28 Закону,

релігійні організації, їхні підприємства й заклади

вносять до Фонду державного соціального страху-

вання і Пенсійного фонду відрахування в порядку

і розмірах, що встановлюються для громадських

організацій, їхніх підприємств та установ.
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Контроль і відповідальність

за порушення законодавства

про свободу совісті та релігійні

/V   організації

Важливою умовою здійснення права на свободу

совісті є контроль за додержанням законодавства

про свободу совісті та релігійні організації, за ви-

конанням нормативних настанов у сфері держав-

но-церковних відносин. Такий контроль — одна з

головних гарантій забезпечення всім громадянам

права на свободу совісті.

Відповідно до ст. 29 Закону державний конт-

роль за додержанням законодавства України про

свободу совісті та релігійні організації здійснюють

місцеві ради народних депутатів та їхні виконавчі

комітети, а також, згідно з законодавством Ук-

раїни, інші державні органи, що на них покладено

обов'язки контролю за дотриманням чинного зако-

нодавства.

Так, у Законі України "Про місцеві ради народ-

них депутатів України та місцеве самоуправління"

визначено, що сільські, селищні, міські ради на-

родних депутатів контролюють дотримання зако-

нодавства про свободу совісті та релігійні об'єднан-

ня (ч. 4 ст. ЗО). У Законі України "Про прокурату-

ру" наголошено, що вищий нагляд за додержан-

ням і правильним застосуванням законів Кабіне-

том Міністрів України, міністерствами, державни-

ми комітетами, відомствами, іншими органами

державного й господарського управління та конт-

, ролю, Урядом Республіки Крим, місцевими рада-

ми народних депутатів, їхніми виконавчими і роз-

порядчими органами, військовими частинами,

політичними партіями, громадськими організа-

ціями, масовими рухами, підприємствами, устано-

вами та організаціями незалежно від форм влас-

ності, підпорядкованості й належності, посадови-
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ми особами та громадянами здійснюється Гене-

ральним прокурором України і підпорядкованими

йому прокурорами (ст. 1).

Тепер зупинімося на відповідальності за пору-

шення законодавства про свободу совісті та релі-

гійні організації. Зазначимо, що у правовій сис-

темі Української держави відсутні поняття

релігійних правопорушень у тому значенні, якого

їм надавали юридичні акти в дореволюційний час,

а також закріплені в нормативних актах окремих

сучасних зарубіжних країн. Відповідні правові

норми (скажімо, в Російській імперії) передбачали

санкції за такі релігійні злочини: богохульство,

образа релігії, прилюдні антирелігійні висловлю-

вання та ін.

У нашій державі до прийняття Закону України

"Про свободу совісті та релігійні організації" в

юридичній практиці використовувалося поняття

"правопорушення законодавства про релігійні

культи", а у відповідних законодавчих актах було

встановлено норми, що передбачали санкцію за по-

рушення законодавства про культи (кримінальну,

дисциплінарну, адміністративну).

Зараз в Україні за порушення законодавства

про свободу совісті та релігійні організації вста-

новлено дисциплінарну (несуть відповідальність

посадові особи), кримінальну, адміністративну та

цивільно-правову відповідальність.

Кримінальну відповідальність установлено

статтями 66, 139, 209 Кримінального кодексу Ук-

раїни.

Стаття 66 (віднесена до злочинів проти дер-

жави і має кваліфікацію "особливо небезпечні зло-

чини проти держави") встановлює відповідаль-

ність за порушення рівноправності громадян за-

лежно від їхньої расової, національної належності

чи ставлення до релігії. Зміст ст. 66 такий:

"Умисні дії, спрямовані на розпалювання націо-
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нальної, расової чи релігійної ворожнечі та нена-

висті, на приниження національної честі і

гідності, або образа почуттів громадян у зв'язку з

їх релігійними переконаннями, а так само пряме

чи непряме обмеження прав або встановлення пря-

мих чи непрямих переваг громадян залежно від їх

расової, національної приналежності або ставлен-

ня до релігії". Встановлено санкцію за ці порушен-

ня: позбавлення волі, виправні роботи або штраф.

Ті ж дії, поєднані з насильством чи погрозами,

а так само вчинені службовою особою, посилюють

санкцію. Відповідно посилюють санкцію дії, що

були вчинені групою осіб або спричинили загибель

людей чи інші тяжкі наслідки.

Згідно з проблематикою нашого підручника

зазначимо, що об'єктивна сторона злочину поля-

гає в активних діях, які можуть мати такі форми:

1) розпалювання релігійної ворожнечі та нена-

висті; 2) образа почуттів громадян у зв'язку з

їхніми релігійними переконаннями; 3) встанов-

лення прямих і непрямих переваг громадян за-

лежно від їхнього ставлення до релігії. Перші дві

форми злочинної діяльності полягають у явно ви-

раженому (словесно, письмово чи за допомогою

технічних засобів) неприязному ставленні до іншої

особи (нації, раси) з метою створити релігійну во-

рожнечу і ненависть. До складу цього злочину вхо-

дять не тільки твердження, що спотворюють риси

іншої людини, нації, а й глум (пошкодження, на-

руга) над культовими пам'ятниками або священ-

ними предметами чи місцями паломництва, пап-

люження релігії. Слід зазначити, що, вчиняючи

цей злочин у формі образи почуття громадянина в

зв'язку з його національністю чи релігійними по-

чуттями, винний має на меті в такий спосіб при-

низити націю в цілому. Прояв лише особистої не-

приязні до представника іншої нації, раси, віро-

визнання (небажання поріднитися чи подружити-
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ся через відмінність віросповідання, прийняття об-

ряду іншої конфесії) не утворює складу злочину,

передбаченого ст. 66. Третя форма вчинення дано-

го злочину виражається у встановленні (позбав-

ленні) привілеїв щодо громадян певної конфесії чи

релігії (під час вибору роботи, зайняття посади,

вступу до навчальних закладів тощо). Злочин

відносять до категорії тяжких, якщо його вчинено

з насильством, обманом чи погрозами, а також

службовою особою (ч. 2 ст. 66), групою осіб або як-

що злочинні дії потягли за собою загибель людей

або інші тяжкі наслідки (ч. З ст. 66). Суб'єктивна

сторона злочину характеризується прямим умис-

лом і мотивом неприязні на релігійному грунті. За

наявності умислу, що призвело до смерті по-

терпілого, вчинене кваліфікується за статтями 66,

93, 94 Кримінального кодексу України. Суб'єкт

злочину — особа, якій виповнилося 16 років.

Стаття 139 (віднесена до злочинів проти

політичних і трудових прав громадян) "Перешко-

дження відправленню релігійних обрядів" вста-

новлює санкцію (виправні роботи або громадська

догана) за "перешкодження відправленню релігій-

них обрядів, оскільки вони не порушують громад-

ського порядку і не супроводжуються замахом на

права громадян".

Законодавство України про свободу совісті та

релігійні організації визнає й гарантує громадя-

нам право відправляти релігійні культи (обряди,

ритуали тощо). Однією з гарантій вільного від-

правлення релігійних культів є встановлення кри-

мінальної відповідальності за перешкодження їх

відправленню. Об'єктивна сторона злочину — це

різного роду дії, що перешкоджають відправленню

релігійних обрядів. Це може бути будь-яке приму-

шення особи до сповідання чи відмови від

сповідання релігії, до участі чи неучасті в бого-

служіннях, релігійних обрядах і церемоніях; уста-
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новлення будь-яких переваг чи обмежень однієї

релігії,  віросповідання чи релігійної організації

щодо інших; заборона релігійній організації вико-

ристовувати   для   богослужіння   засоби   масової

інформації; заборона парафіянинові чи служите-

леві культу здійснити релігійний обряд відповідно

до встановленого законодавством порядку тощо.

Злочин уважається закінченим од моменту вчи-

нення дії, яка перешкоджає відправленню релігій-

них обрядів. Якщо при цьому віруючому або цер-

ковнослужителю   було   заподіяно   тілесне  ушко-

дження, відповідальність настає за ст. 139 та стат-

тями про злочини проти життя, здоров'я, волі та

гідності особи (гл. З Кримінального кодексу Ук-

раїни). Відповідальність за цей злочин настає ли-

ше в тому разі, якщо відправлення релігійного об-

ряду: 1) не порушує громадського порядку і 2) не

супроводжується замахом на права громадян. По-

рушення громадського порядку означає проведен-

ня публічних релігійних заходів (богослужінь, об-

рядів, походів тощо), які заважають нормальній

роботі    підприємств,    організацій,    установ    або

транспорту чи пов'язані з посяганням на права і

майно державних, громадських або релігійних ор-

ганізацій.    Замах   на   права   громадян   означає

поєднання релігійно-обрядової чи проповідниць-

кої діяльності зі спонуканням громадян до невико-

нання ними своїх конституційних обов'язків або

до посягання на життя, здоров'я, свободу і гідність

особи.  Суб'єктивна сторона злочину характери-

зується умислом. Суб'єктом злочину може бути як

службова, так і неслужбова особа, якій виповнило-

ся 16 років.

Стаття 209 (віднесена до злочинів проти гро-

мадської безпеки, громадського порядку та народ-

ного здоров'я) "Посягання на здоров'я громадян

під приводом виконання релігійних обрядів" вста-

новлює санкцію (позбавлення волі на строк до 5

377

років) за "організацію або керівництво групою,

діяльність якої, що здійснюється під приводом

проповідування релігійних віровчень чи виконан-

ня релігійних обрядів, поєднана з заподіянням шко-

ди здоров'ю громадян або статевою розпустою".

Наведена стаття призначена для боротьби з

суспільне небезпечними формами використання

релігійних почуттів віруючих, здійснюваного в

рамках групової діяльності й пов'язаного з за-

подіянням шкоди здоров'ю громадян або статевою

розпустою. Застосовуючи цю статтю, слід виходи-

ти з характеру і спрямованості діяльності групи, а

не з кількості її членів, або з того, чи зареєстрова-

на вона в установленому порядку, виконуються об-

ряди в молитовному домі чи на приватній квар-

тирі. Головне, що діяльність групи поєднана з по-

сяганням на здоров'я громадян або на громадську

мораль і здійснюється під приводом проповідуван-

ня релігійних віровчень чи виконання релігійних

обрядів. Заподіяння шкоди здоров'ю означає за-

подіяння смерті, тілесних ушкоджень, спричинен-

ня самогубства тощо. Шкода здоров'ю може діста-

вати вияв як у всіляких фізичних недугах, так і в

розладі психіки внаслідок релігійного бузувірства,

тобто жорстокості на грунті релігійного фанатиз-

му. Якщо спричинення шкоди здоров'ю чи гро-

мадській моралі за ступенем або характером

суспільної небезпеки само по собі є діянням тяж-

чим, ніж передбачене ст. 209, вчинене за наявності

всіх підстав, то його слід кваліфікувати також за

статтями 93, 94, 98, 101, 105 чи 120 Кримінально-

го кодексу України. Коли винний підмовляє кон-

кретних осіб до вчинення діянь, що являють собою

будь-який злочин проти особи, так само як і інший

злочин, він має нести відповідальність за співу-

часть у злочині або за готування до його вчинення

(за невдалого підмовляння). Під статевою розпус-

тою розуміється участь членів групи в безладних
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статевих зносинах, інших видах розпусти. Органі-

зація групи — це будь-яка організаторська діяль-

ність, спрямована на її створення. Керівництво

групою полягає в діяльності осіб, які її очолюють,

спрямованій на забезпечення функціонування гру-

пи. Злочин уважається закінченим од моменту

вчинення вказаних у ст. 209 дій незалежно від то-

го, чи було створено групу, чи заподіяно конкрет-

ної шкоди здоров'ю. Суб'єктивна сторона злочину

характеризується умисною виною1.

Упродовж довгого часу в Кримінальному ко-

дексі України передбачалася кримінальна

відповідальність за відмову від чергового призову

на дійсну військову службу за релігійними моти-

вами (частини 1 і 2 ст. 72 Кримінального кодексу

УРСР). Постановою Верховної Ради України від 11

березня 1992 р. відповідно до Закону України

"Про альтернативну (невійськову) службу" та

ст. 35 Конституції України громадянам України

дозволено проходити альтернативну службу

замість військової, якщо релігійні переконання не

дозволяють їм брати до рук зброю. Такі громадяни

звільняються від кримінальної відповідальності;

відтак вищезгадана ст. 72 втратила чинність.

Відповідно до цього Закону альтернативна

служба е державною службою поза збройними си-

лами чи іншими військовими формуваннями, що

запроваджується замість проходження військової

служби. Право на альтернативну (невійськову)

службу, як вид виконання загального військового

обов'язку, мають за наявності справжніх релігій-

них переконань громадяни України, які належать

до діючих згідно з законодавством релігійних ор-

ганізацій, віровчення яких не допускає користу-

Ретельніше коментування даних статей див • Науково-практич-

ний коментар Кримінального кодексу України — К., 1997
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вання зброєю та служби у збройних силах. В Ук-

раїні такі релігійні організації, що діють згідно з

законодавством, визначаються Кабінетом Мініст-

рів і наводяться у спеціальному переліку. Рішення

про проходження громадянином альтернативної

служби виноситься комісією у справах альтерна-

тивної служби за наявності справжніх релігійних

переконань. Строк альтернативної служби переви-

щує строк дійсної строкової військової служби

удвічі.

У минулому ст. 138 також установлювала кри-

мінальну відповідальність за порушення законо-

давства про відокремлення церкви від держави та

школи від церкви. Законом України від 15 червня

1992 р. ст. 138, а також відповідну їй ст. 212 Адмі-

ністративного кодексу України (порушення зако-

нодавства про релігійні культи) було скасовано1.

Завдання правоохоронних органів

із дотримання законодавства

про свободу совісті та релігійні

організації

Законами України "Про прокуратуру"

(1991 р.), "Про міліцію" (1991 р.), "Про Службу

безпеки України" (1992 р.) та іншими, що визна-

чають правоохоронну діяльність, установлено, що

діяльність правоохоронців будується на принци-

пах законності, гуманізму, поваги до особи,

соціальної справедливості, взаємодії з трудовими

колективами, громадськими організаціями й насе-

ленням. Тому вся їхня діяльність стосовно до

віруючих має бути підпорядкована суворому до-

триманню законності, тобто всі рішення й дії по-

1 Див.: Відомості Верховної Ради України. — 1992. — № 21. —

Ст. 457.
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винні точно відповідати вимогам законів, зокрема

Законові України "Про свободу совісті та релігійні

організації", бути об'єктивними, коректними, за-

початкованими на засадах поважного ставлення до

віруючих будь-яких конфесій, особистому при-

кладі дотримання законів і норм моралі. Принцип

соціальної справедливості вимагає, щоб працівни-

ки правоохоронних органів захищали права та

інтереси всіх громадян незалежно від їхнього по-

ходження, соціального і майнового стану, націо-

нальності, мови, віросповідання чи ставлення до

релігії, політичних і світоглядних переконань та

інших обставин, щоб вони чітко враховували особ-

ливості канонів, традицій і звичаїв будь-яких кон-

фесій, релігійну самобутність усіх національних

меншин. Врешті, як державні органи вони по-

винні взаємодіяти на відповідних засадах і з релі-

гійними організаціями, оскільки останні є части-

ною громадських організацій.

Одне з головних завдань діяльності правоохо-

ронців — гарантування особистої безпеки грома-

дян, захист їхніх прав і свобод, законних інтере-

сів. Тому важливим напрямком їхньої роботи є та-

кож забезпечення і захист прав і свобод, що надаю-

ться віруючим і релігійним організаціям законо-

давством про свободу совісті, їхніх законних інте-

ресів у різноманітних сферах суспільного життя.

Відповідно до Законів про правоохоронні орга-

ни, вони мають право вимагати від громадян і

службових осіб, які посягають на права і свободи

людини або порушують громадський порядок,

припинення протиправних дій, а також уживати з

цією метою передбачені законом заходи примусу.

Надане відповідне право дозволяє їм також припи-

няти правопорушення з боку віруючих і релігій-

них організацій у сфері здійснення свободи віро-

сповідання, культової діяльності, а також вико-

ристовувати заходи примусу для припинення про-
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типравних дій — як з боку віруючих, так і Інших

громадян або посадових осіб щодо релігійних орга-

нізацій.

В окремих випадках правоохоронні органи,

зокрема міліція, тимчасово, в межах чинного за-

конодавства, мають право обмежити свободу

совісті громадян, діяльність релігійних громад то-

що, якщо без цього не можуть бути виконані по-

кладені на них обов'язки, і зобов'язані дати їм по-

яснення з цього приводу. Такі умисні дії прово-

дяться з метою гарантування громадської безпеки

під час, скажімо, міжконфесійних конфліктів, су-

перечок між релігійними громадами, а також із

метою запобігання злочинові з боку релігійних фа-

натиків і екстремістів, виявлення й затримання їх

у разі вчинення злочину.

Захист прав, свобод та інтересів кожної люди-

ни, зокрема права на свободу віросповідання гро-

мадян та інтересів релігійних організацій в умовах

поліконфесійної країни, є важливою умовою ство-

рення в Україні демократичного суспільства, фор-

мування правової держави.
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4. Міжнародне право

про свободу совісті та релігій

Свобода совісті

та права людини

Права людини — це комплекс прав і свобод, які

належать особі, індивідові, людині як соціальній

істоті. Серед них найважливішими є, наприклад,

право на життя, на свободу вибору місця прожи-

вання, свободу зборів і асоціацій, право на освіту,

працю, культуру та ін. Сюди ж відносять і право

людини на свободу совісті, релігій та переконань.

На думку фахівців міжнародного права, серед

інтелектуальних прав і свобод останнй посідає го-

ловне місце. Справді — там, де немає свободи дум-

ки й переконань, там не може бути інших свобод.

У філософсько-правовому аспекті ставлення до

прав і свобод людини тісно пов'язане з двома ос-

новними напрямками юридичної думки: природ-

но-правовим і позитивістським. Якщо природно-

правові теорії розглядають права людини як при-

родні, невід'ємні, як такі, що обумовлені розумом,

"волею Бога", то позитивістські теорії визнають

права і свободи, встановлені державою. У першому

випадку закон лише фіксує вже існуючі права і

свободи, у другому — створює їх. Це певною мірою

стосується й визначення права на свободу совісті.

Відомо, що права і свободи людини поділяють-

ся на громадянські, політичні, соціально-еко-

номічні та ін. Свобода совісті є складником цих

прав. Зокрема, як частина громадянського права,

свобода совісті — це право, що належить людині

як громадянинові певної держави, а також інозем-

цям і особам без громадянства (апатридам).

Як частина політичних прав людини свобода

совісті — це частина прав громадян даної держави,
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що здійснюються в політичних сферах суспільства

і на які не мають права громадяни поза межами

держави.

У вищенаведених розділах ми розглядали умо-

ви забезпечення свободи совісті в державі. Першо-

основою   захисту   права   на   свободу   совісті   є

національне   законодавство,   внутрідержавні   ор-

ганізації та заклади. Але не можна недооцінювати

зусилля міжнародної співдружності щодо захисту

прав і свобод людини, особливо в умовах зближен-

ня країн, визнання загальнолюдських цінностей.

Перші міжнародні норми, які в окремій частині

торкалися свободи віросповідань, з'явилися в ца-

рині захисту інтересів релігійних меншин здавна

у відносинах окремих держав. Так, іще 1555 р. в

Аугсбурзькому  мирному договорі  передбачалася

рівність католиків і лютеран у межах Священної

Римської імперії. Коли за Гентським (1713 р.) і

Паризьким (1763 р.) договорами французькі ко-

лонії Акадня і Квебек (у Канаді) відійшли до про-

тестантської Англії, в них були гарантовані права

на свободу віросповідання католикам. Але впевне-

но про свободу совісті,  релігій,  переконань для

всіх людей можна говорити тільки після прийнят-

тя низки міжнародних документів про права і сво-

боди людини в 50-х рр. XX ст.

Здійснюючи аналіз прийнятих міжнародних

правових актів про права і свободи людини, можна

зробити такі узагальнюючі висновки щодо права

на свободу совісті:

По-перше: всі правові документи світової

співдружності поряд з іншими правами і свобода-

ми вимагають поважного ставлення до права на

свободу совісті, релігій, переконань з боку

суб'єктів міжнародного права, а також створення

відповідних умов для цього в межах національних

держав.            .іЛ1
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По-друге, міжнародні правові акти вимагають

визнання суб'єктами міжнародного права рівно-

правності громадян у всіх сферах суспільного жит-

тя незалежно від їхніх переконань і віросповідан-

ня (в Україні "віросповідання" в законодаветві

замінено поняттям "незалежно від ставлення до

релігії"), а також усіх прав і свобод кожній лю-

дині, незалежно від релігійних, політичних або

інших переконань.

По-третє, міжнародні правові документи не за-

перечують внутрішньої компетенції держави у

справах захисту чи регулювання права на свободу

совісті, порядок його здійснення, обсяг чи межу

реалізації свободи віросповідання. Іншими слова-

ми, міжнародне право не визначає, як саме держа-

ва повинна виконувати взяті на себе зобов'язання

щодо забезпечення свободи віросповідання.

Приміром, Загальна декларація прав людини

(1948 р.) відзначає, що під час "здійснення своїх

прав і свобод кожна людина повинна зазнавати ли-

ше таких обмежень, які встановлені законом ви-

ключно з метою забезпечення належного визнання

і поваги прав і свобод інших та задоволення спра-

ведливих вимог моралі, громадського порядку і за-

гального добробуту в демократичному суспільстві"

(ч. 2 ст. 29).

Подібне допущення на обмеження прав і свобод

людей подибуємо і в Міжнародному пакті про гро-

мадянські та політичні права (1966 р.), де зазначе-

но, що "свобода сповідувати релігію чи переконан-

ня підлягає лише обмеженням, які встановлено за-

коном і які є необхідними для охорони громад-

ської безпеки, порядку, здоров'я і моралі, так само

як і основних прав та свобод інших осіб" (ч. З

ст. 18). Подібні обмеження існують також в інших

документах, що дає підставу говорити про пріори-

тет національного законодавства в регулюванні

свободи совісті.
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По-четверте, міжнародні правові акти про

політичні та громадянські права людини визнача-у

ють водночас право на свободу думки, совісті й,

релігії. "Це право включає свободу мати чи прий-

мати релігію або переконання на свій вибір, а та-

кож свободу сповідувати свою релігію чи переко-,

нання..." (Стаття 18 Міжнародного пакту про гро-»

мадянські і політичні права).

Законодавство України наголошує не тільки^

право на віросповідання, а й право не сповідувати

ніякої релігії. Так, законодавство України визна-

чає, що кожний має право на свободу совісті,

думки і релігії. Це право криє в собі свободу

сповідувати чи не сповідувати релігію, змінювати

її. (Стаття 3 Закону України "Про свободу совісті

та релігійні організації", ст. 35 Конституції

України).

Отож, у розумінні свободи совісті міжнародною

співдружністю та Україною є змістовна і принци-

пова розбіжність, оскільки перша не виголошує

права не сповідувати ніякої релігії. Але в підтрим-

ку законодавства України можна витлумачити ви-

значення свободи совісті в Декларації про

ліквідацію всіх форм нетерпимості і дискримінації

на основі релігії чи переконань. (Резолюція ООН

від 25. XI 1987 р.). У ній ідеться не просто про

право "мати релігію чи переконання", а безпосе-

редньо про "право мати релігію чи переконання

будь-якої рації". Це уточнення не залишає жодно-

го сумніву в тому, що норми міжнародного права

не заперечують права кожної людини мати інші,

себто і атеїстичні, переконання.

По-п'яте, норми в царині права на свободу

совісті, викладені в різноманітних міжнародних

документах про права і свободи громадян, не є нор-

мами прямої дії. Тобто, вони самі безпосередньо,

без необхідного забезпечення їх національним за-

конодавством, не здатні гарантувати громадяни-
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нові його право на свободу думки, совісті, релігії.

Тому в багатьох міжнародних документах про гро-

мадянські та політичні права наголошується про

обов'язок держави забезпечити особам їхні права

та свободи. Наприклад, ст. 2 вже згадуваного Між-

народного пакту про громадянські та політичні

права відзначає, що "кожна держава, яка бере

участь у цьому Пакті, зобов'язується поважати і

забезпечувати всім особам права, визнані в цьому

Пакті,, без будь-якого винятку щодо раси, кольору

шкіри, статі, мови, релігії, політичних чи інших

переконань, національного чи соціального похо-

дження..."

А втім, існує ряд міжнародних документів, ух-

валених у формі резолюцій, а тому викладені тут

норми права на свободу совісті є звичайними реко-

мендаціями, що не мають юридичної сили для

національних держав (скажімо, Загальна декла-

рація прав людини).

Проте в Україні в царині права на свободу

совісті діють норми всіх міжнародних документів,

які безпосередньо регламентують право на свободу

віросповідання. Це обумовлено тим, що Закон Ук-

раїни "Про свободу совісті та релігійні організації"

має посилання на пряму дію норм міжнародного

права. Стаття 32 цього Закону наголошуєм "Якщо

міжнародним договором, в якому бере участь Ук-

раїна, встановлено інші правила ... то застосову-

ються правила міжнародного договору".

У даному випадку Закон України "Про свободу

совісті та релігійні організації" визнає пріоритет

міжнародного права в царині свободи віроспові-

дань перед національним законодавством. Це має

позитивне значення для здійснення свободи совісті

в нашій країні, у питаннях захисту прав і свобод

віруючих і релігійних організацій, оскільки їхні

права та свободи забезпечуються також правилами

міжнародної співдружності.

Із*
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Водночас із згаданого посилання в чинному за-

конодавстві випливає, що турбота міжнародних

організацій чи інших держав про дотримання сво-

боди совісті, а також прав віруючих і релігійних

організацій національною країною не є втручан-

ням у внутрішні справи нашої держави, якщо тут

відбуватимуться порушення прав і свобод грома-

дян.

Слід також додати, що міжнародне співтова-

риство створило надійні договірні механізми забез-

печення виконання міжнародних стандартів із

прав людини. Зокрема, контроль за їхнім дотри-

манням здійснюють такі органи: Комітет ООН із

прав людини, Комісія ООН із прав людини, Євро-

пейська комісія з прав людини, Європейський суд

із прав людини та багато інших, а також неурядові

організації: Міжнародна ліга з прав людини,

Міжнародний комітет із амністії тощо. Предметом

розгляду цих організацій є, поза сумнівом, і

порушення права на свободу думки, совісті та

релігії.

Відомо, що кожна релігійна конфесія, тобто

церква як соціальний інститут, має своє канонічне

(церковне) право. Це сукупність норм і правил,

якими церква регулює відносини суб'єктів

релігійно-церковних закладів. Вони викладені

в церковних статутах та в інших канонічних

актах.

Відповідно до національного законодавства та

міжнародних правових актів церква є суб'єктом

правовідносин, але жодний з цих документів не

вимагає надавати церкві юрисдикцію, тобто право-

здатність вирішувати правові суперечки та справи

про правопорушення, надавати оцінку діям особи

чи іншого суб'єкта права з позиції їхньої право-

мірності, застосовувати юридичні санкції до пра-

вопорушників, за винятком церковних канонів.

388

Водночас міжнародні правові акти «не заперечу-

ють проти надання юрисдикції, відповідно до

національних законів, державним закладам (су-

дам, арбітражним закладам, пожежним інспек-

ціям та ін.) у вирішенні справ про правопорушен-

ня священнослужителями не тільки цивільних за-

конів, а й церковних норм і правил. Так, в окре-

мих країнах судам надається правоздатність

вирішувати визначену категорію справ правопору-

шень священнослужителів.

^Вимоги міжнародних актів

, до права на свободу віросповідання

Тепер розгляньмо основні вимоги до права лю-

дини на свободу совісті, викладені в міжнародних

правових документах про громадянські й

політичні права та свободи, а також у тих міжна-

родних документах, які регулюють різноманітні

сфери відносин співдружності. Заразом розглянь-

мо відповідність національного законодавства цим

документам.

Насамперед відзначимо, що в усіх документах

подано чітке визначення права на свободу думки,

совісті й релігії. Це право означає свободу мати чи

приймати релігію або переконання на свій вибір, а

також свободу сповідувати свою релігію чи пере-

конання, як одноосібне, так і спільно з іншими,

публічно чи приватно, у відправленні культу, ви-

конанні релігійних і ритуальних обрядів та вчень.

Серед цих документів — Загальна декларація прав

людини, Міжнародний пакт про громадянські та

політичні права, Конвенція про статус апатридів

(1954 р.), Конвенція про статус біженців (1951 р.)

та ін.
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Звісно, це формулювання не збігається з визна-

ченням свободи совісті в документах України,

оскільки норми права на свободу совісті в Україні

гарантують також право бути безрелігійним, роз7

повсюджувати свої атеїстичні переконання (див.

от» 3 Закону України "Про свободу совісті та

релігійні організації"). У Конституції України під

правом на свободу думки, совісті й релігії також

розуміють "право сповідувати будь-яку релігію чи

не сповідувати ніякої", змінювати її (ст. 35).

У ряді документів міжнародної співдружності

визначено вимоги до держав про заборону законом

будь-якого примусу громадян під час вибору їхньо-

го ставлення до релігії, до сповідання або відмови

від сповідання релігії, а також розпалювання во-

рожнечі й ненависті у зв'язку з віросповіданням.

Наприклад, у Міжнародному пакті про грома-

дянські та політичні права наголошується, що

"будь-який виступ на користь національної, расо-

вої чи релігійної ненависті, що являє собою підбу-

рювання до дискримінації, ворожнечі або насиль-

ства, повинен бути заборонений законом" (ст. 20).

Національне законодавство відповідає міжна-

родним вимогам; зокрема, чинним законодавством

забороняється в будь-якій формі проповідувати во-

рожнечу, нетерпимість до невіруючих і віруючих

інших віросповідань, а також примушувати грома-

дян визначатись у їхньому ставленні до релігії, до

сповідання чи відмови від сповідання релігії, до

участі чи неучасті в богослужіннях та ін.

Міжнародні документи привертають увагу

суб'єктів міжнародних відносин також і до заборо-

ни та викоренення дискримінації в різноманітних

сферах суспільної діяльності за ознакою належ-

ності до релігії. Так, Конвенція щодо дискриміна-

ції у сфері праці й занять (1958 р.) дискриміна-

цією в цій сфері визнає "всяке розрізнення, виня-
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ток або перевагу, які гарантуються за ознакою

релігії" (ст. 1). Водночас не є дискримінацією до-

держання віруючими вимог правил безпеки чи

пов'язаних із цим винятків, переваг у тій чи тій

галузі діяльності (скажімо, на будівельних робо-

тах, за водіння автомобіля мусульманками та ін.).

Конвенція про боротьбу з дискримінацією в ца-

рині освіти (1960 р.) під дискримінацією визначає

"всяке розрізнення, виняток, обмеження чи пере-

вагу" в царині освіти за ознакою релігії. Водночас

не визнається дискримінацією роз'єднана система

освіти чи навчальних закладів, до яких вступають

добровільно, які збереглися чи були створені за

мотивами релігійного чи мовного характеру (на-

приклад, у країнах ісламу хлопчиків і дівчаток

навчають в окремих школах). Аналогічні вимоги

існують також у правових документах: Міжнарод-

ний пакт про громадянські та політичні права —

статті 24, 26, 27; Декларація прав дитини (1959 р.)

та ін.

Відповідно до цих вимог міжнародних право-

вих актів національне законодавство про свободу

совісті також забороняє дискримінацію за ознакою

релігії в різноманітних сферах суспільної діяль-

ності. "Громадяни України, — зазначається в За-

коні України "Про свободу совісті та релігійні ор-

ганізації", — є рівними перед законом і мають рів-

ні права в усіх галузях економічного, політичного,

соціального і культурного життя незалежно від їх

ставлення до релігії" (ст. 4). У ст. 6 цього Закону

вказано, що "доступ до різних видів і рівнів освіти

надається громадянам незалежно від їх ставлення

до релігії".

Велику увагу міжнародні документи приді-

ляють забезпеченню свободи совісті, релігії та пе-

реконань окремим категоріям населення (біжен-

цям, апатридам, релігійним і національним мен-

шинам тощо).
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Відповідно до цього Конвенція про статус бі-

женців вимагає від держав "ніяким чином не від-

силати чи повертати біженців на кордон країни, де

їхнім життю чи свободі загрожує небезпека через

їхню релігію..." (ст. 33).

Аналогічні вимоги ставить перед державами і

Конвенція про статус апатридів (апатрид — особа,

котра не є громадянином якої-небудь держави за

її законами) — ставитися "до апатридів без жодної

дискримінації за ознакою їхньої ... релігії" (ст. 3).

Відносно ж права на свободу совісті, релігій та

переконання конфесійних і національних мен-

шин, у Міжнародному пакті про громадянські та

політичні права зазначено, що в країнах, де існу-

ють релігійні меншини, особам, які належать до

таких меншин, "не може бути відмовлено у праві

спільно з іншими членами тієї ж групи ... спові-

дувати свою релігію та виконувати її обряди"

(ст. 27).

Національне законодавство відповідає цим ви-

могам. Так, стосовно до національних меншин

Конституція України визнає, що "держава

сприяє ... розвиткові етнічної, культурної, мовної

та релігійної самобутності всіх... національних

меншин ..." (ст. 11). Це також текстуальне відпо-

відає Паризькій хартії для нової Європи (1990 р.).

Окремі документи визначають права сім'ї в ца-

рині свободи думки, совісті й релігій. Наприклад,

Міжнародний пакт про громадянські та політичні

права наголошує, що "держави, які беруть участь

у цьому Пакті, зобов'язуються поважати свободу

батьків і у відповідних випадках законних опіку-

нів, забезпечувати релігійне та моральне вихован-

ня своїх дітей відповідно до власних переконань"

(ст. 18). Подібна вимога знайшла відображення і в

Законі України "Про свободу совісті та релігійні

організації" (ст. 3).
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Надзвичайно складним питанням у справі за-

безпечення свободи релігій є альтернативна служ-

ба. Віра, а інколи й безрелігійний світогляд (па-

цифісти) багатьох людей не дозволяє їм служити в

армії. У більшості країн, де існує загальна військо-

ва повинність, законодавство передбачає для та-

ких осіб можливість альтернативної,  тобто ци-

вільної державної служби, яка за строком довша

від військової. У 1991 р. було прийнято Закон Ук-

раїни "Про альтернативну (невійськову) службу",

який встановлює термін цивільної служби за озна-

кою релігії удвічі довший, ніж військовий строк.

У юридичне обов'язкових міжнародних доку-

ментах відсутні норми, що вимагали б від держави

запровадження  альтернативної служби для  так

званих   відмовників   за   мотивами   совісті.   Але

відсутність   можливості   альтернативної   служби

свідчить про кепське становище із забезпеченням

свободи совісті в країні.

8 березня 1989 р. Комісія міжнародного права

ООН прийняла резолюцію, що визнає право кож-

ної людини на альтернативну службу як законне

здійснення свободи думки, совісті, релігії, та за-

кликала держави прийняти законодавство про

увільнення від військової служби за мотивами

совісті. Відносно подвійного терміну альтернатив-

ної служби Комісія міжнародного права визнала,

що він не може розглядатися як прихована форма

покарання за відмову служити у військових фор-

муваннях.

Такими є основні вимоги міжнародних доку-

ментів до країн—суб'єктів міжнародних відносин

У справі забезпечення свободи думки, совісті й

релігії, а також загальна відповідність національ-

ного законодавства про свободу совісті цим доку-

ментам.
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Правоздатність релігійних

організацій і віруючих

за міжнародним правом

Правоздатність релігійних організацій і вірую-

чих — це здатність останніх мати відповідні права

та обов'язки, що надаються їм правовими актами

про свободу совісті та релігійні організації. Міжна-

родні правові документи надають релігійним ор-

ганізаціям і віруючим, послідовникам того чи того

віросповідання, певні права в царині свободи

віросповідання. Разом ці норми називають міжна-

родним стандартом норм права на свободу

совісті. Вони виникли винятково як норми писа-

ного права, тобто договірних правил і норм, що

містяться у відповідних резолюціях і пактах

міжнародних організацій.

У загальному вигляді міжнародний стандарт

норм права на свободу совісті релігій і переконань

викладено в таких документах: Декларація про

ліквідацію всіх форм нетерпимості й дискриміна-

ції на основі релігій або переконань (1987 р.), Під-

сумковий документ Віденської зустрічі представ-

ників держав—учасниць наради з безпеки і співро-

бітництва в Європі (1989 р.), а також в інших

міжнародних і регіональних документах світової

співдружності.

З метою визначення правоздатності релігійних

організацій і віруючих згідно з міжнародним стан-

дартом норм права на свободу совісті, релігій і пе-

реконань розгляньмо конкретно ці права. Декла-

рація про ліквідацію всіх форм нетерпимості й ди-

скримінації на основі релігій або переконань

(ст. 6) і Підсумковий документ Віденської зустрічі

представників держав—учасниць наради з безпеки

і співробітництва в Європі визначають такі свобо-

ди для релігійних організацій і віруючих: 1) від-

правляти культи чи збиратись у зв'язку з релігією
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чи переконаннями і створювати чи тримати місця

з цією метою; 2) створювати і тримати відповідні

благодійні чи гуманітарні заклади; 3) виробляти,

набувати й використовувати у відповідному обсязі

необхідні речі й матеріали, пов'язані з релігійни-

ми обрядами, звичаями або переконаннями; 4) пи-

сати, видавати й розповсюджувати відповідні

публікації; 5) вести викладання з питань релігії чи

переконань у місцях, пристосованих для цієї мети;

6) звертатись і отримувати від окремих осіб та ор-

ганізацій добровільні фінансові та інші пожертви;

7) готувати, призначати, вибирати чи назначати за

правом    спадкоємності    відповідних    керівників

відповідно до потреб і норм тієї чи тієї релігії або

переконання;   8)   додержувати   днів   відпочинку,

відзначати свята й відправляти обряди згідно з

приписами релігії чи переконаннями; 9) встанов-

лювати й підтримувати зв'язки з окремими особа-

ми і громадянами в царині релігії та переконань

на національному й міжнародному рівнях; 10) ви-

словлюватися з метою кращого розуміння необхід-

ності релігійних свобод; доброзичливо ставитися

до  участі релігійних  організацій  в  суспільному

діалозі, зокрема й через засоби масової інформації.

Викладені міжнародні норми права на свободу

совісті майже повністю відповідають національно-

му законодавству про свободу совісті.

Вищеназвані документи подають також стан-

дарт норм права на свободу совісті та релігій ди-

тини. Це право передбачає такі свободи:

1.  Батьки чи законні опікуни дитини мають

право визначати образ життя у межах сім'ї згідно

зі своєю релігією чи переконаннями, а також ви-

ходячи з морального виховання, що його, на їхню

думку, має отримати дитина.

2.   Будь-яка дитина має право на доступ до

освіти в царині релігії чи переконань відповідно до

бажань її батьків чи законних опікунів і не приму-
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шується до навчання в царині релігій чи переко-

нань усупереч бажанню її батьків чи законних

опікунів, причому керівним принципом є інтереси

дитини.

3. Дитина охороняється від будь-якої форми ди-

скримінації на основі релігії чи переконань. Вона

має виховуватись у дусі порозуміння, терпимості,

дружби між народами, миру й загального братст-

ва, поваги до свободи релігії чи переконань інших

людей,  а також повністю усвідомлювати,  що її

енергія   та   здібності   повинні   бути   присвячені

служінню на благо іншим людям.

4.  Якщо дитина не знаходиться на утриманні

своїх батьків чи законних опікунів, то відповідним

чином береться до уваги виявлена нею воля чи

будь-яке виявлення її волі в питаннях релігії та

переконань, причому керівним принципом є інте-

реси дитини.

5.  Практика релігій чи переконань, у яких ви-

ховується дитина, не повинні заподіювати шкоди

її фізичному чи інтелектуальному здоров'ю, а та-

кож її всебічному розвиткові...

Таким є міжнародний стандарт норм права ди-

тини на свободу совісті, релігій та переконань. Ок-

ремі норми викладено також у Конвенції про пра-

ва дитини (схвалена 1989 р., набрала чинності для

України 1991 р.).

Міжнародні документи, передусім вищезгадана

Декларація, визначають стандарт норм із за-

побігання та ліквідації нетерпимості й ди-

скримінації на основі релігій або переконань.

Декларація дає таке визначення поняття "не-

терпимість і дискримінація на основі релігії або

переконань": "будь-які відмінність, виняток, об-

меження чи перевага, що грунтуються на релігії

чи переконаннях і мають метою чи наслідком зни-

щення чи приниження визнання, користування
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або здійснення на основі рівності, прав людини та

основних свобод" (ст. 2).

Далі зазначається, що "дискримінація людей

на основі релігії чи переконань є образою гідності

людської особи і запереченням принципів Статуту

ООН та засуджується як порушення прав людини

і основних свобод, проголошених у Загальній^ дек-

ларації прав людини" (ст. 3).

Декларація вимагає, щоб "усі держави вжили

ефективних заходів із попередження та ліквідації

дискримінації на основі релігії чи переконань у

визнанні, здійсненні та реалізації прав людини і

основних свобод у всіх галузях громадського, еко-

номічного, політичного, соціального і культурного

життя".

Водночас необхідно, щоб "усі доклали всіляких

зусиль із прийняття чи скасування законодавств,

коли це необхідно, для заборони будь-якої

подібної дискримінації, а також для вжиття всіх

відповідних заходів із боротьби проти нетерпи-

мості на основі релігії чи інших переконань у

даній сфері" (ст. 4).

Щодо відповідності міжнародного стандарту

норм права на свободу совісті, релігій і переконань

законодавству України про свободу совісті та

релігійні організації слід наголосити, що воно

повністю відповідає змістові цього стандарту. До

того ж посилання в національному законодавстві

дозволяє в разі потреби використовувати для пра-

вового регулювання норми міжнародного права.
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т Національні правові акти4

Декларація прав національностей України

(Витяг)                                              ,

Стаття 4. Усім громадянам України кожної національ-

ності гарантується право сповідувати свою релігію, вико-

ристовувати свою національну символіку, відзначати свої

національні свята, брати участь у традиційних обрядах

своїх народів.

м. Кшв, 1 листопада 1991 року

Конституція України

(Витяг)

Стаття 11. Держава сприяє консолідації та розвиткові

української нації, її історичної свідомості, традицій і

культури, а також розвиткові етнічної, культурної, мовної

та релігійної самобутності всіх корінних народів і

національних меншин України.

Стаття 24. Громадяни мають рівні конституційні права

і свободи та є рівними перед законом.

Не може бути привілеїв чи обмежень за ознаками раси,

кольору шкіри, політичних, релігійних та інших переко-

нань, статі, етнічного та соціального походження, майно-

вого стану, місця проживання, за мовними або іншими оз-

наками.

Рівність прав жінки і чоловіка забезпечується: надан-

ням жінкам рівних з чоловіками можливостей у громад-

сько-політичній і культурній діяльності, у здобутті освіти

і професійній підготовці, у праці та винагороді за неї; спе-

ціальними заходами щодо охорони праці і здоров'я жінок,

встановленням пенсійних пільг; створенням умов, які

Дають жінкам можливість поєднувати працю з материн-

ством; правовим захистом, матеріальною і моральною

*

Тексти   правових   актів   про   свободу   віросповідання,   уміщених   у

посібнику, звірені автором відповідно до джерел їх знаходження.
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підтримкою материнства і дитинства, включаючи надання

оплачуваних відпусток та інших пільг вагітним жінкам і

матерям.

Стаття 34. Кожному гарантується право на свободу

думки і слова, на вільне вираження своїх поглядів і пе-

реконань.

Кожен має право вільно збирати, зберігати, використає

вувати і поширювати інформацію усно, письмово або в

інший спосіб на свій вибір.

Здійснення цих прав може бути обмежене законом в

інтересах національної безпеки, територіальної цілісності

або громадського порядку з метою запобігання заворушен-

ням чи злочинам, для охорони здоров'я населення, для за-

хисту репутації або прав інших людей, для запобігання

розголошенню інформації, одержаної конфіденційно, або

для підтримання авторитету і неупередженості правосуддя.

Стаття 35. Кожен має право на свободу світогляду м

віросповідання.  Це  право  включає свободу сповідуваті

будь-яку релігію або не сповідувати ніякої, безперешкодну

відправляти одноособове чи колективно релігійні культи :

ритуальні обряди, вести релігійну діяльність.

Здійснення цього права може бути обмежене законол

лише в інтересах охорони громадського порядку, здоров'ї

і моральності населення або захисту прав і свобод інших

людей.

Церква і релігійні організації в Україні відокремлені

від держави, а школа від церкви. Жодна релігія не може

бути визнана державою як обов'язкова.

Ніхто не може бути увільнений від своїх обов'язків пе-

ред державою або відмовитися від виконання законів за

мотивами релігійних переконань. У разі якщо виконання

військового обов'язку суперечить релігійним переконан-

ням громадянина, виконання цього обов'язку має бути

замінене альтернативною (невійськовою) службою.

Стаття 37. Утворення і діяльність політичних партій

та громадських організацій, програмні цілі або дії яких

спрямовані на ліквідацію незалежності України, зміну

конституційного ладу насильницьким шляхом, порушен-
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яя суверенітету і територіальної цілісності держави, під-

рив її безпеки, незаконне захоплення державної влади,

пропаганду війни, насильства, на розпалювання між-

етнічної, расової, релігійної ворожнечі, посягання на пра-

ва і свободи людини, здоров'я населення, забороняються.

Політичні партії та громадські організації не можуть

мати воєнізованих формувань.

Не допускається створення і діяльність організаційних

структур політичних партій в органах виконавчої та судо-

вої влади і виконавчих органах місцевого самоврядуван-

ня, військових формуваннях, а також на державних

підприємствах, у навчальних закладах та інших держав-

них установах і організаціях.

Заборона діяльності об'єднань громадян здійснюється

лише в судовому порядку.

м. Київ, 28 червня 1996 року

->

,№                      Закон України

"Про свободу совісті та релігійні організації"

Розділ І. Загальні положення

г!Г Стаття 1.     Завдання Закону

о$ Завданнями цього Закону є:

', гарантування права на свободу совісті громадянам Ук-

раїни та здійснення цього права;

забезпечення відповідно до Конституції України та

норм міжнародного права, визнаних Україною, соціальної

справедливості, рівності, захисту прав і законних інте-

ресів громадян незалежно від їх ставлення до релігії;

визначення обов'язків держави щодо релігійних орга-

нізацій;

визначення обов'язків релігійних організацій перед

державою і суспільством;

подолання негативних наслідків державної політики

щодо релігії і церкви;

гарантування сприятливих умов для розвитку суспіль-

ної моралі і гуманізму, громадянської злагоди і співро-

бітництва людей незалежно від їх світогляду чи вірови-

знання.
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Стаття 2.     Законодавство   України   про   свободу

совісті та релігійні організації

В Україні усі правовідносини, пов'язані із свободою

совісті і діяльністю релігійних організацій, регулюються

законодавством України.

Законодавство України про свободу совісті та релігійні

організації складається з цього Закону та інших законо-

давчих актів України, виданих відповідно до нього.

Стаття 3.     Право на свободу совісті

Кожному громадянину в Україні гарантується право

на свободу совісті. Це право включає свободу мати, прий-

мати і змінювати релігію або переконання за своїм вибо-

ром і свободу одноособове чи разом з іншими сповідувати

будь-яку релігію або не сповідувати ніякої, відправляти

релігійні культи, відкрито виражати і вільно поширювати

свої релігійні або атеїстичні переконання.

Ніхто не може встановлювати обов'язкових переко-

нань і світогляду. Не допускається будь-яке примушуван-

ня при визначенні громадянином свого ставлення до

релігії, до сповідання або відмови від сповідання релігії,

до участі або неучасті в богослужіннях, релігійних обря-

дах і церемоніях, навчання релігії.

Батьки або особи, які їх замінюють, за взаємною зго-

дою мають право виховувати своїх дітей відповідно до

своїх власних переконань та ставлення до релігії.

Здійснення свободи сповідувати релігію або переконан-

ня підлягає лише тим обмеженням, які необхідні для охо-

рони громадської безпеки та порядку, життя, здоров'я і

моралі, а також прав і свобод інших громадян, встанов-

лені законом і відповідають міжнародним зобов'язанням

України.

Ніхто не має права вимагати від священнослужителів

відомостей, одержаних ними при сповіді віруючих.

ЛИ

Стаття 4.     Рівноправність громадян незалежно від

їх ставлення до релігії

Громадяни України є рівними перед законом і мають

рівні права в усіх галузях економічного, політичного,

соціального і культурного життя незалежно від їх ставлен-
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ня до релігії. В офіційних документах ставлення громадя-

нина до релігії не вказується.

Будь-яке пряме чи непряме обмеження прав, встанов-

лення прямих чи непрямих переваг громадян залежно від

їх ставлення до релігії, так само як і розпалювання пов'я-

заних з цим ворожнечі й ненависті чи ображання почуттів

громадян, тягнуть за собою відповідальність, встановлену

законом.

Ніхто не може з мотивів своїх релігійних переконань

ухилятися від виконання конституційних обов'язків.

Заміна виконання одного обов'язку іншим з мотивів пере-

конань допускається лише у випадках, передбачених за-

конодавством України.

Стаття 5.     Відокремлення церкви (релігійних

організацій) від держави

В Україні здійснення державної політики щодо релігії

і церкви належить виключно до відання України.

Церква (релігійні організації) в Україні відокремлена

від держави.

Держава захищає права і законні інтереси релігійних

організацій; сприяє встановленню відносин взаємної

релігійної і світоглядної терпимості й поваги між грома-

дянами, які сповідують релігію або не сповідують її, між

віруючими різних віросповідань та їх релігійними органі-

заціями; бере до відома і поважає традиції та внутрішні

настанови релігійних організацій, якщо вони не супе-

речать чинному законодавству.

Держава не втручається у здійснювану в межах закону

діяльність релігійних організацій, не фінансує діяльність

будь-яких організацій, створених за ознакою ставлення до

релігії.

Усі релігії, віросповідання та релігійні організації є

рівними перед законом. Встановлення будь-яких переваг

або обмежень однієї релігії, віросповідання чи релігійної

організації щодо інших не допускається.

Релігійні організації не виконують державних функцій.

Релігійні організації мають право брати участь у гро-

мадському житті, а також використовувати нарівні з гро-

мадськими об'єднаннями засоби масової інформації.
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Релігійні  організації  не  беруть  участі  V  тя^

;==>=ц.-.= =. ?:=?=;

реліґшна організація не повинна втручатися у

віруючи* шших віросповідань.

Реліґійна організація зобов'язана додержувати вим

чинного законодавства і правопорядку       РЖуВаТИ Вим

Відокремлення    школи    від    церкві

(релігійних організацій)

Деревна система освіти в Україні відокремлена віл'

церкви Г ліпиних організацій), має світськГ

доступ д^зни* : видів і рівнів освіти надається

нам нез^жно від ІХ ставлення до релігії

Не  /пускається  обмеження   на   ведення   наукових

досліджень, У тому числі фінансованих державою

ганду їх результатів або включення їх до

програм , а озн         від          ^ ^ ^

женням бУДь-якої релігії або атеїзму

Тромби можуть навчатися релігійного віровчення

та «Добувши релігійну освіту індивідуально або* разом з

іншими, Лільно обираючи мову навчання

Релігійні організації мають право відповідно до своїх'

внутрішн*   настанов створювати для  релігійної осВ1Ти !

ДОтей ' ДоР1ГНя             НІ 3аКЛаДИ ? Ч*™' а тако«      *

водити н^ання в Інших формах, використовуючи

цього прощення, що їм належать або ^адают^яЧВ 1

ристуванк*-                                                                  у

ІІІЙНИХ ВІР°ВЧЄНЬ А РЄЛІ"ЙНІ проповідни-

овувати своїх слухачів у дусі терпимості

громадян, які не сповідують релігії'   та до

их віросповідань.                     релігії, та до

ки

І поваги

віруючих
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Розділ II, Релігійні організації

в Україні

Стаття 7.     Релігійні організації

Релігійні організації в Україні утворюються з метою

задоволення релігійних потреб громадян сповідувати і по-

ширювати віру і діють відповідно до своєї ієрархічної та

інституційної структури, обирають, призначають і

замінюють персонал згідно із своїми статутами (положен-

нями).

Релігійними організаціями в Україні є релігійні гро-

мади, управління і центри, монастирі, релігійні братства,

місіонерські товариства (місії), духовні навчальні закла-

ди, а також об'єднання, що складаються з вищезазначе-

них релігійних організацій. Релігійні об'єднання пред-

ставляються своїми центрами (управліннями).

На інші організації, утворені за релігійною ознакою,

дія цього Закону не поширюється.

Стаття 8.     Релігійна громада

Релігійна громада є місцевою релігійною організацією

віруючих громадян одного й того ж культу, віросповідан-

ня, напряму, течії або толку, які добровільно об'єдналися

з метою спільного задоволення релігійних потреб.

Держава визнає право релігійної громади на її

підлеглість у канонічних і організаційних питаннях будь-

яким діючим в Україні та за її межами релігійним цент-

рам (управлінням) і вільну зміну цієї підлеглості.

Повідомлення державних органів про утворення

релігійної громади не є обов'язковим.

Стаття 9.     Релігійні управління і центри

Релігійні управління і центри діють на підставі своїх

статутів (положень), що реєструються у порядку, встанов-

леному статтею 14 цього Закону.

Релігійні організації, керівні центри яких знаходяться

за межами України, можуть керуватись у своїй діяльності

настановами цих центрів, якщо при цьому не пору-

шується законодавство України.

Не регламентовані законом відносини держави з

релігійними управліннями і центрами, в тому числі й ти-
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ми, що знаходяться за межами України, регулюються

відповідно до домовленостей між ними і державними

органами.

Стаття 10.   Монастирі, релігійні братства і місії

Релігійні управління і центри мають право відповідно

до своїх зареєстрованих статутів (положень) засновувати

монастирі, релігійні братства, місіонерські товариства

(місії), які діють на підставі своїх статутів (положень), що

реєструються у порядку, встановленому статтею 14 цього

Закону.

Монастирі та релігійні братства можуть бути утворені

також у порядку, передбаченому цим Законом для утво-

рення релігійних громад, з реєстрацією їх статутів (поло-

жень).

Стаття 11.   Духовні навчальні заклади

Релігійні управління і центри відповідно до своїх за-

реєстрованих статутів (положень) мають право створювати

духовні навчальні заклади для підготовки священнослу-

жителів і служителів інших необхідних їм релігійних

спеціальностей. Духовні навчальні заклади діють на

підставі своїх статутів (положень), що реєструються у по-

рядку, встановленому статтею 14 цього Закону.

Громадяни, які навчаються у вищих і середніх духов-

них навчальних закладах, користуються правами і пільга-

ми щодо відстрочення проходження військової служби,

оподаткування, включення часу навчання до трудового

стажу в порядку і на умовах, встановлених для студентів

та учнів державних навчальних закладів.

Стаття 12.   Статути (положення) релігійних

організацій

Статут    (положення)    релігійної    організації,    якиї

відповідно до цивільного законодавства визначає її право-1

здатність, підлягає реєстрації у порядку, встановленому]

статтею 14 цього Закону.

Статут (положення) релігійної організації приймається

на загальних зборах віруючих громадян або на релігійних

з'їздах, конференціях.
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Статут (положення) релігійної організації повинен

містити відомості про:

1)  вид релігійної організації, її віросповідну прина-

лежність і місцезнаходження;

2)  місце релігійної організації в організаційній струк-

турі релігійного об'єднання;

3) майновий стан релігійної організації;                      ?,

4)   права  релігійної  організації  на  заснування  під- *.

приємств, засобів масової інформації, інших релігійних'

організацій, створення навчальних закладів;

5) порядок внесення змін і доповнень до статуту (поло-

ження) релігійної організації;

6)  порядок вирішення майнових та інших питань у

разі припинення діяльності релігійної організації.

Статут (положення) може містити й інші відомості,

пов'язані з особливостями діяльності даної релігійної ор-

ганізації.

Статут (положення) релігійної організації не повинен'

суперечити чинному законодавству.

Документи, які визначають віросповідну діяльність,'

вирішують інші внутрішні питання релігійної організації,

не підлягають реєстрації в державних органах.

Стаття 13.   Релігійна організація — юридична

особа

Релігійна організація визнається юридичною особою з

моменту реєстрації її статуту (положення).

Релігійна організація як юридична особа користується

правами і несе обов'язки відповідно до чинного законодав-

ства і свого статуту (положення).

Стаття 14.   Реєстрація статутів (положень)

релігійних організацій

Для одержання релігійною громадою правоздатності

юридичної особи громадяни в кількості не менше десяти

чоловік, які утворили її і досягли 18-річного віку, пода-

ють заяву та статут (положення) на реєстрацію до облас-

ної, Київської та Севастопольської міських державних

адміністрацій, а у Республіці Крим — до Уряду Рес-

публіки Крим.

(Частина перша статті 14 із змінами, внесеними

згідно із Законом № 3795-12 від 23.12.93)
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Релігійні центри, управління, монастирі, релігійні

братства, місії та духовні навчальні заклади подають на

реєстрацію статут (положення) до державного органу Ук-

раїни у справах релігій.

Орган, який здійснює реєстрацію, в місячний термін

розглядає заяву, статут (положення) релігійної організа-

ції, приймає відповідне рішення і не пізніш як у десяти-

денний термін письмово повідомляє про нього заявникам.

У необхідних випадках орган, який здійснює реєстра-

цію статутів (положень) релігійних організацій, може за-

жадати висновок місцевої державної адміністрації, вико-

навчого комітету сільської, селищної, міської Рад народ-

них депутатів, а також спеціалістів. У цьому разі рішення

про реєстрацію статутів (положень) релігійних організа-

цій приймається у тримісячний термін,

(Частина четверта статті 14 із змінами, внесеними

згідно із Законом М 3795-12 від 23.12.93)

Перевищення встановленого цим Законом терміну

прийняття рішень про реєстрацію статутів (положень)

релігійних організацій може бути оскаржено в суд у по-

рядку, передбаченому цивільним процесуальним законо-

давством України.

Зміни і доповнення статутів (положень) релігійних ор-

ганізацій підлягають реєстрації в тому ж порядку і в ті ж

терміни, що і реєстрація статутів (положень).

У разі необхідності в розгляді питання про реєстрацію

статуту (положення) можуть брати участь з дорадчим го-

лосом представники релігійної організації.

Стаття 15.   Відмова в реєстрації статуту

(положення) релігійної організації

У реєстрації статуту (положення) релігійної організа-

ції може бути відмовлено, якщо її статут (положення) або

діяльність суперечать чинному законодавству.

Рішення про відмову в реєстрації статуту (положення)

релігійної організації із зазначенням підстав відмови

повідомляється заявникам письмово в десятиденний

термін. Це рішення може бути оскаржено в суд у порядку,

передбаченому цивільним процесуальним законодавством

України.

Стаття 16.   Припинення діяльності релігійної

організації

Діяльність релігійної організації може бути припинено

у зв'язку з ЇЇ реорганізацією (поділом, злиттям, приєднан-

ням) або ліквідацією.

Реорганізація або ліквідація релігійної організації

здійснюється відповідно до її власних настанов. Реєстра-

ція статутів (положень) новоутворених після реорганізації

релігійних організацій здійснюється в порядку, встанов-

леному статтею 14 цього Закону.

У разі порушення релігійною організацією, що є юри-

дичною особою, положень цього Закону та інших законо-

давчих актів України, її діяльність може бути припинено

також за рішенням суду.

У судовому порядку діяльність релігійної організації

припиняється лише у випадках:

1)   вчинення  релігійною  організацією  дій,   недопус-

тимість яких передбачена статтями 3, 5 і 17 цього Закону;

2)  поєднання обрядової чи проповідницької діяльності

релігійної організації з посяганнями на життя, здоров'я,

свободу і гідність особи;

3) систематичного порушення релігійною організацією

встановленого     законодавством     порядку     проведення

публічних релігійних заходів (богослужінь, обрядів, цере-

моній, походів тощо);

4) спонукання громадян до невиконання своїх консти-

туційних обов'язків або дій, які супроводжуються груби-

ми порушеннями громадського порядку чи посяганням на

права і майно державних, громадських або релігійних ор-

ганізацій.

(Статтю 16 доповнено частиною четвертою згідно

із Законом М 3795-12 від 23.12.93)

Суд розглядає справу про припинення діяльності

релігійної організації порядком позовного провадження,

передбаченого Цивільним процесуальним кодексом Ук-

раїни, за заявою органу, уповноваженого здійснювати

реєстрацію статуту конкретної релігійної організації, або

прокурора.

(Статтю 16 доповнено частиною п'ятою згідно із За-

коном М 3795-12 від 23.12.93)
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Розділ III. Майновий стан

релігійних організацій

Стаття 17. Користування майном, яке є власністю

держави, громадських організацій або

громадян

Релігійні організації мають право використовувати

для своїх потреб будівлі і майно, що надаються їм на до-

говірних засадах державними, громадськими організа-

ціями або громадянами.

Культові будівлі і майно, які становлять державну

власність, передаються організаціями, на балансі яких во-

ни знаходяться, у безоплатне користування або поверта-

ються у власність релігійних організацій безоплатно за

рішеннями обласних, Київської та Севастопольської місь-

ких державних адміністрацій, а в Республіці Крим —

Уряду Республіки Крим.

(Частина друга статті 17 із змінами, внесеними

згідно із Законом № 3795 12 від 23.12.93)

Культова будівля і майно, що є державною власністю,

можуть передаватися у почергове користування двом або

більше релігійним громадам за їх взаємною згодою. За

відсутності такої згоди державний орган визначає порядок

користування культовою будівлею і майном шляхом укла-

дення з кожною громадою окремого договору.

(Частина третя статті 17 в редакції Закону №

379512 від 23.12.93)

Культова будівля та інше майно, які становлять істо-

ричну, художню або іншу культурну цінність, передають-

ся релігійним організаціям і використовуються ними з до-

держанням установлених правил охорони і використання

пам'яток історії та культури.

Клопотання про передачу релігійним організаціям

культових будівель і майна у власність чи безоплатне ко-

ристування розглядається в місячний термін з письмовим

повідомленням про це заявників.

Релігійні організації мають переважне право на пере-

дачу їм культових будівель із земельною ділянкою, не-

обхідною для обслуговування цих будівель. Користування

землею релігійні організації здійснюють у порядку, вста-

новленому Земельним кодексом України та іншими зако-

нодавчими актами України.
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(Частина сьома статті 17 із змінами, внесеними

згідно із Законом № 3180-12 від 05.05.93)

Договори про надання в користування релігійним ор-

ганізаціям культових та інших будівель і майна можуть

бути розірвані або припинені в порядку і на підставах, пе-

редбачених цивільним законодавством України.

Самовільне захоплення культових будівель чи при-

власнення культового майна не допускається.

Рішення державних органів з питань володіння та ко-

ристування культовими будівлями і майном можуть бути

оскаржені до суду в порядку, передбаченому Цивільним

процесуальним кодексом України.

(Частина десята в редакції Закону № 2295-12 від

23.04.93)

Стаття 18.   Власність релігійних організацій

Релігійні організації володіють, користуються і розпо-

ряджаються майном, яке належить їм на праві власності.

У власності релігійних організацій можуть бути

будівлі, предмети культу, об'єкти виробничого, соціально-

го і добродійного призначення, транспорт, кошти та інше

майно, необхідне для забезпечення їх діяльності.

Релігійні організації мають право власності на майно,

придбане або створене ними за рахунок власних коштів,

пожертвуване громадянами, організаціями або передане

державою, а також придбане на інших підставах, передба-

чених законом.

У власності релігійних організацій може бути також

майно, що знаходиться за межами України.

Релігійні організації мають право звертатися за доб-

ровільними фінансовими та іншими пожертвуваннями і

одержувати їх.

(Частина шоста статті 18 втратила чинність в

частині звільнення від сплати ввізного мита, митних

та акцизних зборів і податку на добавлену вартість з±

підакцизних товарів, що імпортуються на підставі За-,

кону № 498/95-ВР від 22.12.95)

(Частина шоста статті 18 втратила чинність в

частині звільнення від сплати ввізного мита, митних

та акцизних зборів і податку на добавлену вартість з

товарів, що ввозяться (пересилаються) на митну тери-

торію України на підставі Закону № 608/96-ВР від

17.12.96)
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II

Фінансові та майнові пожертвування, як і інші доходи

релігійних організацій, не оподатковуються.

Релігійні організації не мають права проводити приму-

сове обкладання віруючих.

Право власності релігійних організацій охороняється

законом.

Стаття 19.   Виробнича і господарська діяльність

релігійних організацій

Релігійні організації у порядку, визначеному чинним

законодавством, мають право для виконання своїх статут-

них завдань засновувати видавничі, поліграфічні, вироб-

ничі, реставраційно-будівельні, сільськогосподарські та

інші підприємства, а також добродійні заклади (притул-

ки, інтернати, лікарні тощо), які мають право юридичної

особи.

Прибуток від виробничої діяльності та інші доходи

підприємств релігійних організацій оподатковуються

відповідно до чинного законодавства в порядку і розмірах,

установлених для підприємств громадських організацій.

Суми їх прибутку, які використовуються в добродійних

цілях, не оподатковуються.

(Дію частини другої статті 19 зупинено в частині

звільнення від оподаткування прибутку згідно із Декре-

том № 1292 від 26.12.92)

Будівництво культових та інших будівель релігійними

організаціями здійснюється в порядку, встановленому

чинним законодавством для об'єктів цивільного призна-

чення.

Реставрація і ремонт культових будівель — пам'яток

історії та культури здійснюються з додержанням установ-

лених правил охорони і використання пам'яток історії та

культури.

Стаття 20.   Розпорядження майном релігійних

організацій, що припинили свою

діяльність

У разі припинення діяльності релігійної організації

майнові питання вирішуються відповідно до її статуту (по-

ложення) і чинного законодавства.

Після припинення діяльності релігійних організацій

майно, надане їм у користування державними, громад-
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ськими організаціями або громадянами, повертається йо-

го колишньому власнику.

На майно культового призначення, що належить

релігійним організаціям, не може бути звернено стягнен-

ня за претензіями кредиторів.

При відсутності правонаступників майно релігійної ор-

ганізації, що припинила свою діяльність, переходить у

власність держави.

У разі припинення діяльності релігійної організації у

зв'язку з порушенням цього Закону та інших законодав-

чих актів України майно, що перебуває в її власності, за

винятком культового, може безоплатно переходити у

власність держави. Культове майно передається іншим

релігійним організаціям.

, * Розділ IV. Права релігійних організацій

та громадян, пов'язані зі свободою         '-^

віросповідання                         ' *

Стаття 21.   Релігійні обряди і церемонії

Релігійні організації мають право засновувати і утри-

мувати вільно доступні місця богослужінь або релігійних

зібрань, а також місця, шановані в тій чи іншій релігії

(місця паломництва).

Богослужіння, релігійні обряди, церемонії та процесії

безперешкодно проводяться в культових будівлях і на

прилеглій території, у місцях паломництва, установах

релігійних організацій, на кладовищах, в місцях окремих

поховань і крематоріях, квартирах і будинках громадян,

а також в установах, організаціях і на підприємствах за

ініціативою їх трудових колективів і згодою адміністрації.

Командування військових частин надає можливість

військовослужбовцям брати участь у богослужіннях і ви-

конанні релігійних обрядів.

Богослужіння та релігійні обряди в лікарнях, госпіта-

лях, будинках для престарілих та інвалідів, місцях попе-

реднього ув'язнення і відбування покарання проводяться

на прохання громадян, які перебувають в них, або за

Ініціативою релігійних організацій. Адміністрація зазна-

чених установ сприяє цьому, бере участь у визначенні часу
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та інших умов проведення богослужіння, обряду або

церемонії.

В інших випадках публічні богослужіння, релігійні об-

ряди, церемонії та процесії проводяться щоразу з дозволу

відповідної місцевої державної адміністрації, виконавчого

комітету сільської, селищної, міської Рад народних депу-

татів. Клопотання про видачу вказаного дозволу подається

не пізніш як за десять днів до призначеного строку прове-

дення богослужіння, обряду, церемонії чи процесії, крім

випадків, які не терплять зволікання.

(Частина п'ята статті 21 із змінами, внесеними

згідно із Законом № 3795-12 від 23.12.93)

Стаття 22.   Література і предмети релігійного

призначення

Громадяни та релігійні організації мають право на

придбання, володіння і використання релігійної літерату-

ри мовою на свій вибір, а також інших предметів й ма-

теріалів релігійного призначення.

Релігійні організації мають право виготовляти, екс-

портувати, імпортувати і розповсюджувати предмети релі-

гійного призначення, релігійну літературу та інші інфор-

маційні матеріали релігійного змісту.

Релігійні організації користуються виключним правом

заснування підприємств для випуску богослужбової літе-

ратури і виробництва предметів культового призначення.

Стаття 23.   Добродійна і культурно-освітня

діяльність релігійних організацій

При релігійних організаціях можуть утворюватися то-

вариства, братства, асоціації, інші об'єднання громадян

для здійснення добродійництва, вивчення та розповсю-

дження релігійної літератури та іншої культурно-

освітньої діяльності. Вони можуть мати свої статути, що

реєструються в порядку, встановленому для громадських

об'єднань.

Релігійні організації мають право здійснювати доб-

родійну діяльність і милосердя як самостійно, так і через

громадські фонди. Суми витрат на цю мету оподаткуван-

ню не підлягають.

416

Стаття 24.   Міжнародні зв'язки та контакти

релігійних організацій і віруючих

Релігійні організації і віруючі, одноосібно або разом з

іншими, мають право встановлювати і підтримувати

міжнародні зв'язки та прямі особисті контакти, включаю-

чи виїзд за кордон для паломництва, участі в зборах та

релігійних заходах.

Учасники цих контактів і заходів можуть в порядку,

встановленому чинним законодавством, придбавати, одер-

жувати і везти з собою релігійну літературу та інші інфор-

маційні матеріали релігійного змісту.

Релігійні організації можуть направляти громадян за

кордон для навчання в духовних навчальних закладах і

приймати з цією метою іноземних громадян.

Священнослужителі, релігійні проповідники, настав-

ники, інші представники зарубіжних організацій, які є

іноземними громадянами і тимчасово перебувають в Ук-

раїні, можуть займатися проповідуванням релігійних

віровчень, виконанням релігійних обрядів чи іншою ка-

нонічною діяльністю лише в тих релігійних організаціях,

за запрошенням яких вони прибули, і за офіційним погод-

женням з державним органом, який здійснив реєстрацію

статуту (положення) відповідної релігійної організації.

(Статтю 24 доповнено частиною четвертою згідно

із Законом № 3795-12 від 23.12.93)

Розділ V. Трудова діяльність

у релігійних організаціях

та на їх підприємствах

Стаття 25.   Трудові правовідносини

у релігійних організаціях

Релігійна організація має право приймати на роботу

громадян.

Умови праці встановлюються за угодою між релігій-

ною організацією та працівником і визначаються трудо-

вим договором, який укладається у письмовій формі.

Релігійна організація зобов'язана в установленому по-

рядку зареєструвати трудовий договір.

8-375
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У такому ж порядку реєструються документи, що ви-

значають умови оплати праці священнослужителів, цер-

ковнослужителів і осіб, які працюють у релігійній ор-

ганізації на виборних посадах.

Громадяни, які працюють у релігійній організації за

трудовим договором, можуть бути членами профспілки.

Стаття 26. Трудові права громадян, які працюють

у релігійних організаціях

На громадян, які працюють у релігійних організаціях

за трудовим договором, поширюється законодавство про

працю нарівні з працівниками державних і громадських

підприємств, установ і організацій.

Оподаткування одержуваних від роботи у релігійних

організаціях доходів громадян, включаючи священнослу-

жителів, церковнослужителів і осіб, які працюють у релі-

гійних організаціях на виборних посадах, здійснюється за

ставками, встановленими для працівників державних

підприємств, установ та організацій.

(Стаття 26 із змінами, внесеними згідно із Законом

№ 8795-12 від 23.12.93)

Стаття 27. Трудові правовідносини громадян на

підприємствах і в закладах релігійних

організацій

На громадян, які працюють на всіх підприємствах,

заснованих релігійними організаціями, а також у створе-

них ними добродійних закладах, поширюються законо-

давство про працю, порядок оподаткування, соціального

страхування і соціального забезпечення працівників дер-

жавних і громадських підприємств, установ і організацій.

(Стаття 27 із змінами, внесеними згідно із Законом

М 3795-12 від 23.12.93)

Стаття 28.   Соціальне забезпечення і соціальне

страхування громадян, які працюють у

релігійних організаціях

Громадяни, які працюють у релігійних організаціях,

включаючи священнослужителів, церковнослужителів і

осіб, які працюють у релігійних організаціях на виборних

посадах, підлягають соціальному забезпеченню і соціаль-
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0ому страхуванню нарівні з працівниками державних і

громадських підприємств, установ і організацій.

З цією метою релігійні організації, їх підприємства і

заклади вносять до фонду державного соціального страху-

вання і пенсійного фонду відрахування в порядку і

розмірах, що встановлюються для громадських ор-

ганізацій, їх підприємств і установ.

Усім громадянам, які працюють у релігійних органі-

заціях, державна пенсія призначається і виплачується на

загальних підставах відповідно до чинного законодавства.

(Стаття 28 із змінами, внесеними згідно із Законом

М 379512 від 28.1233)

Розділ VI. Державні органи

та релігійні організації

!-.

' Стаття 29.   Державний контроль за додержанням

1                       законодавства про  свободу совісті та

релігійні організації

Державний контроль за додержанням законодавства

України про свободу совісті та релігійні організації

здійснюють місцеві Ради народних депутатів та їх вико-

навчі комітети.

Стаття ЗО.   Державний орган України у справах

релігій

Державний орган України у справах релігій поклика-

ний забезпечувати проведення державної політики щодо

релігій і церкви. З цією метою він:

на прохання релігійних організацій сприяє досягнен-

ню домовленості з державними органами та подає не-

обхідну допомогу у питаннях, що потребують вирішення

цих органів;

сприяє зміцненню взаєморозуміння і терпимості між

релігійними організаціями рівних віросповідань;

здійснює реєстрацію статутів (положень) релігійних

організацій, зазначених у частині другій статті 14 цього

Закону, а також змін і доповнень до них;

подає консультативну допомогу державним органам у

14*
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застосуванні законодавства про свободу совісті та релігійні

організації;

(Абзац п'ятий частини першої статті ЗО із змінами,

внесеними згідно із Законом № 3795-12 від 23.12.93)

здійснює контакти і координаційні зв'язки з відповід-

ними органами інших держав;

сприяє участі релігійних організацій у міжнародних

релігійних рухах, форумах, ділових контактах з міжна-

родними релігійними центрами й зарубіжними релігійни-

ми організаціями;

забезпечує релігієзнавчу експертизу за участю пред-

ставників релігійних організацій та відповідних

спеціалістів.

Державний орган України у справах релігій утво-

рюється Кабінетом Міністрів України.

(Частина третя статті ЗО втратила чинність

згідно із Законом № 214012 від 19.02.92)

Голова державного органу України у справах релігій

призначається Верховною Радою України, а керівники

відповідних органів на місцях — обласними, Київською

міською Радами народних депутатів, у Кримській АР —

Верховною Радою Кримської АР.

Стаття 31. Відповідальність за порушення законо-

давства про свободу совісті та релігійні

організації

Службові особи і громадяни, винні в порушенні зако-

нодавства про свободу совісті та релігійні організації, не-

суть відповідальність, встановлену законодавством Ук-

раїни.

Стаття 32.   Міжнародні договори

Якщо міжнародним договором, в якому бере участь

Україна, встановлено інші правила, ніж ті, що їх містить

законодавство про свободу совісті та релігійні організації,

то застосовуються правила міжнародного договору.

м. Київ, 23 квітня 1991 року
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Постанова Верховної Ради України

"Про порядок введення в дію Закону України

"Про свободу совісті та релігійні організації"

(Витяг)

Верховна Рада України постановляє:

1. Ввести в дію Закон України "Про свободу совісті та

релігійні організації" з дня його опублікування.

3. Закон України "Про свободу совісті та релігійні ор-

ганізації" застосовується до правовідносин, які виникли

після введення його в дію.

Щодо правовідносин, які виникли до введення в дію

цього Закону, він застосовується до тих прав і обов'язків,

що виникнуть після введення його в дію.

5. Кабінету Міністрів України:

підготувати і подати на розгляд Верховної Ради Ук-

раїни пропозиції про зміни і доповнення чинних законо-

давчих актів України, що випливають із Закону України

"Про свободу совісті та релігійні організації" та про

відповідальність за порушення цього Закону;

привести рішення Уряду України у відповідність із За-

коном України "Про свободу совісті та релігійні ор-

ганізації";

забезпечити перегляд і скасування міністерствами і

відомствами України їх нормативних актів, що супе-

речать вказаному Закону;

визначити порядок передачі релігійним організаціям

культового майна, яке має історико-культурну цінність і

зберігається в державних музеях України;

6. Кабінету Міністрів України, Уряду Республіки

Крим, обласним, Київській та Севастопольській міським

державним адміністраціям забезпечити відповідно до За-

кону України "Про свободу совісті та релігійні ор-

ганізації" повернення у власність чи передачу у безоплат-

не користування релігійним громадам культових будівель

і майна з урахуванням:

прав релігійних громад, яким належали ці будівлі і

майно на момент їх переходу у власність держави;

прав   релігійних   громад,   які   користуються   цими

будівлями і майном у встановленому законом порядку;
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І

вкладення коштів релігійними громадами у спору,

дження, переобладнання культової будівлі і тривалості ко-

ристування нею;

наявності у даному населеному пункті (місцевості)

інших культових будівель та їх використання релігійними

громадами відповідних віровизнань;

інших суттєвих обставин у їх сукупності.

Рішення відповідного державного органу має бути мо-

тивованим.

(Пункт 6 в редакції Постанови ВР № 3796-12 від

23.12.93)

7. Рекомендувати громадським об'єднанням привести

свої статути (положення) і програмні документи у

відповідність з Законом України "Про свободу совісті та

релігійні організації".

м. Київ, 23 квітня 1991 року

Указ Президента України

"Про Міністерство України у справах

національностей, міграції та культів"

Утворити Міністерство України у справах національ-

ностей, міграції та культів.

Ліквідувати у зв'язку з цим Міністерство України у

справах національностей та міграції та Раду у справах

релігій при Кабінеті міністрів України.

м. Київ, 25 липня 1994 року

Указ Президента України

"Про надання пільг релігійним організаціям"

Враховуючи те, що релігійні

існують в ос-
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1.  Установити, що стягнення з релігійних організацій

плати за електричну енергію, що відпускається їм на ко-

Іяунально-побутові потреби,  здійснюється  за тарифами,

передбаченими для міського населення.

2. Звільнити від обкладання ввізним митом товари, що

надходять релігійним організаціям з-за кордону як гу-

манітарна та матеріально-технічна допомога.

3.  Цей Указ набирає чинності з дня його підписання.

м. Київ, 22 червня 1994 року

Розпорядження Президента України

"Про повернення релігійним організаціям

культового майна"

На виконання статті 17 Закону України "Про свободу

совісті та релігійні організації**.

Місцевим органам державної виконавчої влади забез-

печити до 1 грудня 1997 р. передачу у безоплатне корис-

тування або повернення безоплатно у власність релігійних

організацій культових будівель і майна, які перебувають

у державній власності та використовуються не за призна-

ченням.

м. Київ, 22 червня 1994 року

Кримінальний кодекс України

(Витяг)

Стаття 66. Порушення рівноправності громадян

залежно від їх расової, національної

приналежності чи ставлення до релігії

Умисні дії, спрямовані на розпалювання національної,

расової чи релігійної ворожнечі та ненависті, на прини-

ження національної честі і гідності, або образа почуттів

громадян у зв'язку з їх релігійними переконаннями, а так

само пряме чи непряме обмеження прав або встановлення

прямих чи непрямих переваг громадян залежно від їх ра-
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) сової,   національної   приналежності   або   ставлення   д0

релігії —

караються позбавленням волі на строк до трьох років

або виправними роботами на строк до одного року, або

, штрафом до п'яти з половиною офіційно встановлених

мінімальних розмірів заробітної плати.

Ті ж дії, поєднані з насильством, обманом чи погроза-

ми, а так само вчинені посадовою особою, —

караються позбавленням волі на строк до п'яти років,

або виправними роботами на строк до двох років, або

штрафом до одинадцяти офіційно встановлених мінімаль-

них розмірів заробітної плати.

Дії, передбачені частинами 1 або 2 цієї статті, які були

зчинені групою осіб або спричинили загибель людей чи

інші тяжкі наслідки, —

караються позбавленням волі на строк від трьох до де-

сяти років.

(Стаття 66 із змінами, внесеними згідно з Указом

ПВР М 7373-11 від 14.04.89; Законами № 1546 12 від

12.09.91; Л/5 2468-12 від 17.06.92)

Стаття 139.         Перешкодження відправленню

релігійних обрядів

Перешкодження відправленню релігійних обрядів,

оскільки вони не порушують громадського порядку і не

супроводжуються замахом на права громадян, —

карається виправними роботами на строк до шести

місяців або громадською доганою.

Стаття 209.         Посягання на здоров'я громадян

під приводом виконання

релігійних обрядів

Організація або керівництво групою, діяльність якої,

що здійснюється під приводом проповідування релігійних

віровчень чи виконання релігійних обрядів, поєднана з за-

подіянням шкоди здоров'ю громадян або статевою роз-

пустою, —

карається позбавленням волі на строк до п'яти років.

(Стаття 209 із змінами, внесеними згідно з Указами

ПВР від 27.06.61, № 4571 10 від 12.01.83; Законами

М 235412 від 15.05.92)
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Цивільний процесуальний кодекс України

7                                                 (Витяг)                                                  [

9                                                                                                                     &«

ІГлава 31. Скарги на дії органів і службових осібі

• <ч   у зв'язку з накладенням адміністративних

•>                                стягнень                               '*'•

я

Стаття 248 1.      Рішення державних органів,

, тк                              прийняті відносно релігійних

яг.                            організацій, що можуть бути

оскаржені в судовому порядку

У судовому порядку можуть бути оскаржені рішення

державних органів з питань:

перевищення встановленого законом строку прийнят-

тя рішень про реєстрацію статутів (положень) релігійних

організацій;

відмови в реєстрації статутів (положень) релігійних ор-

ганізацій;

володіння та користування культовими будівлями та

майном.

(Стаття 248 із змінами, внесеними згідно із Зако-

ном № 2295-12 від 23.04.92)

Стаття 248і 2.     Подання скарги

Скаргу може бути подано в суд громадянами—заснов-

никами релігійної організації у разі відмови в її реєстрації

або релігійною організацією, права якої порушено.

Скарги на рішення місцевих державних органів по-

даються до Верховного Суду Республіки Крим, обласного,

Київського і Севастопольського міських судів, а на рішен-

ня державного органу України у справах релігій — до Вер-

ховного Суду України.

Скаргу може бути подано в суд у місячний строк, обчис-

люваний з дня прийняття рішення державним органом.

(Стаття 24812 із змінами, внесеними згідно із Зако-

нами № 2295 12 від 23.04.92, № 4018 12 від 24.02.94)

Стаття 248   .      Розгляд скарги

Скаргу на рішення відповідного державного органу суд

повинен розглянути в десятиденний строк у відкритому
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засіданні за участю громадян-засновників чи їх представ-

ників чи представників релігійної організації та представ-

ника державного органу, рішення якого оскаржується. Не-

явка в судове засідання зазначених осіб не перешкоджає

розгляду скарги.

(Стаття 248і 3 із змінами, внесеними згідно із Зако-

ном № 229512 від 23.04.92 )

Стаття 24814.      Рішення суду по скарзі

Якщо суд визнає, що оскаржуване рішення прийнято

з порушенням вимог закону, він постановляє рішення,

яким зобов'язує відповідний державний орган усунути до-

, пущене порушення.

Якщо суд встановить, що оскаржуване рішення прий-

нято відповідно до закону, він постановляє рішення про

відмову в задоволенні скарги.

Рішення суду по скарзі надсилається до державного

органу, що прийняв рішення, та заявникові.

(Стаття 248і 4 із змінами, внесеними згідно із Зако-

нами Л5 229512 від 23.04.92, № 401812 від 24.02.94)

Стаття 348.         Постанови судів та інших органів,

що підлягають виконанню

За правилами, викладеними в цьому розділі Кодексу,

підлягають виконанню:

17) рішення державних органів, прийняті з питань во-

лодіння і користування культовими будівлями та майном.

Закон України

"Про прокуратуру"

(Витяг)

~ч4*

Стаття 1.     Вищий нагляд за додержанням законів

.ш                      в Україні

Вищий нагляд за додержанням і правильним застосу-

ванням законів Кабінетом Міністрів України, міністерст-

вами, державними комітетами, відомствами, іншими ор-

ганами державного і господарського управління та конт-

ролю, Урядом Автономної Республіки Крим, місцевими
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Радами народних депутатів, їх виконавчими і розпорядчи-

ми органами, військовими частинами, політичними пар-

тіями, громадськими організаціями, масовими рухами,

підприємствами, установами і організаціями, незалежно

від форм власності, підпорядкованості та приналежності,

посадовими особами та громадянами здійснюється Гене-

ральним прокурором України і підпорядкованими йому

прокурорами.

Стаття 4. Завдання вищого нагляду за додержан-

ням законів

Діяльність органів прокуратури спрямована на все-

мірне утвердження верховенства закону, зміцнення право-

порядку і має своїм завданням захист від неправомірних

посягань:

2) гарантованих Конституцією, іншими законами Ук-

раїни та міжнародними правовими актами соціально-еко-

номічних, політичних, особистих прав і свобод людини та

громадянина.

м. Київ, 22 квітня 1993 року

•г      Кримінально-процесуальний кодекс

11<1                                                     (Витяг)

іТ:

<р Стаття 16.   Здійснення правосуддя на засадах

рівності громадян перед законом

І'                      і судом

•;. Правосуддя в кримінальних справах здійснюється на

засадах рівності громадян перед законом і судом незалеж-

но від походження, соціального і майнового стану, расової

і національної належності, статі, освіти, мови, ставлення

до релігії, роду і характеру занять, місця проживання та

інших обставин.

де. Київ, 16 квітня 1984 року
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Закон України

"Про міліцію"

(Витяг)

.^   Стаття 2.     Основні завдання міліції

Основними завданнями міліції є:

забезпечення особистої безпеки громадян, захист їх

прав і свобод, законних інтересів;

запобігання правопорушенням та їх припинення;

охорона і забезпечення громадського порядку;

виявлення і розкриття злочинів, розшук осіб, які їх

вчинили;

забезпечення безпеки дорожнього руху;

захист власності від злочинних посягань;

виконання кримінальних покарань і адміністративних

стягнень;

участь у поданні соціальної та правової допомоги гро-

мадянам, сприяння у межах своєї компетенції державним

органам, підприємствам, установам і організаціям у вико-

нанні покладених на них законом обов'язків.

Стаття 3.     Принципи діяльності міліції

Діяльність міліції будується на принципах законності,

гуманізму, поваги до особи, соціальної справедливості,

взаємодії з трудовими колективами, громадськими ор-

ганізаціями й населенням.

... У підрозділах міліції не допускається діяльність

політичних партій, рухів та інших громадських об'єд-

нань, що мають політичну мету. При виконанні службо-

вих обов'язків працівники міліції незалежні від впливу

будь-яких політичних, громадських об'єднань.

(Частина третя статті 3 в редакції. Закону № 2484-12

від 19.06.92)

ви та освіти, ставлення до релігії, статі, політичних та

інших переконань.

... Міліція тимчасово, в межах чинного законодавства,

обмежує права і свободи громадян, якщо без цього не мо-

жуть бути виконані покладені на неї обов'язки, й зобов'я-

зана дати їм пояснення з цього приводу.

Стаття 11.   Права міліції

Міліції для виконання покладених на неї обов'язків

надається право:

1) вимагати від громадян і службових осіб, які пору-

шують громадський порядок, припинення правопорушень

та дій, що перешкоджають здійсненню повноважень

міліції, виносити на місці усне попередження особам, які

допустили малозначні адміністративні порушення, а в

разі невиконання зазначених вимог застосовувати перед-

бачені цим Законом заходи примусу;

16) перебувати на земельних ділянках, в жилих та

інших приміщеннях громадян за їхньою згодою, а також

на території і в приміщеннях підприємств, установ і ор-

ганізацій з повідомленням про це адміністрації з метою

забезпечення безпеки громадян, громадської безпеки, за-

побігання злочину, виявлення і затримання осіб, які його

вчинили.

Стаття 20.   Правове становище працівників міліції

Працівник міліції є представником державного органу

виконавчої влади.

Законні вимоги працівників міліції є обов'язковими

для виконання громадянами і службовими особами.

м. Київ, 20 грудня 1990 року                                                 .

Стаття 5.     Діяльність міліції та права громадян

Міліція поважає гідність особи і виявляє до неї гуман-

не ставлення, захищає права людини незалежно від її

соціального походження, майнового та іншого стану, ра-

сової та національної належності, громадянства, віку, мо-
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Закон України

"Про альтернативну (невійськову) службу"

(Витяг)

Виходячи з встановленого державою загального

військового обов'язку та гарантованої Конституцією Ук-

раїни свободи совісті цей Закон визначає організаційно-

правові основи альтернативної служби.

Стаття 1. Альтернативна служба є державною служ-

бою поза збройними силами чи іншими військовими фор-

муваннями, що запроваджується замість проходження

військової служби.

Стаття 2. Право на альтернативну (невійськову) служ-

бу як вид виконання загального військового обов'язку

мають при наявності істинних релігійних переконань гро-

мадяни України, які належать до діючих згідно з законо-

давством релігійних організацій, віровчення яких не до-

пускає користування зброєю та служби у збройних силах.

Стаття 5. Альтернативну службу громадяни проходять

на державних підприємствах, в установах та організаціях

соціального забезпечення, охорони здоров'я та навколиш-

нього середовища, а також у сфері комунального, сіль-

ського господарства тощо.

Громадяни не можуть проходити альтернативну служ-

бу на підприємствах та в установах, що знаходяться у при-

ватній власності.

Перелік галузей господарства і підприємств визна-

чається Кабінетом Міністрів України.

Стаття 13. Рішення про проходження громадянином

альтернативної служби приймається комісією у справах

альтернативної служби при наявності істинних релігійних

переконань і видається заявникові.

Стаття 28. Громадяни, звільнені від проходження

військової служби за їх релігійними переконаннями, мо-

жуть бути призвані для ліквідації наслідків катастрофи

чи стихійного лиха, а також інших громадських робіт не

більше трьох разів (кожного разу на строк до шести

місяців) у межах віку, встановленого для проходження

військової служби у запасі.

м. Київ, 12 грудня 1991 року
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,і                     Закон України

"Про загальний військовий обов'язок

і військову службу"

» І

(Витяг)

Стаття 17.   Відстрочка від призову

4. Студентам, які навчаються у... всіх духовних на-

вчальних закладах, відстрочка від призову на строкову

військову службу надається один раз на весь період на-

вчання.

4    Стаття 18.   Звільнення від призову на строкову

я                        військову службу

1 Від призову на строкову військову службу в мирний

час звільняються призовники:

не призвані на строкову військову чи альтернативну

(невійськову) службу до досягнення 27-річного віку;

які мають духовний сан і штатну посаду в одній із за-

реєстрованих релігійних конфесій.

м. Київ 25 березня 1992 р.

Закон України

"Про освіту"

(Витяг)

Стаття 3. Право громадян України на освіту

1. Громадяни України мають право на безкоштовну

освіту в усіх державних навчальних закладах незалежно

від статі, раси, національності, соціального і майнового

стану, роду та характеру занять, світоглядних переко-

нань, належності до партій, ставлення до релігії, віро-

сповідання, стану здоров'я, місця проживання та інших

обставин. Це право забезпечується:

розгалуженою мережею закладів освіти, заснованих на
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державній та інших формах власності, наукових установ,

закладів післядипломної освіти;

відкритим характером закладів освіти, створенням

умов для вибору профілю навчання і виховання відповідно

до здібностей, інтересів громадянина;

різними формами навчання — очною, вечірньою, заоч-

ною, екстернатом, а також педагогічним патронажем.

2.  Держава здійснює соціальний захист вихованців,

учнів, студентів, курсантів, слухачів, стажистів, клініч-

них ординаторів, аспірантів, докторантів та інших осіб,

незалежно від форм їх навчання і типів закладів освіти,

де вони навчаються, сприяє здобуттю освіти в домашніх

умовах.

3.  Для одержання документа про освіту громадяни

мають право на державну атестацію.

4.  Іноземні громадяни, особи без громадянства здобу-

вають освіту в закладах освіти України відповідно до чин-

ного законодавства та міжнародних договорів.

Стаття 6.     Основні принципи освіти

Основними принципами освіти в Україні є:

доступність для кожного громадянина усіх форм і

типів освітніх послуг, що надаються державою;

рівність умов кожної людини для повної реалізації її

здібностей, таланту, всебічного розвитку;

гуманізм, демократизм, пріоритетність загальнолюд-

ських духовних цінностей;

органічний зв'язок з світовою та національною

історією, культурою, традиціями;

незалежність освіти від політичних партій,  громад-

ських і релігійних організацій;

^       науковий, світський характер освіти;

*       інтеграція з наукою і виробництвом;

'       взаємозв'язок з освітою інших країн;

гнучкість і прогностичність системи освіти;

єдність і наступність системи освіти;

безперервність і різноманітність освіти;

поєднання державного управління і громадського са-

моврядування в освіті.
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Стаття 8.     Навчально-виховний процес

і громадсько-політична діяльність

у закладах освіти

1.   Навчально-виховний  процес у закладах освіти є

вільним від втручання політичних партій, громадських,

релігійних організацій.

2.  Залучення учнів, студентів до участі в політичних

акціях і релігійних заходах під час навчально-виховного

процесу не допускається.

3.  Належність особи до будь-якої політичної партії,

громадської, релігійної організації, що діють відповідно

до Конституції України (888-09), не є перешкодою для її

участі в навчально-виховному процесі.

4.  Учні, студенти, працівники освіти можуть створю-

вати у закладах освіти первинні осередки об'єднань грома-

дян, членами яких вони є.

г                                                                                                                                                                                                                                                         '«

Стаття 9.     Заклади освіти і церква (релігійні        -,,

організації)

Заклади освіти в Україні незалежно від форм власності

відокремлені від церкви (релігійних організацій), мають

світський характер, крім закладів освіти, заснованих

релігійними організаціями.                           „„„„,. „„«

(В редакції Закону № 100/96-ВР від 23.03.96, ВВР

1996, № 21, ст. 84)

м. Київ, 23 травня 1991 року

•*•

'«*'

"><{• і!
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Б. Правові акти

постсоціалістичних країн

Конституція Республіки Білорусь

Прийнята на XIII сесії Верховної Ради Республіки Білорусь

дванадцятого скликання 15.03.1994 року

(Витяг)

Стаття 16

Усі релігії та віросповідання є рівними перед законої.

Встановлення яких-небудь переваг або обмежень одніс

релігії чи віросповідання стосовно інших не допускаєть_.

Забороняється   діяльність   конфесійних   організації

їхніх органів і представників, яка спрямована проти сув«.

ренітету Республіки Білорусь, її конституційного устрої

та суспільної згоди або пов'язана з порушенням прав і сі

бод громадян.

Відносини держави і конфесій регулюються законом.

Стаття 31

Кожен має право самостійно визначати своє ставлення!

до релігії, одноособове чи разом з іншими сповідувати'

будь-яку релігію або не сповідувати ніякої, висловлювати

і поширювати переконання, пов'язані зі ставленням до

релігії, брати участь у відправленні релігійних культів,

ритуалів, обрядів.

Стаття 33

Кожному гарантована свобода думки, переконань та їх

вільне висловлення.

Ніхто не може бути примушений висловлювати свої

переконання або відмовлятися від них.

Конституція Республіки Болгарія

Прийнята Великими Народними Зборами 12.07.1991 року

(Витяг)

Стаття 6

2. Усі громадяни є рівними перед законом. Не допус-

каються ніякі обмеження прав або надання привілеїв не-
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зважаючи на расу, національність, етнічну належність,

стать, походження, релігію, освіту, переконання, особис-

тий чи громадянський стан, майновий стан.

Стаття 13

1.  Віросповідання є вільним.

2. Традиційна релігія у Республіці Болгарія — східно-

православне віросповідання.

3.  Релігійні об'єднання та організації, так само як і

релігійні переконання, не можуть використовуватися з

політичною метою.

Стаття 37

Свобода совісті, свобода думки і вибору віросповідання

та релігійних або атеїстичних поглядів є недоторканною.

Держава сприяє підтриманню терпіння й поваги між

віруючими різних віросповідань та між віруючими і

невіруючими.

2. Свобода совісті й віросповідання не може бути спря-

мована проти національної безпеки, громадського поряд-

ку, здоров'я населення та моралі або проти прав і свобод

інших громадян.

Стаття 38

Ніхто не може зазнавати переслідувань чи обмежень у

правах через свої переконання, не може бути зобов'язаним

або примушеним давати свідчення про свої переконання

або переконання інших осіб.

Конституція Республіки Угорщина

ІСІ'                                                (Витяг)

Стаття 60

1. У республіці Угорщина кожен має право на свободу

думки, совісті та релігії.

2.  Це право включає свободу обирати й сповідувати

релігію або інші переконання і свободу кожного виявляти

свою віру або переконання через здійснення релігійних об-

рядів, церемоній або в інший спосіб, публічно чи одноосо-

бове, а також право утримуватися від такого виявлення і

свободу використовувати їх та проводити навчання.
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3. У Республіці Угорщина церква є відокремленою від

держави.

4. Для прийняття законів про свободу совісті та релігії

потрібно  дві  третини  голосів  присутніх  представників

Національної Асамблеї.

Конституція Грузії

(Витяг)

Стаття 9

Держава визнає виключну роль Грузинської право-

славної церкви в історії Грузії та одночасно проголошує

повну свободу релігійних переконань і віросповідання, не-

залежність церкви від держави.

Конституція Литовської Республіки         ''

(Витяг)

Прийнята громадянами Литовської Республіки

на референдумі 25 жовтня 1992 року

Стаття 25

Людина має право на свої переконання та вільне їх

висловлення.

Людині не можуть перешкоджати в пошуку, отри-

манні й поширенні інформації та ідей.

Свобода висловлювати переконання, отримувати й по-

ширювати інформацію не може обмежуватися нічим

іншим, крім закону, коли це необхідно для захисту здо-

ров'я, честі та гідності, приватного життя, моральності

людини або конституційного ладу.

Свобода виразу переконань та поширення інформації є

несумісною зі злочинними діями — розпаленням націо-

нальної, расової, релігійної та соціальної ненависті, на-

силлям і дискримінацією, наклепом і дезінформацією.
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Стаття 26

Свобода думки, віросповідання та совісті обмеженню

не підлягає.

Кожна людина має право на свободу вибору будь-якої

релігії або віросповідання та одноособове або разом з інши-

ми, у приватному або публічному порядку її сповідати,

відправляти релігійні обряди, практикувати віросповідан-

ня та навчати його.

Ніхто не може ані примушувати іншу особистість, ані

відчувати примушення в обранні чи сповіданні якої-не-

будь релігії або віри.

Свобода людини сповідати або поширювати релігію чи

віру не може бути обмежена нічим, крім закону, і тільки

в разі необхідності гарантувати суспільну безпеку, громад-

ський порядок, здоров'я та моральність людей, так само

як і інші основні права і свободи.

Батьки та опікуни вільно піклуються про релігійне та

моральне виховання дітей і підопічних відповідно до влас- _

них переконань.

Стаття 27

Переконаннями людини, її релігією або віросповідан-

ням не можуть бути виправдані злочин чи недодержання

законів.

Стаття 28

Здійснюючи свої права та користуючись своїми свобо-

дами, людина зобов'язана дотримуватися Конституції та

законів Литовської Республіки, не обмежувати прав і сво-

бод інших людей.

Стаття 29

Перед законом, судом та іншими державними інститу-

тами або посадовими особами усі люди рівні.

Не допускається обмеження прав людини і надання їй

привілеїв залежно від її статі, раси, національності, мови,

походження, соціального становища, віросповідання, пе-

реконань або поглядів.

Стаття 40

Державні навчально-виховні заклади та навчально-ви-

ховні заклади самоврядування є світськими. У них, за ба-

Жанням батьків, проводиться навчання Закону Божому.
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Стаття 43

Держава визнає традиційні у Литві церкви та релігійні

організації, а інші церкви та релігійні організації — у то-

му випадку, коли вони мають підтримку в суспільстві, та

їхні вчення та обряди не суперечать закону і моралі.

Визнані державою церкви та інші релігійні організації

мають права юридичної особи.

Церкви та релігійні організації вільно проповідують

своє вчення, відправляють свої обряди, мають молитовні

будинки, благодійні заклади та школи для підготовки слу-

жителів культу.

Церкви та релігійні організації вільно діють згідно з

їхніми канонами і статутами.

Становище церкви та інших релігійних організацій у

державі визначається узгодженням або законом.

Проповідування церквами та релігійними ор-

ганізаціями вчення, інша релігійна діяльність, а також

молитовні будівлі не можуть бути використані з метою,

що суперечить Конституції та законам.

У Литві немає державної релігії.

Конституція Республіки Македонія

Скоп'е, 17 листопада 1991 раку

І

(Витяг)

Стаття 16

Свобода    власних    переконань,    совісті,    думки

публічного виразу думки гарантується.

Стаття 19

Свобода віросповідання гарантується.                          .

Право сповідувати свою віру вільно та публічно, одно-!

особово або разом з іншими гарантується.

Македонська православна церква та інші релігійні гро-

мади і групи є відокремленими від держави і рівними пе-

ред законом.

Македонська православна церква та інші релігійні гро-

мади і групи мають право відкривати школи і створювати

соціальні та благодійні організації згідно з правилами, що

врегульовані законом.
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Конституція Республіки Молдова

Прийнята 26 червня 1994 року

(Витяг)

Стаття 31.   Свобода совісті

1.  Свобода совісті гарантується. Вона повинна прояв-

лятись у дусі терпимості та взаємоповаги.

2.   Релігійні культи вільні, влаштовуються згідно з

власними статутами й відповідно до закону.

3.  У стосунках між релігійними культами заборонено

будь-які прояви ворожості.

4.  Релігійні культи самостійні, відокремлені від дер-

жави та користуються її підтримкою, зокрема в полег-

шенні релігійної присутності в армії, лікарнях, тюрмах і

притулках.

Стаття 35.   Освіта

8.  Держава забезпечує відповідно до  закону свободу

релігійної освіти. Державна освіта має світський характер.

Конституція Туркменистану

Прийнята 18 травня 1992 року

(Витяг)

' Стаття 11. Держава гарантує свободу релігій та віро-

сповідань і їхню рівність перед законом. Релігійні

організації відокремлені від держави і не можуть викону-

вати державних функцій. Державна система освіти відок-

ремлена від релігійних організацій і має світський ха-

рактер.

Кожний має право самостійно визначати своє ставлен-

ня до релігії, одноособово чи спільно з іншими сповідувати

будь-яку релігію чи не сповідувати ніякої, виражати й по-

ширювати переконання, пов'язані зі ставленням до

релігії, брати участь у відправленні релігійних культів,

ритуалів, обрядів.

Стаття 17. Туркменістан гарантує рівність прав і сво-

бод громадян, а також рівність громадян перед законом
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незалежно від національності, походження, майнового й

посадового стану, місця проживання, мови, ставлення до

релігії, політичних переконань, партійної належності.

Стаття 28. Громадяни мають право створювати

політичні партії та інші суспільні об'єднання, що діють у

межах Конституції та законів.

Забороняється створення та діяльність політичних

партій, інших суспільних об'єднань, що мають на меті на-

сильну зміну конституційного ладу, допускають насилля

у своїй діяльності, виступають проти конституційних прав

і свобод громадян, пропагують війну, расову, національну,

соціальну, релігійну ворожнечу, посягають на здоров'я і

моральність народу, а також створення воєнізованих

об'єднань, політичних партій за національною чи

релігійною ознакою.

Конституційні положення Республіки Польща

Діючі згідно зі статтею 77 Конституційного закону

від 17.10.1992 року

(Витяг)

Стаття 81

1. Громадяни Республіки Польща, незалежно від

національності, раси та віросповідання, мають рівні права

в усіх сферах державного, політичного, економічного,

соціального та культурного життя.

Порушення цього принципу встановленням прямих чи

опосередкованих переваг чи обмежень прав унаслідок

національних, расових або релігійних відмінностей ка-

рається законом.

Стаття 82

1. Республіка Польща забезпечує громадянам свободу

совісті та віросповідання. Церква та інші релігійні грома-

ди можуть вільно виконувати свої релігійні функції. Забо-

ронено примушувати громадян не брати участі в

релігійних дійствах чи обрядах. Забороняється також

примушувати громадян брати участь у релігійних

дійствах чи обрядах.
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І

2. Церква відокремлена від держави. Принципи став-

лення держави до Церкви, а також правовий та майновий

стан релігійних громад визначаються законами.

Конституція Російської Федерації

Прийнята всенародним голосуванням 12.12.1993 раку          *

(Витяг)

Стаття 14

1.  Російська Федерація є світською державою. Ніяка

релігія не може бути встановлена як державна чи обов'яз-

кова.

2.  Релігійні об'єднання відокремлені від держави та

рівні перед законом.

Стаття 19

1. Усі є рівними перед законом і судом.

2.  Держава гарантує рівність прав і свобод людини і

громадянина незалежно від статі, раси, національності,

мови, походження, майнового чи посадового стану, місця

проживання,   ставлення  до  релігії,  переконань,  належ-

ності до суспільних об'єднань, а так само інших обставин.

Заборонені будь-які форми обмеження прав громадян за

ознаками  соціальної,   расової,   національної,   мовної  чи

релігійної належності.

Стаття 28

Кожному гарантується свобода совісті, свобода віро-

сповідання, включно з правом сповідувати індивідуально

або разом з іншими будь-яку релігію або не сповідувати

ніякої, вільно обирати, мати й поширювати релігійні та

інші переконання та діяти відповідно до них.

Стаття 29

2. Не допускається пропаганда чи агітація, що викли-

кають соціальну, расову, національну чи релігійну нена-

висть і ворожнечу. Забороняється пропаганда соціального,

расового, національного, релігійного або мовного верхо-

венства.

3. Ніхто не може бути примушений до виявлення своїх

Думок і переконань чи відмови від них.
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II

Конституція Словацької Республіки

Від 1 вересня 1992 року

(Витяг)

Стаття 1

Словацька Республіка є суверенною, демократичною,

правовою державою. Вона вільна від будь-якої ідеології

або релігії.

Стаття 12

2. Основні права у Словацькій Республіці гарантують-

ся кожній особі незалежно від статі, раси, кольору шкіри,

мови, віросповідання, релігії, політичних або інших пере-

конань, національного або соціального походження,

національності або етнічної належності, майнового, сімей-

ного чи іншого стану. Ніхто не може бути позбавлений

своїх законних прав, визнавати дискримінації чи мати

привілеї, які випливали б із зазначеного вище.

Стаття 24

1.  Свобода думки, совісті, релігії та віросповідання га-

рантується.   Це  право дозволяє  змінювати релігію  або

віросповідання чи не визнавати їх. Кожна особа має право

на публічне висловлення своєї думки.

2.  Кожна особа має право на вільне виявлення свого

релігійного погляду або віри одноособове чи разом з інши-

ми, приватним чином або публічно, через відправлення

релігійної служби, здійснення обрядів і ритуалів.

3. Церкви та релігійні громади ведуть свої власні спра-

ви. Вся духовна влада, призначення на посади, релігійна

служба,  впровадження  порядків,  створення релігійних

інституцій здійснюються окремо від державної влади.

4.  Права, що випливають з пунктів 1—3 цієї статті,

можуть бути обмежені законом лише як заходи, що засто-

совуються у демократичному суспільстві для захисту гро-

мадського порядку, здоров'я, моралі, прав і свобод інших

людей.

Стаття 25

2. Ніхто не може бути примушений виконувати

військові обов'язки, коли це суперечить його совісті чи

релігійному переконанню. Конкретні умови визначаються

законом.
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Конституція Республіки Словенії

Від 23 грудня 1991 року

(Витяг)

Стаття 7.     Церква відокремлена від держави       (ц

Релігійні групи користуються рівними правами згідно

в законом; їм гарантована свобода діяльності.

д

Стаття 14.   Рівноправ'я перед законом

У Словенії кожній особистості гарантовані рівні права

та свободи людини незалежно від національного похо-

дження, статі, мови, релігії, політичних або інших пере-

конань, майнового стану, народження, освіти, соціального

стану та інших приватних обставин.

Усі особи є рівними перед законом.

Стаття 41.   Свобода совісті

Сповідання релігійних чи інших переконань будь-

якою особою як приватним чином, так і публічно е

вільним.

Ніхто не може бути примушений сповідувати релігійні

або інші переконання.

Батьки мають право дати своїм дітям таку релігійну

або моральну освіту, яка відповідає переконанням батьків.

Релігійне та моральне виховання дитини має відповідати

її вікові, рівню її зрілості, а також не повинно порушувати

її свободу совісті, релігійні та інші переконання.

Стаття 63.   Заборона підбурення до дискримінації

та нетерпимості, до насилля або війни

Будь-яке підбурення до етнічної, расової, релігійної чи

іншої дискримінації, до розпалення етнічної, расової,

релігійної або іншої ворожнечі чи нетерпимості є анти-

конституційним.
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Конституція Республіки Узбекистан

Прийнята 8 грудня 1992 року

(Витяг)

Стаття 18

Усі громадяни Республіки Узбекистан мають однакові

права і свободи та е рівними перед законом незалежно від

статі, раси, національності, мови, релігії, соціального

походження, переконань, особистого чи громадянського

стану.

Пільги можуть бути встановлені тільки законом і

мають відповідати принципам соціальної справедливості.

Стаття 31

Свобода совісті гарантується всім. Кожен має право

сповідувати будь-яку релігію чи не сповідувати ніякої. Не-

припустиме примусове нав'язування релігійних поглядів.

Конституція Республіки Хорватія

Загреб, 22 грудня 1990 року

(Витяг)

Стаття 14

Громадяни Республіки Хорватія користуються всіма

правами та свободами незалежно від раси, кольору шкіри,

статі, мови, релігії, політичних та інших переконань,

національного чи соціального походження, майнового ста-

ну, народження, освіти, соціального стану або інших об-

ставин.

Перед законом усі є рівними.

Стаття 17

...Навіть у випадку безпосередньої загрози існуванню

держави не може бути накладено обмеження на викорис-

тання положень Конституції стосовно права на життя, за-

борони катування і жорстокої або такої, що принижує

гідність, поведінки чи покарання, на юридичне визначен-

ня кримінальних злочинів і покарань, а також на свободу

думки, совісті та релігії.
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Стаття 39

Заборонені й караються законом будь-які підбурюван-

ня та заклики до війни, виявлення насильства, національ-

ної, расової та релігійної ненависті, а так само будь-які

форми нетерпимості.

Стаття 40

Свобода совісті, релігії та інших переконань, а також

вільне публічне сповідання релігії гарантується.

Стаття 41

Усі релігійні громади є рівними перед законом і відок-

ремлені від держави.

Релігійні громади відповідно до закону мають право

публічно відправляти релігійні служби, відкривати шко-

ли, навчальні заклади та інші установи, соціальні та бла-

годійні заклади і керувати ними. У своїй діяльності вони

користуються захистом і підтримкою з боку держави.

Конституція Чеської Республіки

Від 16 грудня 1992 року

Хартія основних прав і свобод

(Витяг)

Глава друга

Стаття 15

1.   Свобода думки,  совісті та віросповідання гаран-

тується. Кожна людина має право змінити свої релігійні

переконання або не визнавати ніякої релігії.

2.  Ніхто не може бути примушений відбувати військо-

ву службу, якщо це протирічить його морально-етичним

або релігійним переконанням. Подробиці визначаються

законом.

Стаття 16

1. Кожна людина має право вільно сповідувати релігію

як одноособове, так і разом з іншими, приватним чином

або публічно, через богослужіння, навчання і здійснення

релігійних ритуалів та обрядів.

2.  Церква та релігійні громади самостійно керують

своїми справами, зокрема формують органи, засновують
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свої духовні, чернецькі та Інші церковні Інституції неза-

лежно від державних органів.

3.  Закон визначає умови релігійного навчання у дер-

жавних школах.

4. Здійснювати це право належить з обмеженнями, що

встановлюються законом і є необхідними в демократично-

му суспільстві для охорони суспільної безпеки, громад-

ського порядку, здоров'я та моралі, а також основних

прав і свобод інших осіб.

Конституція Естонської Республіки

Прийнята на референдумі 28 серпня 1992 року

(Витяг)

Стаття 12

Перед законом усі є рівними. Ніхто не може бути

підданим дискримінації через його національність, расову

належність, колір шкіри, стать, мову, походження, віро-

сповідання, політичні та інші переконання, а також май-

новий і соціальний стан або через інші обставини.

Розпалювання національної, расової, релігійної чи

політичної ненависті, насильства та дискримінації заборо-

няються і караються законом. Також заборонене й ка-

рається законом розпалювання ненависті між верствами

суспільства, насилля та дискримінація.

Стаття 40

Кожен володіє правом на свободу совісті, віросповідан-

ня та думки.

Належність до церкви та релігійних громад вільна.

Державної церкви не існує.

Кожен може як одноособове, так і разом з іншими,

публічно або приватним чином відправляти релігійні об-

ряди, якщо це не завдає шкоди громадському порядку,

здоров'ю чи моральності.

Стаття 41

Кожен може зберігати відданість своїм поглядам і пе-

реконанням. Ніхто не може бути примушений міняти їх.

Переконання людини не можуть служити виправдан-

ням правопорушення.
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Ніхто не може бути притягнутий до юридичної

відповідальності за свої переконання.

Стаття 42

Державні установи, місцеве самоврядування та їхні по-

садові особи не мають права проти волі громадянина Ес-

тонії ані збирати, ані зберігати відомості про його переко-

нання.

я

Стаття 124

Громадяни Естонії зобов'язані брати участь у захисті

держави на основі та в порядку, встановленому законом.

Особа, яка через релігійні чи моральні міркування відмов-

ляється від служби у Силах оборони, зобов'язана в уста-

новленому законом порядку пройти альтернативну служ-

бу. Коли законом в інтересах специфіки служби не вста-

новлено інше, то особи, які перебувають на службі у Силах

оборони та на альтернативній службі, користуються всіма

конституційними правами, свободами та обов'язками.

Правовий статус осіб, що перебувають на службі у Силах

оборони та на альтернативній службі, встановлюється за-

коном.
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В. Правові акти

країн Західної Європи,

Америки та Японії

Конституція Італійської Республіки

(Витяг)

Стаття 7. Держава і Католицька церква незалежні й

суверенні у сферах, що їм належать.

їхні відносини регулюються Латеранськими угодами.

Зміни угод, прийняті обома сторонами, не потребують

конституційного перегляду.

Стаття 8. Некатолицькі віросповідання мають право

створювати організації за своїм статутом, оскільки це не

суперечить громадському порядкові.

їхні відносини з державою визначаються законом на

основі узгоджень з органами, які представляють ці віро-

сповідання.

Стаття 19. Усі мають право вільно сповідувати свої

релігійні вірування у будь-якій формі, індивідуальній чи

колективній, пропагувати їх, відправляти відповідний

культ приватним чином, або прилюдно, за винятком об-

рядів, протилежних добрим звичаям.

Стаття 20. Церковний характер і релігійна або культо-

ва мета громади чи установи не можуть стати приводом

для спеціальних законодавчих обмежень або фіскальних

заходів щодо порядку їхнього виникнення, правоздатності

та будь-яких форм діяльності.

(Цит. за: Италия. Конституция й законодательньїе

акти. —М„ 1988)
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Конституція Сполучених Штатів Америки

Від 17 вересня 1787 року

(Витяг)

Стаття VI.

, ...ніколи не може вимагатися належність до котроїсь

релігії як умова, щоб обіймати ту чи іншу посаду або ви-

конувати певні громадські обов'язки в Сполучених Шта-

тах.

Поправка І (1791)

Конгрес не повинен ухвалювати законів, що запрова-

джували б будь-яку релігію чи забороняли б вільне

відправлення релігійних обрядів, обмежували б свободу

слова чи преси...

(Цит. за Каррі: Девід П. Конституція Сполучених Штатів

Америки. — К., 1993)
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Конституція та законодавчі акти

Французької Республіки

Декларація прав людини

і громадянина 1789 р.

(Витяг)

Стаття 10. Ніхто не повинен бути утиснутий за свої

погляди, навіть релігійні, за умови, що їх вільний вираз

не порушує громадського порядку, встановленого законом.

і

'        Конституція Французької Республіки

(Витяг)

Стаття 2. Франція е неподільною, світською, соціаль-

ною, демократичною Республікою. Вона забезпечує

рівність перед законом усіх громадян без різниці похо-

дження, раси або релігії. Вона поважає всі віросповідання.

15 8-375
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Закон від 9 грудня 1905 р.

про відокремлення церкви від держави

(Витяг)

Розділ І, Принципи

Стаття 1. Республіка забезпечує свободу совісті. Вона

гарантує свободу релігійних відправлень із статутними об-

меженнями в інтересах суспільного порядку.

Стаття 2. Республіка не визнає і не субсидує ніякої

церкви і не оплачує її служителів.

Розділ II. Розподіл майна. Пенси

(Статті 3—11 не наводяться)

Розділ III, Про будівлі релігійного призначення

Стаття 12. Будівлі та споруди, що були передані в

підпорядкування Нації та на підставі Закону від 18 жер-

мена X р. служили для прилюдних релігійних служб або

для проживання в них священнослужителів (собори,

церкви, каплиці, храми, синагоги, архієпископства, доми

священиків, семінарії), а також нерухомість і рухомі

предмети, що є їхньою належністю на момент передачі

для релігійної мети, були й залишаються власністю дер-

жави, департаментів і комун.

Стаття 13. Будівлі та споруди, які служать для при-

людних релігійних служб, рухомі предмети, що знахо-

дяться в них, безплатно передаються релігійним

публічним закладам...

На релігійні публічні заклади, а потім об'єднання

віруючих, які стали їх правонаступниками, покладаються

обов'язки проводити всі види ремонту, нести витрати зі

страхування та інші повинності, пов'язані з утриманням

будівель і рухомого майна, що в них знаходиться.

(Статті 14—17 не наводяться)

Розділ IV. Про релігійні об'єднання

Статті 18—19. Регламентують умови створення

релігійних об'єднань, їхніх виконавчих органів та діяль-

ності, що має бути направлена винятково на здійснення
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релігійних служб. У ст. 19 зазначено, що релігійні

об'єднання "не можуть ні в якій формі отримувати суб-

сидії від держави, департаментів або комун".

Стаття 21. Об'єднання й союзи ведуть облік своїх над-

ходжень і витрат, вони щорічно складають фінансовий

звіт за минулий рік та інвентаризаційний опис свого ру-

хомого й нерухомого майна.

Фінансовий контроль за об"єднаннями й союзами

здійснюється бухгалтерськими управліннями та генераль-

ною інспекцією фінансів.

(Статті 22—24 не наводяться)

Розділ V. Порядок релігійних служб

Стаття 25. Збори для релігійних служб у приміщен-

нях, що належать об'єднанню віруючих або наданих у

їхнє розпорядження, проводяться відкрито.

Стаття 26. У місцях, визначених для релігійних

служб, забороняється проводити політичні збори.

Стаття 27. ...Дзвони виконуються згідно з постановою

муніципалітету, а в разі розбіжності між мерією та голо-

вою або директором об'єднання віруючих — постановою

префекта.

Стаття 28. ... забороняється встановлювати або розкле-

ювати будь-які знаки чи емблеми релігійного характеру в

громадських місцях і на пам'ятниках, за винятком

будівель і споруд, що використовуються для релігійних

служб, місць захоронення, надмогильних пам'ятників, а

також музеїв або виставок.

Стаття 32. Підлягає штрафу... й тюремному ув'язнен-

ню... або тільки одному з цих покарань той, хто з допомо-

гою насильницьких дій, не зв'язаних з тілесними ушкод-

женнями, або погрози позбавити роботи чи заподіяти шко-

ду особі, ЇЇ сім'ї та її станові примушує здійснювати

релігійні обряди або утримуватися від них, вступати в

об'єднання віруючих або припиняти членство в них, зда-

вати або не здавати внески на релігійні витрати.

Стаття 32. Такому ж покаранню підлягають ті, хто пе-

решкоджає або перериває релігійну службу, організував

заворушення чи безладдя в приміщенні, де вона прово-

диться.

15*
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Стаття 34. Священнослужитель, який у місці бого-

служіння прилюдно в своїй проповіді, розповсюджуваних

текстах, розклеюваних плакатах образив чи обмовив гро-

мадянина, який знаходиться на публічній службі, підля-

гає штрафу... і тюремному ув'язненню... або тільки одному

з цих двох видів покарання.

Стаття 35. Якщо виголошена промова, письмовий

текст, виставлений або розповсюджений прилюдно в

місцях релігійних служб, містить пряме підбурювання до

порушення законів та інших правових актів публічної

влади або якщо вони підбурюють одних громадян проти

інших, то визнаний у цьому винним священнослужитель

карається тюремним ув'язненням... незалежно від пока-

рання за співучасть, коли підбурювання спричинило зако-

лот, бунт або громадянську війну.

Стаття 36. У разі засудження поліцейським або ви-

правним судом на основі статей 25 і 26, 34 і 35, об'єднання

віруючих, утворене для релігійних служб у будівлі, де бу-

ло здійснено правопорушення, несе цивільно-правову

відповідальність.

Розділ VI. Загальні положення

(Статті 37—44 не наводяться)

(Цит. за кн.: Французская республика: Конституціє й за-

конодательние акти. — М., 1989)

Конституція Японії

V

Від 3 травня 1947 року

(Витяг)

Стаття 20. Свобода релігії гарантується для всіх. Жод-

на з релігійних організацій не повинна отримувати від

держави ніяких привілеїв і не може користуватися

політичною владою.

Ніхто не може примушуватися до участі в будь-яких

релігійних актах, святах, церемоніях чи обрядах.

Держава та її органи повинні утримуватися від прове-

дення релігійного навчання чи якої-небудь іншої

релігійної діяльності.

(Цит. за кн.: Конституции буржуазних стран. — М., 1968)
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Основний Закон Федеративної Республіки

Німеччини

Від 23 травня 1949 року, з наступними змінами

(Витяг)

Стаття 4                                      м

1.     Свобода    віросповідання,     совісті    та    свобода

релігійних переконань і світогляду непорушні.

2. Безперешкодне відправлення релігійних обрядів га-

рантується.

Стаття 7

2. Особи, яким надано право на виховання, мають пра-

во вирішувати, чи буде дитина отримувати релігійне ви-

ховання.

3.  Викладання релігії у державних школах, за винят-

ком неконфесійних, обов'язкове. Без втрати для права

нагляду з боку держави релігійне навчання проводиться

відповідно до принципів релігійних громад. Жоден учи-

тель не може бути зобов'язаний проти своєї волі виклада-

ти релігію.

Стаття 12-А

2. Особи, які відмовляються нести військову службу зі

зброєю за мотивами віросповідання, зобов'язані нести

службу, що її замінює. Тривалість цієї служби може пере-

вищувати терміни військової служби. Подробиці її вста-

новлюються законом, яким не може бути порушена свобо-

да віросповідання...

Стаття 33

Користування громадськими і політичними правами,

доступ до державних посад, як і права, отримані на дер-

жавній службі, незалежні від сповідуваної релігії. Нікому

не може бути заподіяна шкода з причини його належності

чи неналежності до будь-якого віросповідання або світо-

гляду.

„ (Цит. за кн.: Федеративная Республика Германия:

Конституція й законодательньїе акти. — М., 1991)
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Г. Міжнародні правові акти

Загальна декларація прав людини

(ГА ООН, 10 грудня 1948 року)

(Витяг)

Стаття 18. Кожна людина має право на свободу думки,

совісті й релігії. Це право означає свободу змінювати свою

релігію або переконання і свободу сповідувати свою

релігію або переконання як одноособове, так і разом з

іншими, прилюдним або приватним порядком в ученні,

богослужінні й виконанні релігійних ритуальних обрядів.

Стаття 29. 2. Під час здійснення своїх прав і свобод

кожна людина повинна зазнавати лише таких обмежень,

що встановлені законом виключно з метою забезпечення

належного визнання і поваги прав і свобод інших та забез-

печення справедливих вимог моралі, громадського поряд-

ку й загального добробуту в демократичному суспільстві.

Конвенція про боротьбу з дискримінацією

в галузі освіти

(ГК ЮНЕСКО, 14 грудня 1960 року)

(Витяг)

Стаття 1

1. У цій Конвенції термін "дискримінація" охоплює

будь-яке розрізнення, виняток, обмеження чи переваги за

ознакою раси, кольору шкіри, статі, мови, релігії,

політичних чи інших переконань, національного чи

соціального походження, економічного стану чи наро-

дження, що має метою або наслідком знищення чи пору-

шення рівності ставлення в галузі освіти...

Стаття 2

Не розглядаються як дискримінація під кутом зору

статті 1 цієї Конвенції, якщо вони допускаються в окре-

мих державах, такі положення:

б) створення чи збереження різних систем освіти або

навчальних закладів за мотивами релігійного чи мовного

характеру, які дають освіту, що відповідає виборові
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батьків або законних опікунів учнів, у тих випадках, коли

включення в ці системи або вступ до цих закладів є доб-

ровільним і якщо освіта, яку вони дають, відповідає нор-

мам, визначеним чи затвердженим компетентними орга-

нами освіти, зокрема щодо освіти того ж самого ступеня.

Стаття 5

б) Батьки і, у відповідних випадках, законні опікуни

повинні мати можливість, по-перше, в рамках, визначе-

них законодавством кожної держави, вільно посилати

своїх дітей не в державні, а в інші навчальні заклади, що

відповідають мінімальним вимогам, установленим або за-

твердженим компетентними органами освіти, і, по-друге,

забезпечувати релігійне та моральне виховання дітей

відповідно до їхніх власних переконань; нікому, зокрема

й жодній групі осіб, взятих у цілому, не слід нав'язувати

релігійного виховання, що несумісне з їхніми переконан-

нями.

Міжнародний пакт про громадянські

,,                      та політичні права

41                  (ГА ООН, 16 грудня 1966 року)

(Витяг)

Стаття 18

1. Кожна людина має право на свободу думки, совісті

й релігії. Це право означає свободу мати чи приймати

релігію або переконання на свій вибір і свободу сповідува-

ти свою релігію та переконання як одноосібно, так і

спільно з іншими, публічно чи приватне, у відправленні

культу, виконанні релігійних і ритуальних обрядів і

вчень.

2.  Ніхто не повинен зазнавати примусу, що принижує

його свободу мати чи приймати релігію або переконання

на свій вибір,

3.  Свобода сповідувати релігію або переконання підля-

гає лише обмеженням, що встановлені законом і є не-

обхідними для охорони суспільної безпеки, порядку, здо-

ров'я і моралі, так само як і основних прав і свобод інших.
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4. Держави, які беруть участь у цьому Пакті, зобов'я-

зуються поважати свободу батьків і у відповідних випад-

ках — законних опікунів, забезпечувати релігійне та мо-

ральне виховання своїх дітей відповідно до власних пере-

конань.

Стаття 27

У тих країнах, де існують етнічні, релігійні та мовні

меншини, особам, які належать до таких меншин, не мо-

же бути відмовлено у праві разом з іншими членами тієї

ж групи користуватися своєю культурою, сповідувати

свою релігію і виконувати її обряди, а також користувати-

ся рідною мовою.

Декларація про ліквідацію

всіх форм нетерпимості та дискримінації

на основі релігій або переконань

(Резолюція 36/55 Генеральної Асамблеї ООН,

від 25 листопада 1981 року)

Генеральна Асамблея,

беручи до уваги, що, відповідно до одного з основних

принципів Статуту ООН, гідність і рівність властиві

кожній людині та що всі країни-члени зобов'язалися чи-

нити спільні та самостійні дії у співдружності з ООН для

сприяння й заохочення загальної поваги і дотримання

прав людини та основних свобод для всіх, без будь-якої

різниці щодо раси, статі, мови чи релігії,

беручи до уваги, що в Загальній декларації прав лю-

дини та в Міжнародному пакті про права людини прого-

лошуються принципи недискримінації та рівності перед

законом і право на свободу думки, совісті, релігії або пе-

реконань,

беручи до уваги, що нехтування та порушення прав

людини і основних свобод, зокрема права на свободу дум-

ки, совісті, релігії або переконань будь-якого виду, є пря-

мо чи побічно причиною війн і тяжких страждань люд-

ства, особливо коли вони служать засобом іноземного

втручання у внутрішні справи інших держав і ведуть до

розпалення ненависті між народами і державами,
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беручи до уваги, що релігія або переконання є для

кожного, хто їх дотримується, одним із основних еле-

ментів його розуміння життя і що свободу релігії чи пере-

конань належить повністю дотримувати й гарантувати,

вважаючи важливим сприяння розумінню терпимості

й поваги в питаннях свободи релігії або переконань і до-

магатися неприпустимості використання релігії чи пере-

конань з метою, несумісною зі Статутом, іншими відпо*

відними документами ООН та з метою і принципами чин-<

ної Декларації,

будучи переконаною в тому, що свобода релігії чи пе-

реконання має також сприяти досягненню мети загально-

го миру, соціальної справедливості й дружби між народа-

ми, ліквідації ідеологій та практики колоніалізму і расо-

вої дискримінації,

відзначаючи з задоволенням прийняття декількох і

набрання чинності деяких конвенцій, під егідою ООН та

спеціалізованих закладів, про ліквідацію різноманітних

форм дискримінації,

будучи занепокоєною виявами нетерпимості й на-

явністю дискримінації у питаннях релігії або переконань,

які ще мають місце в окремих районах світу,

сповнена рішучості вжити всіх необхідних заходів

для швидкої ліквідації такої нетерпимості в усіх формах і

проявах та запобігати дискримінації на основі релігії або

переконань і боротися з нею,

проголошує нинішню Декларацію про ліквідацію всіх

форм нетерпимості й дискримінації на основі релігії або

переконань:

Стаття 1

1.  Кожна людина має право на свободу думки, совісті

й релігії. Це право включає свободу мати релігію чи пере-

конання будь-якого виду на свій вибір і свободу сповіду-

вати свою релігію та висловлювати переконання як одно-

осібно, так і спільно з іншими, публічно чи приватне, у

відправленні культу, виконанні релігійних і ритуальних

обрядів та вчень.

2.  Ніхто не повинен зазнавати примусу, що принижує

його свободу мати релігію або переконання на свій вибір.

3. Свобода сповідувати релігію або висловлювати пере-

конання підлягає лише обмеженням, що встановлені зако-
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ном і які є необхідними для охорони суспільної безпеки,

порядку, здоров'я і моралі, так само як і основних прав і

свобод інших осіб.

Стаття 2

1.  Ніхто не повинен зазнавати дискримінації на основі

релігії або переконань з боку будь-якої держави, установ,

групи осіб чи окремих осіб.

2.  Згідно з метою чинної Декларації висловлювання

"нетерпимість і дискримінація на основі релігії або пере-

конань" означає будь-яку відмінність, виняток, обмежен-

ня чи надання переваги, засноване на релігії або переко-

наннях, і має метою чи наслідком знищення або прини-

ження визнання, користування чи здійснення на основі

рівності прав людини і основних свобод.

Стаття З

Дискримінація людей на основі релігії або переконань

є образою гідності людської особи та запереченням прин-

ципів Статуту СОН і засуджується як порушення прав лю-

дини та основних свобод, проголошених у Загальній дек-

ларації прав людини і конкретно викладених у міжнарод-

них пактах про права людини, та як перешкода для

дружніх і мирних відносин між державами.

Стаття 4

1.  Всі держави повинні вживати ефективних заходів

для попередження та ліквідації дискримінації на основі

релігії або переконань у визнанні, здійсненні та реалізації

прав людини і основних свобод у всіх сферах суспільного,

економічного,  політичного,  соціального та культурного

життя.

2.  Усі держави докладуть максимум зусиль із прий-

няття чи скасування законодавства, коли це необхідно,

для заборони будь-якої подібної дискримінації, або також

для вжиття всіх належних заходів боротьби проти нетерпи-

мості на основі релігії або інших переконань у цій сфері.

Стаття 5

1. Батьки або, у відповідних випадках, законні опіку-

ни дитини мають право визначати спосіб життя в межах

сім'ї згідно зі своєю релігією чи переконанням, а також

виходячи з морального виховання, яке, на їхню думку,

повинна отримати дитина.
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2.  Кожна дитина має право доступу до освіти в галузі

релігії чи переконань згідно з побажаннями його батьків

чи, у відповідних випадках, законних опікунів і не при-

мушуються до навчання в галузі релігії чи переконань

усупереч бажанням ЇЇ батьків чи законних опікунів, при-

чому керівним принципом є інтереси дитини.

3.    Дитина   захищається   від   будь-якої   форми   ди-

скримінації на основі релігії чи переконань. Вона повинна

виховуватись у дусі розуміння, терпимості, дружби між

народами, миру та загального братства, поваги до свободи

релігії чи переконань інших людей, а також у повному

усвідомленні того, що її енергія та здібності повинні бути

присвячені служінню на благо інших людей.

4.  Якщо дитина не знаходиться на піклуванні своїх

батьків або законних опікунів, то відповідно беруться до

уваги виявлена нею воля чи будь-які виявлення її волі в

питаннях  релігії  або   переконання,   причому  керівним

принципом є інтереси дитини.

5.   Практика релігії або переконання, в яких вихо-

вується дитина, не повинна заподіювати шкоди ні її фізич-

ному або розумовому здоров'ю, ні її повному розвиткові, з

додержанням пункту 3 статті 1 чинної Декларації.

Стаття 6

Відповідно до статті 1 чинної Декларації та з додер-

жанням положень пункту 3 статті 1 право на свободу дум-

ки, совісті, релігії або переконань криє в собі, зокрема,

такі свободи:

а) відправляти культи або збиратись у зв'язку з

релігією або переконаннями і створювати чи тримати

місця для цієї мети;

Ь) створювати і тримати відповідні благодійні або гу-

манітарні установи;

с) виробляти, здобувати і використовувати у відповід-

ному обсязі необхідні предмети і матеріали, пов'язані з

релігійними обрядами або звичаями чи переконаннями;

й)   писати,   видавати   і  розповсюджувати   відповідні*

публікації в цих сферах;

е) вести викладання з питань релігії або переконань у

місцях, пристосованих до цієї мети;

і) просити й отримувати від окремих осіб та ор-

ганізацій добровільні фінансові та інші пожертвування;
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#) готувати, призначати, вибирати або призначати за

правом наслідування відповідних керівників згідно з по-

требами й нормами тієї чи іншої релігії або переконань;

Ь) додержуватися днів відпочинку, відзначати свята і

відправляти обряди за приписами релігії чи переконаннями;

і) установлювати й підтримувати зв'язки з окремими

особами і громадами в галузі релігії чи переконань на

національних і міжнародних рівнях.

Стаття 7

Права і свободи, проголошені чинною Декларацією,

подаються в національному законодавстві у такий спосіб,

щоб кожна людина змогла користуватися такими правами

і свободами на практиці.

Стаття 8

Ніщо у чинній Декларації не повинно витлумачувати-

ся з метою обмеження або відходу від будь-якого права,

як воно визначено в Загальній декларації прав людини і в

міжнародних пактах про права людини.

Конвенція про права дитини

(ТА ООН, 20 листопада 1989 року)

(Витяг)

Стаття 14

1.  Держави-учасниці поважають право дитини на сво-

боду думки, совісті та релігії.

2.  Держави-учасниці поважають права та обов'язки

батьків і, у відповідних випадках, законних опікунів ке-

рувати   дитиною   у  здійсненні   її   права   засобами,   що

відповідають здібностям дитини, яка розвивається.

3.  Свобода дотримуватися своєї релігії або віри може

зазнавати лише таких обмежень, що встановлені законом

і необхідні для охорони державної безпеки, громадського

порядку, моралі та здоров'я населення або захисту основ-

них прав і свобод інших осіб.

Стаття ЗО

Там, де існують етнічні, релігійні або мовні меншини

чи особи серед корінного населення, дитині, яка належить

до таких меншин або корінного населення, не може бути
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відмовлено у праві спільно з іншими членами її групи ко-

ристуватися своєю культурою, сповідувати свою релігію

та виконувати її обряди, а також користуватися рідною

мовою.

Декларація про права осіб,

які належать до національних або етнічних,

релігійних та мовних меншин

(Резолюція 47/135 Генеральної Асамблеї ООН

від 18 грудня 1992 року)

(Витяг)

Генеральна Асамблея,

знову підтверджуючи, що однією з основних цілей

Організації Об'єднаних Націй, як проголошено в Статуті,

є заохочення та розвиток поважання прав людини та ос-

новних свобод усіх, без розрізнення раси, статі, мови або

релігії,

знову підтверджуючи віру в основні права людини,

гідність і цінність людської особистості, рівноправ'я чо-

ловіків і жінок та рівність великих і малих націй,

намагаючись сприяти реалізації принципів, що їх

містять Статут, Загальна декларація прав людини, Кон-

венція про запобігання геноцидові та покарання за нього,

Міжнародна конвенція про ліквідацію всіх форм расової

дискримінації, Міжнародний пакт про економічні,

соціальні та культурні права, Декларація про ліквідацію

всіх форм нетерпимості та дискримінації на основі релігій

або переконань, Конвенція про права дитини, а також

інші відповідні міжнародні документи, прийняті на

всесвітньому чи регіональному рівні, і міжнародні доку-

менти, укладені між окремими державами—членами Ор-

ганізації Об'єднаних Націй,

керуючись положеннями статті 27 Міжнародного пак-

ту про громадянські та політичні права стосовно прав осіб,

які належать до етнічних, релігійних та мовних меншин,

вважаючи, що заохочення та захист прав осіб, які на-

лежать до національних або етнічних, релігійних та мов-
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них меншин, сприяють політичній та соціальній стабіль-

ності держав, де вони проживають,

підкреслюючи, що постійне заохочення та здійсненна

прав осіб, які належать до національних або етнічних,

релігійних і мовних меншин, як невід'ємна частина роз-

витку суспільства взагалі та в демократичних рамках на

базі верховенства закону сприяло б зміцненню дружби та

співпраці між народами та державами,

вважаючи, що Організація Об'єднаних Націй поклика-

на грати важливу роль у захисті меншин,

беручи до уваги роботу, виконану дотепер у рамках

Організації Об'єднаних Націй, зокрема Комісією з прав

людини, Підкомісією з запобігання дискримінації та за-

хисту меншин, органами, створеними на виконання між-

народних пактів про права людини та інших відповідних

міжнародних документів у галузі прав людини, на заохо-

чення та захист прав осіб, що належать до національних

або етнічних, релігійних і мовних меншин,

зважаючи на значну роботу, виконану міжурядовими

та урядовими організаціями для захисту меншин, а також

для заохочення і захисту прав осіб, які належать до

національних або етнічних, релігійних і мовних меншин,

визнаючи необхідність забезпечення ефективнішого

впровадження в життя міжнародних документів із прав

людини стосовно прав осіб, які належать до національних

чи етнічних, релігійних і мовних меншин,

проголошує цю Декларацію про права осіб, які нале-

жать до національних чи етнічних, релігійних і мовних

меншин:

Стаття 1

1.  Держави захищають на їхніх відповідних терито-

ріях існування й самобутність національних чи етнічних,

культурних, релігійних і мовних меншин,  заохочують

створення умов для розвитку цієї самобутності.

2.   Держави   вживають   належних   законодавчих   та

інших заходів для досягнення цих цілей.

Стаття 2

1. Особи, які належать до національних чи етнічних,

релігійних і мовних меншин (надалі називаються особами,

які належать до меншин), мають право користуватися до-

сягненнями своєї культури, сповідувати свою релігію та
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відправляти релігійні обряди, а також користуватися

своєю мовою у приватному житті та публічно, вільно та

без втручання чи дискримінації у будь-якій формі.

2. Особи, які належать до меншин, мають право актив-

ної участі в культурному, релігійному, громадському, еко-

номічному та державному житті.

3. Особи, які належать до меншин, мають право актив-

ної участі у винесенні на національному і, де це необхідно,

регіональному рівні рішень стосовно тієї меншини, до якої

вони належать, або тих регіонів, у яких вони проживають,

у   порядку,   що   не   суперечить   національному   законо-

давству.

4.  Особи, які належать до меншин, мають право ство-

рювати власні асоціації, забезпечувати їх функціонування

та підтримувати без будь-якої дискримінації  вільні та

мирні контакти з іншими членами своєї групи та з особа-

ми, які належать до інших меншин, а також контакти че-

рез кордони з громадянами інших держав, з якими вони

зв'язані національними, етнічними, релігійними або мов-

ними зв'язками.

Стаття З

1.  Особи, які належать до меншин, можуть здійснюва-

ти свої права, в тому числі права, викладені в цій Декла-

рації, як індивідуально, так і спільно з іншими членами

своєї групи без будь-якої дискримінації.

2. Використання чи невикористання прав, викладених

у цій Декларації, не призводить до якихось негативних

наслідків для становища будь-якої особи, що належить до

меншини.

Стаття 4

1.  У разі необхідності держави вживають заходів для

забезпечення того, щоб особи, які належать до меншин,

могли повною мірою та ефективно здійснювати свої права

людини та основні свободи без будь-якої дискримінації та

на підставі повної рівності перед законом.

2. Держави вживають заходів для створення сприятли-

вих умов, що дозволять особам, які належать до меншин,

виражати свої особливості й розвивати свою культуру, мо-

ву, релігію, традиції та звичаї за винятком тих випадків,

коли конкретна діяльність здійснюється з порушенням

національного законодавства та суперечить міжнародним

нормам.
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Рамкова конвенція

про захист національних меншин

та пояснювальна доповідь

(Рада Європи, 9 жовтня 1993 року)

(Витяг)

Стаття 5

1. Сторони зобов'язуються створити умови для того,

щоб особи, які належать до національних меншин, мали

можливість зберігати й розвивати свою культуру, зберіга-

ти основні елементи своєї самобутності, зокрема релігію,

мову, традиції та культурну спадщину.

Стаття 6

1.  Сторони заохочують атмосферу терпимості та між-

культурного діалогу і вживають заходів для поглиблення

взаємної поваги, взаєморозуміння та ефективного співро-

бітництва між усіма особами, які проживають на території

Сторін,   незалежно  від етнічної,   культурної,  мовної та

релігійної самобутності цих осіб, зокрема в галузі освіти,

культури та засобів масової інформації.

2.  Сторони зобов'язуються вживати належних заходів

для захисту осіб, які можуть стати об'єктами погроз чи

актів дискримінації, ворожого ставлення або насильства

на підставі етнічної, культурної, мовної чи релігійної са-

мобутності.

Стаття 7

Сторони забезпечують поважання прав кожної особи,

яка належить до національних меншин, на свободу мир-

них зборів, свободу асоціації, свободу виявлення поглядів

і свободу думки, совісті та релігії.

Стаття 8

Сторони зобов'язуються визнати ва кожною особою,

яка належить до національної меншини, право сповідува-

ти свою релігію або переконання і створювати релігійні

установи, організації та асоціації.

Стаття 12

1. Сторони, в разі необхідності, вживають заходів у

сфері освіти і наукових досліджень з метою сприяти ви-
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вченню культури, історії, мови та релігії своїх національ-

них меншин та більшості населення.

Стаття 17

1. Сторони зобов'язуються не перешкоджати здійснен-

ню права осіб, які належать до національних меншин,

встановлювати й підтримувати вільні та мирні транскор-

донні контакти з особами, які на законних підставах пе-

ребувають в інших державах, зокрема з тими особами, з

якими їх об'єднують спільні етнічні, мовні або релігійні

ознаки чи спільна культурна спадщина.                   ,

Паризька хартія для нової Європи

Підписано керівниками 32 держав Європи,

США та Канади 21 листопада 1990 року

(Витяг)

Нова ера демократії, миру та єдності.

Права людини, демократія та верховенство закону.

Ми підтверджуємо, що без жодної дискримінації кож-

на людина має право на свободу думки, совісті, релігії та

переконань...

Ми підтверджуємо, що етнічна, культурна, мовна і

релігійна самобутність національних меншин буде захи-

щена і що особи, які належать до національних меншин,

мають право вільно виражати, зберігати і розвивати цю

самобутність без будь-якої дискримінації та в умовах пов-

ної рівності перед законом.

Ми виражаємо свою рішучість боротися проти всіх

форм расової та етнічної ненависті, антисемітизму, ксено-

фобії та дискримінації щодо будь-кого, а також проти пе-

реслідування за релігійними та ідеологічними мотивами.

Конвенція про статус біженців

(ГА ООН, 28 липня 1951 року)

(Витяг)

Стаття 4.     Релігійні переконання

Договірні Держави надаватимуть біженцям, які знахо-

дяться на їхній території, сприятливі можливості так са-
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мо, як і власним громадянам, щодо свободи сповідувати

свою релігію і свободи давати своїм дітям релігійне вихо-

вання.

Стаття 33.   Заборона висилки біженців або їх

примусове повернення (до країн,

із яких вони прибули)

1. Договірні Держави у жодний спосіб не будуть виси-

лати чи повертати біженців за кордон країни, де їхньому

життю або свободі загрожує небезпека через їхні расу,

релігію, громадянство, належність до окремої соціальної

групи або політичні переконання.

Європейська конвенція з прав людини

(Конвенція про захист прав і основних свобод людини)

(Витяг)

Стаття 4

2. Жодна людина не може бути приневолена до приму-

сової чи обов'язкової праці.

3.  Для цілей цієї статті термін "примусова чи обов'яз-

кова праця" не охоплює:

в) будь-якої служби військового характеру чи, в разі

відмови від неї з релігійних чи політичних мотивів у

країнах, де така відмова визнається, служби, визначеної

замість обов'язкової військової служби.

Стаття 9

1. Кожна людина має право на свободу думки, совісті

та релігії; це право криє в собі свободу змінювати релігію

або свої переконання, а також свободу сповідувати свою

релігію або переконання як одноособове, так і разом з

іншими,  прилюдно або приватне,  в богослужінні,  на-

вчанні, виконанні релігійних і ритуальних обрядів.

2. Свобода сповідувати релігію або переконання підля-

гає лише таким обмеженням, що встановлені законом і є

необхідними в демократичному суспільстві в інтересах

громадської безпеки, для охорони громадського порядку,

здоров'я та моралі або захисту прав і свобод інших людей.
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*                                     Стаття 10

1. Кожна людина має право на свободу виявлення по-

глядів. Це право криє в собі свободу дотримуватися своїх

поглядів, одержувати й поширювати інформацію та ідеї

без втручання держави і незалежно від кордонів.

Стаття 14

Здійснення прав і свобод, викладених у цій Конвенції,

гарантується без будь-якої дискримінації за ознакою

статі, раси, кольору шкіри, мови, релігії, політичних чи

інших переконань, національного або соціального похо-

дження, належності до національних меншин, майнового

стану, народження або інших обставин.

Рим, 4 листопада 1950 року

Міжнародна конвенція про захист прав

усіх трудящих-мігрантів і членів їхніх сімей

(Проголошені Резолюцією 45/158 ГА ООН

від 18 грудня 1990 року)

<                                                (Витяг)

Стаття 12

Трудящі-мігранти і члени їхніх сімей мають право на

свободу думки, совісті й релігії. Це право криє в собі сво-

боду мати чи приймати релігійне переконання за своїм ви-

бором і свободу сповідувати свою релігію чи переконання

як одноособово, так і спільно з іншими, публічним чи при-

ватним порядком, у відправленні культу, виконанні

релігійних і ритуальних обрядів та вчень.

2.  Трудящі-мігранти і члени їхніх сімей не повинні

піддаватися примусові, що принижує їхню свободу мати

чи приймати релігію або переконання за своїм вибором.

3.  Свобода сповідувати релігію чи переконання підля-

гає лише тим обмеженням, що встановлені законом і не-

обхідні для охорони громадської безпеки, порядку, здо-

ров'я, моралі та основних прав і свобод інших осіб.

4.  Держави—учасниці цієї Конвенції зобов'язуються

поважати свободу батьків і, у відповідних випадках, за-

конних опікунів, принаймні один з яких є трудящий-
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мігрант, забезпечувати релігійне та моральне виховання

своїх дітей згідно з власними переконаннями.

Стаття 13

1.  Трудящі-мігранти і члени їхніх сімей мають

безперешкодно дотримуватися своїх думок.

2.  Трудящі-мігранти і члени їхніх сімей мають пра

на вільне висловлювання своїх думок.

Підсумковий документ Віденської зустрічі

представників держав—учасниць Наради

з безпеки і співробітництва в Європі

Відень, 15,01,1989 року

(Витяг)

Питання, що належать до безпеки в Європі

Принципи

Держави-учасниці підтверджують, що будуть поважа-

ти права людини та основні свободи, включно зі свободою

думки, совісті, релігії та переконань для всіх, без

розрізнення раси, статі, мови та релігії.

16. З метою забезпечити свободу особі сповідувати

релігію чи віру держави-учасниці будуть серед іншого:

16.1.  Вживати ефективних заходів щодо запобігання

та ліквідації дискримінації осіб чи об'єднань на основі

релігії або переконань стосовно до визнання, здійснення,

користування правами людини та основними свободами в

усіх   сферах   суспільного,    політичного,   економічного,

соціального і культурного життя і забезпечення справж-

ньої рівності між віруючими та невіруючими.

16.2.  Сприяти кліматові взаємної терпимості й поваги

між віруючими різних об'єднань, а також між віруючими

і невіруючими.

16.3.   Надавати  за  їхніми   проханнями  об'єднанням

віруючих, сповідуючих чи ладних сповідувати свою віру в

конституційних рамках своїх держав   визнання статусу,

передбаченого для них у відповідних
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16.4.  Поважати право цих релігійних об'єднань:

— засновувати й утримувати вільно доступні місця бо-

гослужінь та зібрань;

—  організовуватись згідно з власною ієрархічною та

інституційною структурою;

—  вибирати, призначати і змінювати свій персонал

згідно з власними відповідними вимогами та стандартами,

а також будь-якими вільно досягнутими домовленостями

між ними та їхньою державою;

—  просити, отримувати добровільні фінансові та інші

пожертви.

16.5. Вступати в консультації з релігійними культами,

закладами та організаціями з метою досягнення найкра-

щого розуміння потреб релігійних свобод.

16.6.  Поважати право кожного давати й отримувати

релігійну освіту мовою за власним вибором чи індивіду-

ально, або спільно з іншими.

16.7.  У цьому контексті поважати серед іншого свобо-

ду батьків забезпечувати релігійне й моральне виховання

їхніх дітей згідно з їхніми власними переконаннями.

16.8. Дозволяти готування персоналу у відповідних за-

кладах.

16.9. Поважати право віруючих і релігійних об'єднань

набувати й використовувати священні книги, релігійні ви-

дання мовою за їхнім вибором та інші предмети й ма-

теріали, що належать до сповідання релігії або віри, та

володіти ними.

16.10.  Дозволяти релігійним культам, закладам і ор-

ганізаціям виробляти, імпортувати й поширювати релігій-

ні видання й матеріали.

16.11.  Доброзичливо розглядати зацікавленість релі-

гійних об'єднань в участі в суспільному діалозі, в тому

числі через засоби масової інформації.

17. Держави-учасниці визнають, що здійснення вище-

названих прав, які відносяться до свободи релігії чи пере-

конань, може підлягати лише таким обмеженням, що

встановлені законами, сумісними з їхніми зобов'язаннями

з міжнародного права та їхніми міжнародними обов'язка-

ми. Вони будуть забезпечувати у своїх законах та адмі-

ністративних правилах і під час їх використання повне та

ефективне здійснення свободи думки, совісті, релігії чи

переконань.

І

18. Вони будуть захищати й створювати умови для зао-

хочення етнічної, культурної, мовної та релігійної само-

бутності національних меншин на своїй території. Вони

будуть поважати вільне здійснення прав особами, які на-

лежать до таких меншин, і забезпечувати їхню повну

рівність з іншими.

.      Правила Організації Об'єднаних Націй

відносно захисту неповнолітніх,

позбавлених свободи

(Резолюція 40/33 Генеральної Асамблеї

від 14 січня 1990 року)

(Витяг)

І. Основні цілі

4. Чинні правила мають використовуватися безсторон-

ньо, без жодної дискримінації за ознакою раси, кольору

шкіри, статі, віку, мови, віросповідання, національності,

політичних та інших переконань, культурних поглядів чи

практики, майнового, соціального чи сімейного стану,

етнічного чи соціального походження і непрацездатності.

Необхідно забезпечити повагу релігійних чи культурних

поглядів, практики і моральних принципів непов-

нолітнього.

IV. Управління виправними закладами

для неповнолітніх

37. Виправний заклад має забезпечити, щоб кожний

неповнолітній у звичний час прийняття їжі отримував

відповідним чином підготовлену й подану їжу, кількість і

якість якої відповідає дієтичним і санітарно-гігієнічним

нормам з урахуванням, наскільки це можливо, його

релігійних і культурних вимог.

48. Кожному неповнолітньому має бути дозволено за-

довольняти його релігійні потреби, пов'язані з релігійним

і духовним життям, зокрема відвідувати служби й зібран-

ня, що проводяться в цьому виправному закладі, або ж

брати участь у службах відповідно до обрядів його релігії,

а також користуватися необхідними книгами чи предме-
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тами релігійного культу й навчання згідно з його віро-

сповіданням. Якщо у виправному закладі утримується до-

статня кількість неповнолітніх, котрі сповідують якусь

визначену релігію, то необхідно призначати або допускати

до закладу одного чи кількох служителів культу цієї

релігії для проведення регулярних служб і відвідування

неповнолітніх на їхнє прохання в конфіденційній обста-

новці у релігійних цілях. Кожен неповнолітній повинен

мати право на зустріч із кваліфікованим представником

будь-якої релігії на власний вибір, а також мати право не

брати участі в релігійних службах і вільно відмовлятися

від релігійного навчання, релігійних настанов чи про-

повідей.

Основні принципи поводження з в'язнями

(Резолюція 45/111 ГА ООН                        т

від 14 грудня 1990 року)

(Витяг)

2.  Не допускається ніякої дискримінації за ознакою

раси, кольору шкіри, статі, мови, релігії, політичних та

інших переконань, національного або іншого походження,

майнового стану, народження чи за іншою ознакою.

3.  Бажано також поважати релігійні переконання і

культурні традиції групи, до якої належать ув'язнеш, в

усіх випадках, як того вимагають місцеві умови.

б. За винятком тих обмежень, необхідність яких надто

обумовлена фактом ув'язнення в тюрму, всі ув'язнені ко-

ристуються правами людини і фундаментальними свобо-

дами, викладеними у Загальній декларації прав людини,

Міжнародному пакті про економічні, соціальні та куль-

турні права, Міжнародному пакті про громадянські та

політичні права і факультативному протоколі до них. (Ре-

золюція 2200/ХХІ Генеральної Асамблеї, Додаток та інши-

ми правами, викладеними в інших пактах ООН.)
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Мінімальні стандартні правила поводження

з в'язнями

(Резолюція Економічної і Соціальної Ради ООН

663 (XXIV) від 31 липня 1957 року

та 2076 (ІХІІ) від 13 травня 1977 року)

(Витяг)

,,                      Частина 1. Загальні правила

,                                         Релігія

41.  1) У заклади, де є досить велика кількість в'язнів,

які    належать   до    однієї   конфесії,    слід   призначити

кваліфікованого служителя даного культу або дозволити

йому відправляти там відповідні обряди. Якщо є мож-

ливість, а кількість таких в'язнів значна, такого служите-

ля треба призначати на певний час.

2)  Кваліфікований служитель культу, який призна-

чається або допускається в заклад на основі пункту 1, по-

винен мати можливість регулярно проводити релігійні об-

ряди та у відведений для цього час періодично відвідувати

наодинці в'язнів, які належать до його конфесії, для бесід

на релігійні теми.

3) В'язнів не можна позбавляти можливості доступу до

кваліфікованих представників будь-якої конфесії. З іншо-

го боку, якщо в'язень протестує проти відвідування його

служителями культу, до його бажань треба ставитися з

повною повагою.

42.  У межах досяжного кожен в'язень повинен мати

можливість задовольняти свої релігійні потреби, беручи

участь у релігійних обрядах у стінах закладу, і мати в

своєму розпорядженні релігійні писання, властиві його

віросповіданню.

Частина II. Правила, що застосовуються

до особливих категорій

65. У поводженні з особами, засудженими до тюремно-

го ув'язнення чи до іншої подібної міри покарання, треба

прагнути, зважаючи на тривалість терміну, що його вони

відбувають, прищеплювати їм бажання коритися законам

і забезпечувати своє існування після звільнення...
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66. 1) 3 цією метою треба вжити всіх придатних за-

собів, включно з релігійним обслуговуванням у країнах,

де це можливо, навчанням, професійною підготовкою та

орієнтацією, вивченням конкретних соціальних ви-

падків...

77. 1) В'язням, які здатні мати з цього користь, слід

забезпечувати можливість подальшої освіти, включно з

релігійним вихованням у країнах, де це допускається...

Європейські пенітенціарні правила

(Витяг)

Частина II

Управління пенітенціарними закладами.

Релігійна та моральна підтримка

46. Кожному в'язневі дозволяється, в межах можливо-

го, задовольняти свої потреби релігійного, духовного чи

морального порядку, і для цього бути присутнім на служ-

бах або зібраннях у місцях позбавлення волі та мати у

своєму розпорядженні необхідні книги і публікації.

47.  1) Якщо в місці позбавлення волі знаходиться до-

статня кількість в'язнів, які належать до тієї самої релігії,

повинен бути призначений чи затверджений офіційний

представник цієї релігії. У тому разі, коли це виправдано

великою кількістю таких в'язнів і обставини дозволяють

це, досягається відповідна домовленість про його роботу

на постійній основі.

2) Офіційному представникові, призначеному чи за-

твердженому відповідно до пункту 1, має бути дозволено

періодично проводити службу і вести релігійну діяльність,

а також зустрічатись у необхідний час із в'язнями, які

сповідують цю релігію, як їхній духовний наставник.
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",   Пояснювальна записка до Європейських

^                 пенітенціарних правил

"8 (Перероблений варіант Європейських мінімальних

стандартних правил поводження з в'язнями.

Рекомендації Р (87 / 3. 1987 рік)

(Витяг)

Релігійна та моральна підтримка

Правила цього розділу лежать в основі тих компе-

тенцій пенітенціарної адміністрації, які традиційно ви-

знають важливу роль релігійних учень і практики в житті

пенітенціарних закладів і в задоволенні потреб окремих

в'язнів. Як і в суспільстві в цілому, в місцях позбавлення

волі ставлення до релігії, як і її роль у цілому, а також

роль духовного наставництва зазнали змін через зростаючі

навантаження та зміни настанов у сучасному суспільстві.

Релігія й зараз є одним з основних елементів тих свобод і

практики, що її підтримує, які стали постійною складо-

вою повсякденного життя в місцях позбавлення волі. У

контексті цих правил це означає, що пенітенціарні

адміністрації мають забезпечити гідне і вільне відправлен-

ня релігійних обрядів усім в'язням у цілому, як і кожно-

му з них, у розумних межах, що визнаються ресурсами та

розпорядком кожного конкретного місця позбавлення

волі. Тому ці правила не було піддано суттєвим змінам,

хіба що внесено поправки до правила 43, пункту 3, які

з'ясовують її сутність.

46. З використанням цього правила труднощів не ви-

никало, проте до нього додано і ту літературу, яка існує

не лише у вигляді книг.

48. Це правило сформульовано ясно і чітко, воно не

потребує подальшого тлумачення, після внесення в нього

роз'яснення, відносно того, що будь-який в'язень має пра-

во вибору щодо відвідувань релігійних представників. А

втім, є доречним і корисним підкреслити, що саме згідно

з цим правилом має розглядатися в контексті спілкування

в'язнів із зовнішнім світом та всіляко підтримуватися

пенітенціарною адміністрацією.
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Словник релігієзнавчих

термінів

АБАТ — титул настоятеля монастиря в католицькій

релігії, який посідає місце за єпископом. Абатство — мо-

настир у католицькій церкві.

АВТОКЕФАЛІЯ — самоуправління, адміністративна

незалежність православних церков.

АВТОНОМІЯ ЦЕРКОВНА — у православ'ї неза-

лежність церкви в питаннях внутрішнього управління,

надавала тією чи іншою автокефальною церквою, до скла-

ду яких дана церква входила раніше на правах екзархату

чи єпархії.

АВТОРИТАРИЗМ ЦЕРКОВНИЙ — ієрархічна форма

церковного управління, яка затверджує відповідну субор-

динацію, підпорядкування нижчого духовенства вищому,

мирян — клірові. А. ц. — одна з форм церковного пану-

вання.

АВТОХТОННІ КУЛЬТИ (церкви) — корінні, місцеві

культи (церкви) населення певної країни.

АДАТ — звичаєве мусульманське право, на відміну від

офіційного права — шаріату.

АКАФІСТ — особливі церковні служби, що складають-

ся з панегіричних співів і молитов на честь Христа, Бого-

родиці та святих.

АЛІЛУЙЯ — хвальний приспів у християнському бо-

гослужінні, звернений до всіх іпостасей Трійці.

АЛЛАХ — ім'я Бога в мусульманській релігії.

АМІНЬ — форма заклинання, що використовується по

закінченні молитви.

АНАФЕМА — прокляття від імені Бога, відлучення

від церкви, виключення з громади віруючих; вища цер-

ковна кара у християнстві.

АНГЕЛИ — в іудаїзмі, християнстві, ісламі небесні

служителі Бога, надприродні безтілесні істоти.

АНТИХРИСТ — супротивник Христа, посланець сата-

ни у християнстві.
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АПОКРИФИ — твори ранньохристиянської літерату-

ри, які лише сюжетно пов'язані з творами канонічної літе-

ратури.

АПОЛОГЕТИКА — розділ богослов'я, в якому розгля-

дається сутність даної релігії, витлумачуються особли-

вості її догматичної системи, моральних принципів та ін.

Апологети — ідейні захисники релігії.

АПОСТОЛИ — в ранньому християнстві найближчі

учні Ісуса Христа, мандрівні проповідники.

АРХЕОЛОГІЯ ЦЕРКОВНА — богословська дис-

ципліна, що вивчає та описує предметні пам'ятники,

пов'язані з історією християнської церкви.

АРХІЄРЕЇ, архіпастирі — загальна назва вищого духо-

венства: єпископи, архієпископи, митрополити, патріарх.

АРХІЄРЕЙСЬКИЙ СОБОР — зібрання, в якому беруть

участь лише архієреї. Скликається для вирішення окре-

мих питань.

АРХІМАНДРИТ — настоятель великого чоловічого

монастиря, намісник лаври; титул ректора духовних ака-

демій і семінарій.

АТЕЇЗМ — історична форма вільнодумства, що вияв-

ляла себе в ідеології різноманітних класів і соціальних

груп, у вченнях філософських шкіл. Система поглядів,

яка заперечує релігійні уявлення (віру в Бога, в безсмертя

душі, воскресіння мертвих, рай тощо) і релігію в цілому,

використовуючи для цього методологію певної філософії.

БЛАГОДАТЬ у християнстві — божественна милість,

дарована людині, необхідна умова для "спасіння".

БЛАГОЧИННИЙ — адміністративно-судова посадова

особа у православній церкві, помічник єпископа, який

здійснює догляд за церквами й духовенством одного з ра-

йонів єпархії — благочинія.

БЛЮЗНІРСТВО — глузування чи зневажливе ставлен-

ня до сакральних місць і речей.

БОГ — за уявленням віруючих дух, особа, суб'єктив-

ний образ, що наділяється різноманітними надприродни-

ми властивостями і є головним об'єктом шанування, по-

клоніння майже в усіх релігіях.
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БОГОРОДИЦЯ, Богоматір, Божа Матір — земна

жінка, Діва Марія, яка, за переказом, народила Ісуса

Христа.

БОГОСЛОВ'Я, теологія — система витлумачення, об-

грунтування і захисту релігійного віровчення та обряд-

ності, а також сукупність церковних дисциплін. Має такі

складники: академічне, апофатичне, катафатичне, догма-

тичне, моральне (практичне), пастирське, соціальне Б.

БОГОСЛУЖБОВІ КНИГИ — книги, які містять прави-

ла та опис порядку богослужінь, а також тексти до них

("Требник", "Служебник", "Часослов" та ін.).

БОГОСЛУЖІННЯ — здійснення певних релігійних об-

рядів, обумовлених віровченням і потребами віруючих, а

саме: молитов, співів, проповідей, музики, запалювання

свічок і лампад та ін.

БОГОХУЛЬСТВО — образа імені Бога, інших святих,

предметів культу та ін., що карається церквою та держа-

вою, якщо церква є державною.

БРАТСТВА — національно-релігійні та просвітницькі

громадські організації XV—XVIII ст. при православних

церквах України, які боролися за національно-культурну

незалежність народу, здійснювали релігійну та світську

освіту населення.

БУЗУВІРСТВО РЕЛІГІЙНЕ — здійснення на підставі

релігійного фанатизму під час відправлення культу дій,

які завдають шкоди здоров'ю людини: безтямних моли-

тов, доведення віруючих до екстазу, стресу, галюцинацій

тощо. Забороняється законом.

ВАТИКАН — офіційна резиденція глави католицької

церкви. Територія держави-міста площею 44 га, що ви-

никла 1929 р. Комплекс будівель, зокрема храм святого

Петра, палаци.

ВІВТАР — східна частина храму у православних церк-

вах, відгороджена від решти приміщення іконостасом. Тут

знаходиться престол для освячення дарів, готують для

причастя хліб і вино.

ВІДЛУЧЕННЯ — релігійно-церковне покарання, засіб

дисциплінарного впливу на віруючих; полягає у відторг-

ненні від церкви чи релігійної громади.
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ВІДСПІВУВАННЯ, похоронна відправа — церковна

служба над померлим, що має сприяти полегшенню стано-

вища мертвого в потойбічному світі.

ВІКАРІЙ — у католицькій церкві намісник, заступник

духовної особи. Так, папа римський уважається В. Христа.

ВІРА РЕЛІГІЙНА — особливе емоційно-вартісне став-

лення людини до тих чи тих ідей, ідеалів, теорій, а також

до надприродних істот або сил.

ВІРОСПОВІДАННЯ — належність до будь-якої релігії,

церкви, конфесії, релігійної організації; окреме об'єднан-

ня, що має своє віровчення, культ і організацію. В. іноді

називають конфесією.

ВІРОТЕРПИМІСТЬ — визнання права на сповідування

окремих релігій; терпиме, шанобливе ставлення до пред-

ставників інших віросповідань.

ВСЕЛЕНСЬКІ СОБОРИ — збори вищого духовенства,

що на них делегуються представники помісних церков. На

В. с. розроблялася та затверджувалася система віровчень

і культу, формувалися канонічні норми, богослужбові

правила та ін. Історія християнства налічує 21 В. с. Пра-

вославні церкви визнають рішення лише 7 В. с.: Нікей-

ського (325 р.), Константинопольського (381 р.), Ефесько-

го (431 р.), Халкідонського (451 р.), Константинополь-

ського (553 р., 680 р.), Нікейського (787 р.).

ВСЕСВІТНІ РЕЛІГІЙНІ ОРГАНІЗАЦІЇ — міжнародні

християнські, ісламські, буддійські та інші організації:

Всесвітня ісламська ліга, Всесвітнє братство буддистів,

Всесвітній ісламський конгрес, Всесвітня рада церков,

Всесвітній союз баптистів, Всесвітня методистська рада,

Всесвітній пресвітеранський союз та ін.

ВУЛЬГАТА — переклад Біблії латинською мовою в

384—405 рр., що його 1592 р. було прийнято як офіційний

текст Біблії католицької церкви. Старий Заповіт перекла-

дено з єврейського тексту, а Новий — з грецьких ману-

скриптів.

ГОМІЛЕТИКА — розділ богослов'я, в якому роз-

глядаються питання теорії та практики проповідницької

діяльності.

ГРІХ — основна моральна категорія християнства, яка

означає порушення волі Бога, а також поняття, за допо-
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могою якого в релігії оцінюють дії, що суперечать Божим

заповідям.

ГРОМАДА РЕЛІГІЙНА — об'єднання прихильників

якоїсь релігії, релігійна організація.

ДАЛАЙ-ЛАМА — титул глави ламаїстської церкви в

Тибеті, якого шанують як бодхісатву ("живого бога") в об-

разі людини.

ДЕКАЛОГ — десять моральних повчань у Старому За-

повіті.

ДЕМОНОЛОГІЯ — релігійне вчення про демонів (дия-

вол, чорти та ін.), яких православ'я визнає істотами, що

вийшли з підкорення Бога.

ДЗВІН ЦЕРКОВНИЙ — металічний, ударний, сиг-

нальний інструмент, що служить для заклику віруючих

до богослужіння. Перші дзвони в християнстві з'явились

у VIII ст. З XI ст. церковні дзвони поширились у Київській

митрополії, а з XIII ст. їх уже виготовляли в Києві. Для

підвішення церковного дзвону споруджувалися дзвіниці.

ДУША — за релігійними уявленнями, духовна

сутність людини, яка протистоїть тілесному та визнає

життя і здібності людини.

ЕКЗАРХ у сучасному православ'ї — глава екзархату,

тобто церковного округу, який інколи об'єднує декілька

єпархій і користується відносною самостійністю. До 1992

р. в Україні існував Український екзархат у юрисдикції

Російської православної церкви.

ЕКЗЕГЕТИКА — розділ богослов'я, в якому тлума-

чаться зміст і сенс Біблії.

ЕКСТРЕМІЗМ РЕЛІГІЙНИЙ — схильність до крайніх

протиправних дій на релігійному грунті з метою збуджен-

ня віруючих, підбурювання їх до антигромадських проти-

законних дій.

ЕКУМЕНІЧНИЙ РУХ — рух за об'єднання християн-

ських конфесій, що його координує Всесвітня рада церков.

ЕНЦИКЛІКА — послання папи римського до всіх ка-

толиків чи окремої країни, віруючих інших віросповідань,

інколи також до невіруючих. Присвячується найваж-

ливішим суспільно-політичним, релігійним, моральним

питанням.
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релігійне вчення про кінець долі

ЕСХАТОЛОГІЯ

світу та людини.

ЄВАНГЕЛІЧНІ ЦЕРКВИ — інша назва лютеранських

церков, а також об'єднання різноманітних протестант-

ських церков, які провадять євангелізацію, тобто навер-

нення народів і окремих людей у християнство.

ЄВХАРИСТИЧНІ КОНГРЕСИ — міжнародні з'їзди ка-

толицьких богословів, що скликаються у Ватикані кожні

4 роки.

ЄКТЕНІЯ — вид молитви у православному бого-

служінні. Розрізняють "велику", "прохання", "власну" і

«малу" Є.

ЄПАРХІЯ — церковно-адміністративна одиниця в

церкві, яка в основному збігається з територіально-

адміністративним поділом країни.

ЄПИТИМІЯ — церковне покарання віруючих за пору-

шення церковних канонів, наказів, розпоряджень духо-

венства, а саме: тривала молитва, посилений піст, земні

поклони перед іконою та ін.

ЄРЕСЬ — релігійні вчення, які відступають від

офіційної церковної доктрини в питаннях догматики і

культу. Єретик — супротивник офіційної церковної докт-

рини, прибічник єресі.

ЖЕРТВОПРИНОШЕННЯ — один із найдавніших

релігійних обрядів принесення жертв духам померлих

предків, богам та ін. У християнстві це — запалювання

свічок і лампад, освячення хліба, плодів, поминання

батьків на могилах, причастя та ін.

ЖИТІЯ СВЯТИХ — життєписи мучеників, аскетів,

князів та ін., проголошених церквою святими.

ЗАБОРОНИ РЕЛІГІЙНІ — норми звичайного права,

які закріплені традицією, але витлумачуються як

релігійні (магічні) заборони, порушення яких карається

богами, духами та іншою силою. Більшість 3. р. є статеві,

харчові, виробничі та ін.

ЗАКОН БОЖИЙ — навчальний предмет для початко-

вих і середніх шкіл» який включає в себе вивчення моли-

тов, катехізису.
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ЗАРАТУСТРА, Зороастр — пророк і реформатор дав-

ньоіранської релігії, яка отримала назву зороастризму.

ЗВІД ЗАКОНІВ РОСІЙСЬКОЇ ІМПЕРІЇ — збірник за-

конодавчих актів, які діяли на території України в 1832—

1917 рр. і регламентували всі аспекти життя релігійних

організацій: визначали структуру і функції офіційних

віросповідань, їхню внутріцерковну діяльність, культ і

навіть віровчення, майнові пільги та особисті привілеї

церковників і т. ін. Окремі правові акти Зводу текстуаль-

но відтворювали норми церковного права. На основі Зводу

діяли духовні суди дозволених віросповідань.

ЗЛОЧИНИ РЕЛІГІЙНІ — замах на устої релігії, май-

нові інтереси церкви, особистість і привілеї священнослу-

жителів, відхилення від релігійних догматів та обрядів,

різноманітні порушення релігійних заборон та ін. До 3. р.

відносять також перешкоджання здійсненню релігійних

обрядів і церемоній, образу релігії та служителів культу.

За 3. р. в багатьох країнах встановлено кримінальну,

адміністративну та іншу відповідальність.

ІГУМЕН — звання настоятелів монастиря, інколи —

храму.

ІДЖМА — в сунізмі спільна думка богословів із

релігійно-правових і побутових питань, не згаданих у Ко-

рані та Сунні.

ІЄРАРХІЯ ЦЕРКОВНА — організаційна форма, поря-

док субординації священнослужителів, які поділяються

на: 1) "чорне" духовенство: патріарх, митрополит, архіе-

пнскоп, єпископ, архімандрит, ігумен, ієромонах, ієро-

диякон; 2) "біле" духовенство: протопресвітер, протоієрей,

ієрей, диякон.

ІЄРЕЙ — офіційна назва православного священика.

ІКОНА — живописне або рельєфне зображення богів,

: святих   та   інших   сакральних   істот,   які   є   об'єктом

релігійного шанування. Культ І. у християнстві затвер-

дився в VI ст., на українські землі прийшов разом із вве-

денням християнства в Київській Русі.

ІНОК — монах, член релігійної громади, що живе в

монастирі.

481

ІНТРОНІЗАЦІЯ — святкове введення на престол

(трон) новообраного папи або патріарха; проводиться за

особливим ритуалом.

ІУДЕЙСЬКЕ ПРАВО — сукупність законів, що їх ви-

кладено у джерелах іудейського віровчення — Біблії (Ста-

рий Заповіт) і Талмуді, а також в інших іудейських

книгах.

КАДИЛО — посудина для куріння фіміаму під час пра-

вославного богослужіння.

КАДІ, казі — суддя у мусульман, який розглядає

цивільні та кримінальні справи і виносить рішення на ос-

нові шаріату.

КАНОН — установлене християнською церквою пра-

вило догматичного характеру, що не підлягає сумнівам.

КАНОНІЗАЦІЯ — зарахування церквою певних осіб

до лику святих.

КАНОНІЧНЕ ПРАВО — у православній церкві су-

купність законів (канонів), установлених головно на Все-

ленських соборах. Значну частину цих правил було'введе-

но до церковного права, що діяло в Україні за часів

Російської імперії. К. п. підтримується церковним приму-

сом, а в деяких країнах — і силою державного примусу.

Визначає структуру церков, культ, побут духовенства,

ченців, звичайних віруючих тощо.

КАПЕЛАН — католицький священик, який перебуває

при капелі (церкві). Інститут К. впроваджено також в

арміях багатьох країн.

КАПЛИЦЯ — невеличка молитовна споруда без

вівтаря.

КАТЕХІЗИС — настанова, викладена у формі запитань

і відповідей; служить для елементарного навчання хрис-

тиянській вірі.

КАТОЛИКОС — титул верховних ієрархів Вірменської

апостольської та Грузинської православної церков.

КИЄВО-ПЕЧЕРСЬКА ЛАВРА (Успенська) — один із

найбільших монастирів в Україні, заснований 1051 р.

Став найбільшим релігійно-культурним центром Київ-

ської держави та України. Тут створено літописний звід

"Києво-Печерський патерик", низку інших творів. Ченці
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монастиря  вели  боротьбу  за  національне  відродження

української державності. Статус лаври отримано 1598 р.

КЛЯТВА РЕЛІГІЙНА — обіцянка, підкріплена цілу-

ванням Біблії, хреста, під час якої присягаються давати

правдиві свідчення, хоронити тайну, не порушувати своїх

обов'язків тощо. В епоху середньовіччя К. р. вважалася дока-

зом у суді в процесі звинувачення.

КОНГРЕГАЦІЇ — органи управління Ватикану.

КОНКЛАВ — зібрання кардиналів дяя виборів нового

глави католицької церкви.

КОНКОРДАТ — договір між папою римським та уря-

дом якоїсь країни, згідно з яким визначаються положення

та привілеї католицької церкви в даній країні.

КОНСТИТУЦІЯ ЦЕРКОВНА — документ віровизна-

чального характеру, затверджений на Вселенських собо-

рах католицької церкви.

КОНФЕСІЯ — певне віросповідання, релігійна течія.

КОНФЛІКТ РЕЛІГІЙНИЙ — сутичка релігійних інди-

видів або груп віруючих з приводу відмінних позицій у

питаннях віровчення, релігійної діяльності і правил побу-

дови релігійних організацій, незгоди під час поділу майна

та культової споруди тощо. К. р. може відбуватись у формі

незгоди й суперечок, конкуренції та боротьби, конфрон-

тації та релігійного ворогування, міжконфесійної війни.

К. р. може виникнути всередині релігійної організації,

конфесії, церкви, а також між окремими конфесіями та

релігійними напрямками.

КОНФОРМІЗМ РЕЛІГІЙНИЙ — підкорення

релігійних поглядів, ціннісної орієнтації, думок, по-

ведінки індивида поглядам, орієнтирам, думкам, кано-

нам, нормам, авторитетам, які домінують у певній

релігійній групі. К. р. досягається під впливом групового

примусу.

КРЕАЦІОНІЗМ — релігійне вчення про створення

світу Богом в іудаїзмі, християнстві, ісламі.

КУЛЬТ — зовнішній вияв поклоніння божеству; су-

купність прийнятих у тій чи тій релігії або релігійних

течіях обрядів, свят, ритуалів, звичаїв.
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КУРІЯ — назва сукупності верховних установ Ватика-

ну, що відають фінансами, шлюборозлучними процесами,

питаннями канонізації святих, заснування орденів та ін.

ЛАВРА — назва великих православних чоловічих мо-

настирів,

ЛАДАН — ароматична смола, що виділяє під час

горіння ароматичний дим. Л. збирають із надрізів кори

дерева босвели, що росте у Східній Африці.

ЛАМА — буддійський монах, якого вважають посеред-

ником між Богом і людьми в ламаїзмі.

ЛЕГАТ — особа, яка виконує особливі доручення папи

в країнах, з якими Ватикан Має дипломатичні відносини.

ЛІТУРПЯ, меса — центральна частина богослужіння.

Літургіка — богословська дисципліна, в якій доводяться

необхідність та обов'язковість богослужінь.

ЛЮБОВ ДО БЛИЖНЬОГО — одна з основних

релігійно-моральних заповідей, обов'язкових для христи-

янства.

МЕДРЕСЕ — релігійна ісламська школа, де готують

мулл, суддів шаріатських судів, викладачів і навіть окре-

мих службовців державного апарату.

МЕЧЕТЬ — ісламський храм, культова споруда в

ісламі.

МИРО — суміш маслинової олії, білого вина та арома-

тичних речовин, що використовується під час здійснення

таїнства миропомазання у православній церкві.

МІНЕЇ ЧЕТЬЇ, четьї мінеї — церковний збірник про

життєпис святих у порядку святкування їхньої пам'яті;

богослужбові пісні, повчання, канони, молитви на кож-

ний день місяця та увесь рік.

МОЛИТВА — звернення священика чи самого вірую-

чого до Бога з проханням послати благо і відвернути зло.

МОНАСТИР — форма об'єднання чернецтва у громади

з єдиним статутом життя, спільним володінням житлови-

ми та богослужбовими приміщеннями.

МОНАХ, чернець — особа, яка прийняла обряд пост-

ригу в чернецтво і дала обітницю вести аскетичне життя

в монастирі.
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МОНОТЕЇЗМ — релігійне уявлення та вчення про єди-

ного Бога, єдинобожжя, на противагу політеїзму — бага-

тобожжю.

МОНОФІЗИТСТВО — богословсько-догматичний на-

прямок у християнстві, який вчить, що Христу властива

одна сутність — божественна, а не дві — божественна й

людська. Монофізитів було засуджено на Халкідонському

соборі (451 р.). До монофізитських (нехалкіндонських)

церков належить Вірменська апостольська церква та ін.

МУЗИКА ЦЕРКОВНА — один із видів релігійно-куль-

турної, духовної музики, що створюється на традиційні

тексти релігійного змісту. М. ц. українського православ'я

— це одно- чи багатоголосні (партесні) співи церковно-

слов'янською мовою без інструментального супроводу. Ос-

новні жанри — літургія (обідня), всеношна, молебень,

літія, панахида, духовний концерт. Більшість пісень

М. ц., що виконуються українським православ'ям, напи-

сано українським композитором А. Бортнянським.

Відзначимо, що українське православ'я виробило в сере-

дині XVII ст. власний розспів — київський, що спирається

на народну музикальну мову і традиції піснетворчості.

Музикальні форми співів регламентує "Типікон". Музика

і тексти церковних служб викладено у книгах "Обихід",

"Октоїх", "Тріод" та ін.

МУЧЕНИКИ — в католицизмі та православ'ї особи,

які зазнали страждань від гонінь на християн, але зали-

шилися вірні своєму віровченню. Першими мучениками в

українському православ'ї були святі Борис і Гліб.

МЮРИДИЗМ — напрямок в ісламі, що поширився на

Північному Кавказі у 20—60-х рр. XIX ст. як форма про-

тистояння російському поневоленню. М. закликав горців

наслідувати суфізм, вимоги шаріату і вести війну (газават)

проти невірних (тобто росіян). Відомим в історії керівни-

ком М. був Шаміль.

НАКАЗИ РЕЛІГІЙНІ — вимоги, що пред'являються

віросповіданням або церквою від імені Бога, пророків та

ін. Н. р. можуть регламентувати не тільки культ, а й

різноманітні сфери життя людини: побут, сімейні та ста-

теві взаємовідносини тощо.
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НЕТРАДИЦІЙНІ КУЛЬТИ, неорелігії — поняття, які

використовуються в релігієзнавстві для визначення нових

релігійних течій і культів, що виникли у XX ст.

"НОМОКАНОН" — збірник візантійського канонічно-

го (церковного) права відносно діяльності церкви, а також

церковні правила. Наприкінці XIII ст. у Київській дер-

жаві цей збірник було перероблено й покладено в основу

"Кормчої книги", що стала нормативною для української

церкви, а надто для церковного суду.

НОРМИ РЕЛІПЙНІ — вид соціальних норм, що їх

установлює церква чи релігія в цілому. Будь-яка релігія

має певну сукупність Н. р. для регулювання суспільних

відносин. Н. р. складаються з правил поведінки (дозвіл,

наказ чи заборона певних дій), вказівок на їхнє надпри-

родне походження та на засоби, що забезпечують їхнє ви-

конання (обіцяння нагороди або кари, погрожування цер-

ковною карою). В окремих випадках Н. р. забезпечуються

також засобами державного примусу.

НУНЦІЙ — постійний дипломатичний представник

папи римського у країнах, з якими Ватикан підтримує

дипломатичні відносини. Н. поєднує дипломатичне пред-

ставництво з наглядом за католицькою церквою в даній

країні.

ОБІДНЯ — християнське богослужіння, під час якого

здійснюється таїнство — причастя.

ОБНОВЛЕНСТВО — опозиційний рух усередині

російського православ'я у 20-х р. XX ст. через незадово-

лення частини віруючих і духовенства антибільшовиць-

кою політикою патріарха Тихона. Проіснувало до 1946 р.

в різноманітних формах: "Жива церква", "Церковне

відродження", "Союз громад давньоапостольської церкви"

та ін.

ОРАНТА — іконографічний образ Богоматері, яка зоб-

ражалася на повен зріст із руками, піднятими на рівень

лиця, і повернутими від себе долонями.

ОРГАНІЗАЦІЯ РЕЛІГІЙНА — об'єднання віруючих,

громад на базі єдиного віровчення та належності до кон-

фесії, якій властиві всі ознаки соціальної групи.
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ОСВЯЧЕННЯ — магічні слова та дії, здійснювані з ме-

тою надання сакральності тому чи іншому предметові (на-

приклад, освячення будівлі, житла, води та ін.).

ПАГОДА, ступа — назва буддійських храмів, культо-

вих споруд.

ПАЛОМНИЦТВО — похід віруючих до святих місць

(місця паломництва) в надії отримати божественну

святість. Найбільш відомі у християнській культурі місця

паломництва: Палестина, Лурд, Афон та ін. В Україні —

Києво-Печерська лавра.

ПАНАГІЯ — невеличка кругла ікона Богоматері, що її

як архієрейську відзнаку єпископи носять на грудях.

ПАНИКАДИЛО — у православному храмі центральне

люстро, яке складається з багатьох свічок або лампад, а

також свічник у церкві перед іконою.

ПАРАФІЯ — нижчий самоврядний церковний округ,

який має свою церкву (приход) з причтом для бого-

служінь, а також громада віруючих.

ПАСТВА, миряни — терміни для позначення звичай-

них віруючих у церкві.

ПАСТОР — служитель церкви у протестантських

течіях.

ПАСХАЛІЯ — складені християнською церквою на ба-

гато років наперед таблиці дат проведення Великодня

відповідно до рішення Нікейського собору (325 р.), за

яким Великодень відзначається в перший тиждень після

повнолуння, що збігається з весіннім рівноденням або пе-

редує йому, але ні в якому разі не може збігатися з іудей-

ською Пасхою. Розрахунок П. робиться за юліанським

(православна церква) або григоріанським (католицька

церква) календарем.

ПАТЕРИК — у православній церкві збірник життє-

писів, розповідей про монахів (приміром, "Києво-Печер-

ський патерик").

ПАТРИСТИКА — сукупність теологічних, філософ-

ських і соціально-політичних доктрин християнських бо-

гословів II—VIII ст.
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ПАТРІАРХ — титул глави окремих православних цер-

ков та єпархій у католицизмі. Церква, що нею управляє

патріарх, зветься патріархатом.

ПІСТ — релігійна заборона на скоромну їжу (м'ясну,

рибну, молочну, яйця та ін.), весілля й розваги, що вста-

новлюється православною церквою на певний час.

ПЛЮРАЛІЗМ РЕЛІГІЙНИЙ — поліконфесійний ха-

рактер релігійності соціальних груп, підданих однієї

країни, держави.

ПОДВИЖНИК — людина, яка з релігійних мотивів

піддає себе всіляким нестаткам і стражданням. Багатьох

із них канонізовано як святих у християнстві.

ПОМІСНІ СОБОРИ — збори віруючих, що скликають-

ся православною церквою для вирішення складних

питань.

ПОРУШЕННЯ ЗАКОНОДАВСТВА ПРО СВОБОДУ

СОВІСТІ — термін, що використовується українським за-

конодавством для позначення злочинів на релігійному

грунті. За ці порушення встановлено відповідну санкцію.

ПОСЛУШНИК — людина, яка, прислуговуючи в

монастирі чи окремій духовній особі, готується стати

монахом.

ПРАВЕДНИК — людина, яка виконує всі вимоги

релігії, не грішить.

ПРАВО КАНОНІЧНЕ — церковно-правові норми, по-

станови й приписи, що регулюють устрій і життя церкви.

ПРАВО РЕЛІГІЙНЕ — форма узгодженої взаємодії

релігії та права, специфічний синтез релігійних та юри-

дичних норм і уявлень, виконання яких забезпечується

державно-церковним примусом. До П. р. відносять

біблійні (старозавітні), талмудичні, давньоіндуські, му-

сульманські та інші системи правових норм.

ПРАВО ЦЕРКОВНЕ — сукупність релігійних та юри-

дичних норм, які регламентують структуру, організацію

та діяльність церкви. Перевага юридичних або релігійних

норм у системі П. ц. обумовлена відносинами церкви та

держави в країні, В окремих країнах норми П ц

санкціонуються державою та підтримуються
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примусом, тому є повністю юридичними нормами. Скла-

довою П. ц. є канонічне право.

ПРАВОСЛАВНЕ СЕКТАНСТВО — сукупність релігій-

них конфесій, об'єднань, що виникли як опозиція до пра-

вославної церкви. У російському православ'ї це — хрис-

товіри, духобори, молокани, скопці, іоаніти та ін.

ПРАВОСЛАВНІ АВТОКЕФАЛЬНІ ЦЕРКВИ — са-

мостійні самоврядні помісні церкви, які наслідують давню

візантійську традицію. Згідно з установчим диптихом се-

ред православних автокефальних церков є такі церкви:

Константинопольська, Александрійська, Антіохійська,

Єрусалимська, Московська. Згідно з державно-національ-

ними засадами існують також церкви Кіпрська, Грузин-

ська, Сербська, Румунська, Болгарська, Елладська (Грець-

ка), Албанська, Польська, Чехо-Словацька, Американ-

ська, Українська, їм властиві спільні віровчення, канони

церковного життя, найважливіші елементи культової

практики та ін. Богослужіння проводиться національною

мовою, інколи використовуються "мертві" мови (напр.,

церковнослов'янська).

ПРАВОСЛАВНІ АВТОНОМНІ ЦЕРКВИ — відносно са-

мостійні православні церкви, які залежать канонічне від

автокефальних: Сінайська, Фінська та Японська. В Ук-

раїні з 1992 р. існує автономна УПЦ Московського

патріархату.

ПСАЛОМЩИК, причетник, паламар, дячок — ниж-

чий чин служителя культу в православній церкві.

РАБИН — служитель культу в іудаїзмі, суддя з питань

релігійного та сімейного життя в єврейській громаді.

РЕЛІГІЙНА КАРТИНА СВІТУ — сукупність загаль-

них уявлень про світ, його походження, будову й май-

бутнє; важливий елемент релігійного світогляду. Кожна

релігія має своє уявлення про картину світу.

РЕЛІГІЙНІСТЬ — світоглядна орієнтація індивіда та

групи, що визначається сукупністю релігійних властивос-

тей свідомості, поведінки, відносин. Загальною ознакою

релігійності є релігійна віра, що криє в собі знання

релігійних ідей, уявлень, міфів і переконаність у реально-

му існуванні надприродних істот.
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РИЗНИЦЯ — приміщення у християнському храмі

або монастирі, де зберігаються одежа священиків і цер-

ковні предмети.

РИТУАЛ — сукупність і порядок обрядових дій, цере-

моній релігійного культу.

РИТУАЛЬНІ ПРОЦЕСИ — судові процеси за фальши-

вим звинуваченням у вбивствах, що нібито були здійснені

з метою людського жертвоприношення. Найвідоміший Р. п.

у Російській імперії — справа Бейліса в Києві 1913 р.

САКРАЛІЗАЦІЯ — надання матеріальним предметам,

істотам, діям, нормам поведінки тощо магічних власти-

востей, святості, а також уведення у сферу релігійного

санкціонування соціальних відносин та інститутів.

СВІЧКИ ЦЕРКОВНІ — предмет культу, атрибут бого-

служіння у християнстві, буддизмі тощо, пов'язаний з

вірою в містичну силу вогню. У православ'ї запалюють

С. ц. під час хрещення, поховання, причащання та інших

обрядів.

СВЯТА УКРАЇНСЬКА АВТОКЕФАЛЬНА ПРАВО-

СЛАВНА ЦЕРКВА. Створена 1954 р. у СІЛА як правона-

стушшця православної церкви Польщі, що була визнана

автокефальною 1924 р. Константинопольським патріархом.

СВЯТКИ — 12 днів (із 7 по 19 січня), встановлені пра-

вославною церквою в пам'ять народження і хрещення

Христа.

СВЯЩЕННІ ОДЕЖІ — одежі священнослужителів,

що використовуються під час богослужінь. У православ'ї

до них відносять: стихар, фелон (ризу), сакос, орар, єпи-

трахиль, скуфію, камилавку, митру, амофор та ін.

СВЯЩЕННОСЛУЖИТЕЛІ — люди, які є служителя-

ми культу, введені в духовний сан і мають право са-

мостійно здійснювати богослужіння, обряди й таїнства.

СЕКУЛЯРИЗАЦІЯ — процес звільнення різних сфер

суспільства, свідомості людини, соціальних відносин та

інститутів від впливу церкви, релігії. Поняття С. охоплює

цілий комплекс процесів у суспільному житті.

"СЕПТУАПНТА" — переклад Старого Заповіту грець-

кою мовою, здійснений у II ст. до н. е. в Александрії,

згідно з легендою, за 72 дні 70 перекладачами. "С" скла-
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дається з книг і окремих текстів, 10 із яких потім зникли.

50 книг, що збереглися, православ'я визнає канонічними

(іудаїзм — 39 книг).

"СИМВОЛ ВІРИ" — стисле зведення головних дог-

матів, що складають основу віровчення будь-якої релігії.

Загальнохристиянський "С. в." складається з 12 догматів;

розроблений отцями церкви і затверджений на Нікейсько-

му (325 р.) і Константинопольському (381 р.) соборах.

СИМФОНІЯ — книга, що містить в алфавітному по-

рядку всі слова, фрази і вирази, з указівкою місця їх зна-

ходження в Біблії.

СИНКРЕТИЗМ РЕЛІГІЙНИЙ — змішане, неорганічне

поєднання різноманітних віровчень і культових положень

у процесі взаємовпливу релігій в їхньому історичному роз-

витку.

СПОКУТА, спокутування — догмат у християнстві,

сутність якого полягає в тому, що Бог-отець нібито приніс

у жертву свого сина для С. людських гріхів.

СТРАЖДАННЯ — почуття, пов'язане з терпінням бо-

лю, нестатків, тягот. С. начебто було дане Богом як кара

людству за гріхопадіння.

СУД ЦЕРКОВНИЙ — релігійно-правовий інститут і

система судово-слідчих закладів у християнських церк-

вах. У юрисдикції С. ц. знаходилися питання шлюбу,

відступництва, дисципліни священиків та ін. У країнах, де

церкву не відокремлено від держави, С. ц. є частиною дер-

жавної судової системи.

СХИЗМА — слово, що визначає якийсь церковний

розділ, розкол, сперечання. С. — один із видів внутріцер-

ковної боротьби.

СХИМА — вищі ступені чернецтва, що вимагають су-

воріших обітниць.

ТЕОДИЦЕЯ — релігійно-філософське вчення, мета

якого довести, що існування у світі зла не змінює

релігійних уявлень про Бога як про абсолютне добро.

ТЕОСОФІЯ — релігійно-філософське вчення про мож-

ливості безпосереднього осягнення Бога з допомогою

містичної інтуїції та об'явлення, що доступні добірному

колу осіб.
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УКРАЇНСЬКІ ПРАВОСЛАВНІ ЦЕРКВИ за кордоном.

У Канаді були створені 1918 р., у США — 1919 р. Вірую-

чими були українці-емігранти. УПЦ за кордоном вели ак-

тивну роботу за збереження української культури, обсто-

ювали незалежність Української держави, мали досить

широку систему навчальних закладів, видавництв та ін.

УНІТАРІЇ — течії у протестантизмі, що обстоюють

ідею єдиного Бога на противагу догматові про Трійцю.

УНІЯ ЦЕРКОВНА — об'єднання православних і като-

лицьких церков на умовах визнання православною церк-

вою верховенства папи римського, католицького "Симво-

лу віри" та збереження нею своїх традиційних обрядів і

богослужіння рідною мовою. У світі існує понад ЗО

уніатських церков — грецького, маронітського, вірмен-

ського, коптського та інших обрядів.

ФАНАТИЗМ РЕЛІГІЙНИЙ — сліпа, доведена до

крайніх виявів належність до релігійних ідей і намагання

наслідувати їх у практичному житті, нетерпимість до

іновірців та інакомислячих. Типи фанатиків бувають

різноманітні: від пасивно-споглядального до активно-еко-

тремістського. Крайнім виразом Ф, р. е бузувірство

релігійне.

ФБТВА — письмовий умовивід, думка релігійних ав-

торитетів (муфтія) з богословсько-юридичних питань в

, Ісламі.

а>     ФІКХ — мусульманське правознавство, засноване на

Корані, Сунні, іджмі.

ХАЛІФ — духовний і світський глава теократичної му-

сульманської держави (халіфату).

ХАСИДИЗМ — релігійна течія серед євреїв Польщі та

Правобережної України на початку XVIII ст. Течії X.

(брацлавська, любавицька) існують на теренах України, в

Ізраїлі, СІЛА.

ХРАМ — культова споруда, призначена для проведен-

ня богослужінь і релігійних обрядів.

ЦЕНЗУРА ДУХОВНА — система нагляду за друкова-

ними виданнями з боку церкви з правом заборони їх ви-

ходу. У Російській імперії склалась у ХУІП ст. Статут

Ц. д. був затверджений 1828 р. і діяв до 1917 р. Особливий

нагляд Ц. д. здійснювала за українським православ'ям та
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українською культурою взагалі, часто забороняючи ви-

дання українською мовою.

ЦЕРКВА — тип релігійних організацій, а також хрис-

тиянська культова споруда, що має вівтар і приміщення

для богослужіння.

ЧАСОСЛОВ — церковно-богослужбова книга, яка

містить псалми, молитви, співи та інші тексти добового

кола богослужіння.

ШАРІАТ — зведення законів і норм, складених на ос-

нові Корану і Сунни.

ШЕЙХ — в ісламі вища духовна особа, богослов, зако-

нознавець, керівник громади дервішів.

ЯГВЕ, Яхве, Єгова — верховний Бог в іудаїзмі. Віра в

єдиного Бога Ягве поширилася, зокрема, і серед протес-

тантської течи Свідків Єгови.

ЯЗИЧЕСТВО, язичництво, поганство — термін бого-

словського походження, який вживається щодо первісних

культів і вірувань та політеїзму взагалі.

ЯШМАК — вуаль, яку носять під чадрою мусульманки

і яка закриває нижню частину обличчя, ніс, рот і

підборіддя. Носіння Я. — показник благопристойної по-

ведінки, покірності жінки.
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ПІСЛЯМОВА

Релігієзнавча освіта в українській вищій школі

є важливим напрямком підвищення рівня духов-

ної культури людини, оскільки дає знання з ре-

лігій як соціально-культурного феномена суспіль-

ства. Релігієзнавчі знання мають важливе значен-

ня у формуванні професійних рис фахівців-право-

охоронців. У демократичній державі діяльність

правоохоронців-юристів, суддів, працівників про-

куратури й міліції, пенітенціарних закладів

потребує глибоких знань з проблематики релігіє-

знавства, зокрема знань конституційно-правових

принципів свободи віросповідання, релігії та світо-

гляду, вміння правовими засобами вирішувати

практичні питання діяльності релігійних організа-

цій у суспільстві, державно-церковних відносин, а

також забезпечувати реальне здійснення прав і

свобод віруючих громадян.

Брак релігієзнавчих знань узагалі та незнання

правової проблематики релігієзнавства спричинює

нерозуміння державно-церковних питань, меха-

нізму практичного вирішення проблем, пов'яза-

них із правовим регулюванням свободи віроспові-

дання, подолання міжцерковних і міжконфесій-

них конфліктів, нормалізації релігійного життя в

Україні. Цей навчальний посібник написано з ме-

тою допомогти правознавцям набути й поглибити

фахові знання з релігієзнавчої проблематики.
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