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Ю.И. Семенов.
Общие проблемы нормативной этнологии и
материалы по нормативной культуре народов
Северной Евразии и Дальнего Востока

1. Вступление

Данный сборник продолжает и дополняет вышедшую три года тому назад под редакцией Ю.И. Семенова книгу «Обычное право народов Сибири (Буряты, якуты, эвенки, алтайцы, шорцы)» (М., 1997. 396 с.), которая была составлена В.В. Карловым. Но в то же время между данными сборниками существует значительное различие. 

В книгу «Обычное право народов Сибири» вошли, во-первых, записи норм обычного права тех или иных народов, сделанные либо непосредственно представителями этих народов, либо русскими чиновниками со слов последних, во-вторых, сведения о нормах обычного права тех или иных народов, составленные русскими служилыми людьми. Все эти документы были приведены полностью, без каких бы то ни было купюр. 

Иным является состав данного сборника. Записи норм обычного права народов, которые в нем представлены, заведомо не могли в него войти, ибо их вообще не существует. Сведения о нормах обычного права тех или иных народов, составленные представителями русской администрации, имеются, но их очень мало. Все они вошли в сборник без каких-либо изменений. Все остальные материалы, которыми располагает наука о обычном праве народов Северной Евразии и Дальнего, Востока можно свести к двум основным видам. 

Прежде всего, это обзорные работы по обычному праву тех или иных народов (или отдельных групп представителей этих народов), базирующиеся либо на наблюдениях самих авторов, либо на записях людей, которые имели дел с этими народами. Но и таких работ не очень много. Так как подобного рода работы обычно велики по объему, то они публикуются не полностью, а в извлечениях. Купюры делаются и с целью избежания чрезмерного дублирования. 

Но чаще всего мы располагаем трудами, в которых те или иные народы (или отдельные группы в составе этих народов) рассматриваются в целом. Среди этих трудов прежде всего нужно выделить записи непосредственных наблюдателей, как правило не содержащие каких-либо особых обобщений. Остальные - это работы специалистов-этнографов, посвященные тем или иным народам. Но это различение носит относительный характер, ибо при составлении сборника предпочтение отдавалось тем работам специалистов, которые базировались не столько на литературных источниках, сколько на непосредственных наблюдениях авторов. Вполне понято, что большинство такого рода работ даны в сборнике не полностью, а в извлечениях: выделены те их части, в которых речь идет о нормативной культуре.

В трудах о народах в целом нормы обычного права чаще всего рассматриваются не отдельно, а вместе, а нередко и вперемешку с другого рода существующими в обществе правилами поведения – табу, нормами морали и предписаниями этикета. И отделить первые от последних трудно, если вообще возможно. Поэтому в извлечениях из такого родах работ, содержатся данные не только об обычном праве, но о нормативной культуре в целом. А такие работы составляют большинство, использованных в данной книге. 

Нормы, регулирующих поведение людей, представляют собой важнейшую составляющую часть организации власти в доклассовом обществе. Более того, в раннем первобытном обществе к этим нормам по существу сводится вся система власти. Но и для поздних стадий развития доклассового общества материалы о нормативной культуре неразрывно связан с данными об организации власти в целом. В нормах обычного права и морали закреплялись и выражались экономические отношения собственности, т.е. отношения обмена и распределения. Поэтому материалы сборника дают представление не только и не просто о нормативной культуре рассматриваемых обществ, но и об организации власти в них, а также о существовавших там имущественных отношениях, и тем самым о традиционной социально-экономической структуре.

Все это вместе взятое и дало основание назвать данные сборник совсем иначе, чем предшествующий. Если последний носил названия «Обычное право народов Сибири», то настоящий - «Традиционная нормативная культура, организация власти и экономика народов Северной Евразии и Дальнего Востока». 

В книгу «Обычное право народов Сибири» были включены две вступительные статьи: Ю.И. Семенова «Обычное право в первобытном обществе: Возникновение, сущность и эволюция» (С. 9-46) и В.В. Карлова «Обычное право народов Сибири и его изучение» (С. 47-73). В первой были рассмотрены общие теоретические проблемы нормативной этнологии, во второй - вопросы обычного права народов Сибири. Все это делает излишним детальное рассмотрение этих сюжетов во вступительной статье к данной книге. Всех желающих подробнее с ними ознакомиться, можно отослать к предшествующему сборнику, а также к целому ряду других работ .
 

Проблемы первобытной экономики были исследованы в моих работах «Экономическая этнология. Первобытное и ранее предклассовое общество» (Ч.Ч. 1-3. М., 1993) и «Введение во всемирную историю. Вып. 2. История первобытного общества» (М., 1999), что тоже освобождает от необходимости их подробного изложения.

Однако совсем обойтись без рассмотрения теоретических проблем нормативной культуры, а также экономики первобытного и предкласового общества невозможно. Крайне сжатому обозрению их и посвящен следующий раздел.

2. Основные вопросы нормативной этнологии

2.1. Постановка проблемы

Несомненно, что в доклассовом, т.е. в собственно первобытном и предклассовом, обществе существовало множество норм, которые регулировали поведение людей и их отношения друг к другу. Некоторые дореволюционные русские этнографы называли все эти поведенческие нормы вместе взятые обычным правом или даже просто правом. Так поступают и многие современные западные исследователи. Они объединяют все эти нормы под названием обычного права, буквально, обычного закона (customary law), реже – примитивного права (primitive law), племенного права (tribal law), а чаще всего под названием просто права, буквально, закона (law). Соответственно раздел этнографии, изучающий эти нормы они именуют антропологией права (anthropology of law) или правовой антропологией (legal anthropology).

Другие исследователи, преимущественно советские, категорически настаивали на том, что термины «право», а тем самым и «обычное право» в принципе не применимы к доклассовому обществу. Такой точки зрения придерживались все советские юристы и многие наши этнографы. Они исходили из того, что право есть воля господствующего класса возведенная в закон государством. Поэтому о праве и в том числе и обычном можно говорить только с появлением классового общества и государства. В доклассовом обществе существовала только мораль. Как моральные характеризовал все поведенческие нормы, существующие в первобытном обществе, видный советский этнограф С.А. Токарев в статье «Проблемы общественного сознания доклассовой эпохи»
.

Другой крупнейший специалист по истории первобытного общества А.И. Першиц в статье «Проблемы нормативной этнографии» как и большинство наших исследователей также считал, что термины «право» и «обычное право» не годятся в применении к первобытному обществу. 
 Следуя за большинством советских юристов, А.И. Першиц определял обычное право как «совокупность так называемых юридических обычаев - тех догосударственных норм, которые были санкционированы государством и составили древнейший слой права.»

Но настаивая на том, что никакие нормы в первобытном обществе не могут быть названы правовыми, А.И. Першиц в то время подчеркивал, что первобытные поведенческие нормы не являются моральными в привычном смысле слова. Они сочетают в себе особенности моральных и правовых норм. Поэтому А.И. Першиц счел нужным создать для их обозначения особый термин. «...Учитывая синкретность, неотдифференцированность основных правил поведения в первобытном обществе, - писал он, - более удачным представляется термин «мононорма», отражающий такую синкретность.»
 Понятие «мононорма» в понимании А.И. Першица включало в себя еще один смысл. В отличие от норм морали в классовом обществе эти правила поведения были едиными для всех членов первобытного общества. Все множество поведенческих норм, существующих в первобытном общества, А.И. Першиц предложил называть мононорматикой. 

Некоторые этнографы считали, что в первобытном обществе существовали как мораль, так и обычное право, отличное от права классового общества. Однако никто из них даже и не попытался раскрыть грань, во-первых, между моральными правилами поведения и нормами обычного права, во-вторых, между обычным правом и правом, присущим классовому обществу.

2.2. Власть, право, мораль, этикет 

Для решения вопроса о том, какой характер носили нормы поведения в первобытном обществе и относились ли они к одной форме социального контроля или же к нескольким разным, рассмотрим предварительно право и мораль в чистом виде.

 Любые действующие нормы поведения представляют собой проявление власти, причем не власти инстинктов, среды, или обстоятельств, а власти особого рода - социальной, общественной. Из всех форм власти в общества нас прежде всего интересует власть, которую чаще именуют публичной. Под публичной обычно понимают власть в масштабах всего общества в целом, а не отдельных входящих в его состав различного рода образований (семья, хозяйственная ячейка, учебное заведение, политическая партия, бандитская шайка и т. п.).

Но говоря об обществе, нужно учитывать, что слово «общество» имеет в научном языке несколько разных значений. Для нас прежде всего имеет значение одно из них - конкретное отдельное общество, представляющее собой относительно самостоятельную единицу исторического развития. Общество в таком понимание я давно уже предложил именовать социально-историческим (социоисторическим) организмом или, сокращенно, социором.
 Таким образом, публичная власть - это власть в пределах целого социоисторического организма, власть социорная.

Социорная (публичная) власть, как и всякая общественная власть, представляет собой сложное явление, включающее в себя несколько моментов. Первым моментом власти является властная воля. Вторым - носитель властной воли, субъект власти. Третьим - подвластные воли. Четвертым - носители подвластных воль, объекты власти. Пятым моментом власти является отношение между властной волей и подвластными волями, которое состоит в том, что властная воля определяет, детерминирует подвластные воли. Это и есть собственно общественная власть в самом узком смысле этого слова. Шестой момент власти - сила, при помощи которой властная воля детерминирует подвластные воли. 

В обыденном языка властью называют не только воздействие властной воли на подвластные воли (5), но и саму властную волю (1), нередко также ее носителя (2) и очень часто силу, при помощи которой властная воля детерминирует подвластные (6). Властная воля проявляется не только в нормах, но последние - всегда важнейшая форма ее проявления и способ ее закрепления и фиксации. В нормах выражается и закрепляется главное содержание властной воли.

Самая зримая форма социорной власти - государственная. Здесь все до предела отчетливо. Властная воля есть воля государства, которое является ее носителем. Эта воля фиксируется в нормах, которые именуются правовыми и совокупность которых образует право. Право - есть воля государства. Во властной воле государства проявляются его интересы. Подвластные воли - воли подданных или граждан государства и вообще всех, проживающих на его территории. Силой, при помощи которой государственная воля навязывается его подданным или гражданам, являются особые органы государства - отряды вооруженных людей (полиция, милиция, армия). Именно эта сила стоит на страже правовых норм и обеспечивает их соблюдение. 

Право одновременно и является и не является социорной волей. Оно представляет собой социорную волю в том смысле, что его предписания обязательны для всех членов данного конкретного общества. Но в этой воле выражаются интересы не всех членов социоисторического организма вместе взятых, а прежде всего основные интересы господствующего эксплуататорского класса, которые и приобретают форму интересов государства. Поэтому право не есть воля всего социора и в этом смысле не представляет собой социорной воли. Именно поэтому данная воля может быть навязана всем членам общества только с помощью особого, непосредственно не совпадающего с обществом аппарата принуждения, которым и является государство.

Но в любом классовом обществе, кроме правовых норм, существуют и иные - моральные. И с ними все обстоит сложнее, чем с правом. Мораль у нас обычно определяли как одну из форм общественного сознания. В целом это верно, но в таком определении не схвачена главная особенность морали. А она состоит в том, что мораль, как и право, есть форма общественной воли. Но в отличии от права она не есть воля государства. В идеале она есть воля социоисторического организма, что в полной степени справедливо лишь в отношении общества без классов. 

Правовые нормы зафиксированы в различного рода документах: уголовных и гражданских кодексах, конституциях, отдельных законодательных актах и т.п. Моральные нормы не записаны нигде. Они существуют лишь в общественном мнении. И общественное мнение одновременно является единственной силой, обеспечивающей соблюдение норм морали.

Конечно, моральные нормы можно записать, список затем довести до сведения всех членов общества. Но все это ровным счетом не имеет никакого отношения к реальному функционированию морали. Чтобы понять сущность моральной власти, необходимо хотя бы коротко ознакомиться с целым рядом понятий. Для простоты я буду брать мораль в том ее виде, в котором она может существовать только в обществе без классов, ибо существование последних значительно осложняет дело.

Когда человек появляется на свет, он представляет собой всего лишь биологический организм. Затем он шаг за шагом вступает в человеческую среду. Он совершает различного рода действия, а окружающие его люди определенным образом их оценивают. Нас в данном случае интересуют не все вообще действия человека, а лишь те из них, которые представляют собой его отношения к другим людям и обществу в целом. 

Для оценки этих действий существуют два основных понятия: добро и зло. Эти оценки имеют объективную основу. Эта основа - интересы общества, уходящие своими корнями в конечном счете к системе социально-экономических отношений. Добро - действия людей, совпадающие с интересами общества, служащие этим интересам. Эти действия одобряются обществом. Зло - действия людей, идущие вразрез с интересами общества, наносящие ему ущерб. Подобного рода действия влекут за собой санкции со стороны общества, осуждаются им. Но санкции за нарушение моральных норм никогда не принимают форму физического насилия. Когда окружающие человека лица осуждают его поступки, то у него возникает чувство вины перед ними и стыда перед ними за свои действия. С завершением формирования этих чувств человеку становится стыдно за осуждаемые обществом действия и тогда, когда о них знает только он один.

У обществ с разными социально-экономическими структурами представления о добре и зле могут не совпадать. Но они всегда существуют и лежат в основе оценки обществом поступков своих членов. Постоянно, повседневно оценивая действия людей как добрые и злые, одобряя одни и осуждая другие, общество тем самым формирует у человека представление не только о том, что делать можно и что делать нельзя, но и том, что делать нужно, что делать должно.

Интересы общества заставляют его предъявлять к человеку определенные требования. И эти требования общества к своему члену не выступают перед последним, как что-то совершенно ему чуждое. Ведь интересы общества - одновременно и интересы каждого его члена. Конечно, у каждого человека имеются и собственные его интересы, не являющиеся общественными. Но общественные интересы, если не прямо, то в конечном счете являются и интересами индивидов. В силу этого требования общества к человеку выступают перед ним как его долг перед обществом. 

Объективное совпадение интересов общества с интересами индивида дает основание для превращения требования общества к индивиду в его требования к самому себе. Так возникает чувство долга. Человек теперь сам стремится к тому, чего требует от него общество. Он теперь не просто заставляет себя так поступать, он просто не может поступать иначе.

Одновременно с чувством долга формируется чувство чести. Честь человека состоит в неуклонном следовании требованиям долга. Поступки человека, идущие вразрез с его долгом, пятнают его честь, лишают его чести. Одновременно с чувством чести возникает чувство человеческого достоинства. Достоинство человека состоит в следовании велениям долга и чести. Вместе с понятиями долга, чести и достоинства возникает новая оценка действий человека. Они рассматриваются теперь обществом не только как добрые и злые, но и как честные и бесчестные, как достойные и недостойные настоящего человека. Так человеческие поступки оценивает теперь не только общество, но и сам человек, их совершивший.

Чувства долга, чести и достоинства вместе взятые порождают чувство совести. Совесть - это внутренний суд человека над самим собой, когда человек оценивает свои собственные действия с тех же позиций, с которых их судит общество. Если эти поступки идут вразрез с требованиями общества и велениями долга, человек испытывает угрызения совести, муки совести, которые нередко являются более страшными, чем физические страдания.

Неуклонное следование велениям долга, незапятнанная честь, чистая совесть являются для человека величайшими ценностями. Во имя этих ценностей человек готов на самые страшные лишения, на физические муки, даже на смерть. Система этих ценностей выступает перед человеком как идеал, к которому он стремится. Здесь мы сталкиваемся не просто с нормами поведения, а с мощными стимулами, движущими человеком. И эти стимулы, имеющие корни в структуре общественного организма, являются более могущественными, чем биологические инстинкты.

Чувства долга, чести и совести образуют костяк морального облика человека, ядро человека как общественного существа. С формированием этих чувств общественные отношения, продолжая свое бытие вне человека, начинают одновременно существовать и в нем самом, входят в его плоть и кровь. Формирование этих чувств есть процесс интернализации, или вовнутривления, общественных отношений. И эта интериоризация, которая начинается с формирования чувств вины и стыда и завершается становлением чувств долга, чести и совести является процессом социализации, очеловечивания человека. В результате этого процесса появившийся на свет индивид вида Homo sapiens становится человеком, т. е. общественным существом. 

В конечном счете то, каким становится человек, определяет социально-экономическая структура общества. Однако формирует человека не экономика общества непосредственно, а детерминируемая экономикой общественная воля, прежде всего мораль. Но в формировании человека участвует не только мораль, но и вся духовная культура общества в целом. 

Совесть есть стержень человека. Она не только не в меньшей, но, наоборот, еще в большей степени является признаком человека, чем наличие у него разума, мышления. Человек, лишенный разума, не есть человек, это - человекоподобное животное. Человек, не имеющий совести, тоже человеком не является, даже если он сохранил разум. Он в таком случае - пусть рационально мыслящее, но животное. Он тогда - рационально мыслящий и поэтому особенно опасный зверь.

Во всех докапиталистических обществах система социально-экономических отношений определяла волю, а тем самым действия людей не прямо, а через посредство общественной воли: в раннепервобытном общество в основном через посредство морали, в классовых - через посредство морали и права. Мораль и право определяли действия людей и в экономической области, прежде всего в сфере распределения общественного продукта. Член раннепервобытной общины делился своей добычей с остальными его членами потому, что этого требовали нормы морали. Крепостной крестьянин отдавал часть продукта своего труда владельцу поместья потому, что этого требовал закон, прикрепивший его к земле, и потому, что согласно закону помещик мог его физически наказать. 

На поверхности в этих обществах выступали моральные и правовые отношения. Социально-экономические были скрыты под ними. Люди даже не догадывались о их существовании. Отсюда и выводы многих исследователей, что в докапиталистических обществах социально-экономических отношений либо вообще не существовало, либо они были производными от морали, права, родства, религии и т. п. неэкономических факторов.

Социально-экономические связи выступили на первый план и стали прямо определять волю и действия людей тогда, когда они стали отношениями капиталистического рынка. Действия людей в сфере экономики всецело стали определяться стремлениями к материальной выгоде и соответственно рациональным расчетом. Именно эти и только эти факторы обычно имеются в виду, когда говорят о экономических мотивах человеческих действий. На этом основании многие исследователи утверждают, что если материалистическое понимание истории и справедливо, то по отношению к капиталистическом обществу. К докапиталистическим обществам оно совершенно не применимо.

Выгодой и расчетом при капитализме стали определяться действия людей не только в экономической, но и в других сферах жизни. Рыночная экономика сделала рыночным все общество в целом.

На определенном этапе развития от морали стал отделяться этикет. Это произошло еще до перехода к классовому обществу.
 Если мораль определяла содержание человеческого поведения, то этикет - лишь его внешнюю форму. Основное в этикете - понятие приличия. Действия людей оцениваются как отвечающие приличию (приличные) и не отвечающие ему (неприличные или даже непристойные). Когда действия человека оцениваются окружающими как нарушение приличия, то этот человек испытывает чувство неловкости или даже стыда. Понятия приличия и неприличия могут распространяться не только на действия человека, но на его внешний облик и т.п. Этикет ранее нередко диктовал, как человек должен быть одет, какой должна быть его прическа и т.п. Но и сейчас нередко отставание от моды считается неприличным. Женщина одетая не по моде может испытывать чувство неловкости и даже стыда.

2.3. Мораль и табуитет 

Существование в первобытном обществе норм поведения, которые поддерживаются исключительно лишь силой общественного мнения, вряд ли может быть поставлено под сомнение. Людям первобытного общества были присущи чувства долга, чести и совести. Самым страшным для человека такого общества была «потеря лица». Таким образом, в первобытном обществе существовали чисто моральные нормы, а тем самым и мораль в точном смысле этого слова. 

Однако, наряду с нормами, соблюдение которых обеспечивалось лишь силой общественного мнения, существовали и иные. Были нормы, за нарушение которых общество, социоисторический организм жестоко карал своих членов, нередко даже лишая их жизни. Эти нормы известны под названием табу.

 Этнологи давно уже выделили эти нормы из огромного многообразия правил поведения, существовавших в первобытном обществе, и столь же давно пришли к выводу, что именно в такой форме возникли самые древние из всех существующих человеческих поведенческих норм.

Табу есть норма не позитивная, а негативная. Она не предписывает совершение каких-либо действий. Наоборот, она запрещает определенные действия. Суть табу - в запрете. Термин «табу» прежде всего применяется для обозначения особого рода запретов совершать определенные действия и самих этих запрет​ных действий. Первоначально табу и представляли собой лишь запреты. Не все табу-запреты регулировали отно​шения людей в обществе, т.е. были нормами поведения. Но именно в табу - нормах поведения, поведенческих табу, все особенности табу-запретов проявлялись наиболее отчетливо. Они были исходной, первоначальной формой табу. 

Если всякое поведенческое табу есть запрет, то не всякая норма поведения, состоящая в запрете тех или иных действий, есть табу. Табу - запрет особого рода. Он с неизбежностью включает в себя три основных компонента.

Первый компонент - глубокое убеждение людей, принадлежащих к определенному коллективу, что со​вершение любым его членом определенных действий неизбежно навлечет не только на данного индивида, но и на весь коллектив какую-то страшную опасность, возможно, даже приведет к гибели всех их. При этом люди не могут сказать ничего определенного ни о приро​де этой опасности, ни о том, почему и каким образом данные действия влекут ее за собой. Им известно только, что, пока люди воздерживаются от такого рода действий, эта опасность остается скрытой, когда же они их со​вершают, эта опасность из потенциальной автоматически превращается в реальную и угрожает всем им. В силу этого они рассматривают человека, совершающе​го такого рода действия, одновременно и как находящегося в опасности и как представляющего опасность для коллектива.

Второй компонент - чувство страха: чувство ужаса перед неведомой опасностью, которую навлекают изве​стные действия людей на коллектив, и тем самым страха перед этими навле​кающими опасность действиями.

Третий компонент - собственно запрет, норма. На​личие запрета говорит о том, что ни веры в опасность, навлекаемую данными актами поведения человека, ни чувства ужаса перед ней не было достаточно, чтобы отвратить людей от совершения опасных действий. Отсюда следу​ет, что эти действия были чем-то притягательны для людей, что были какие-то достаточно могущественные силы, которые толкали человека к их совершению.

И так как эти действия того или иного члена обще​ства были опасны не только для него самого, но и для человеческого коллектива в целом, последний должен был принимать меры, чтобы заставить всех своих членов воздерживаться от них, наказывая тех, кто с этим требованием не считался. Опасные действия становились запретными. 

Таким образом, табу представляли собой нормы поведения, как бы извне навязанные обществу какой-то посторонней, внешней силой, с которой невозможно было не считаться. На эту особенность табу давно уже обратили внимание некоторые исследователи. Именно такой характер и должны были иметь самые первые нормы поведе​ния, возникшие как средства нейтрализации опасности, которую представлял для формирующегося человеческого общества зоологический индивидуализм. При таком подходе ста​новится понятнее природа силы, толкавшей людей к опасным действиям. Этой силой была власть биологиче​ских инстинктов. На основе анализа одних лишь этнографических данных многие исследователи пришли к выводу, что табу возникли первоначально как средство подавления, обуздания животных инстинктов, как средство предотвращения опасности, угрожавшей человеческому коллективу со стороны животного эгоизма. 

Совокупность этих норм требует своего названия. Понятие мораль к ним не применимо, ибо нарушение табу влекло за собой не только осуждение общественным мнением, но и грозило физическим наказанием, включая и смерть. Эту исторически первую форму общественной социорной воли можно было бы назвать табуитетом. Табуитет был формирующейся моралью (праморалью). «Если мы не ошибаемся, - писал З. Фрейд, - то понимание табу проливает свет на природу и возникновение совести. Не расширяя понятия, можно говорить о совести табу и о сознании вины табу после нарушения табу.»
 И представляется, что в этом он был прав.

2.4. Раннепервобытная экономика и мораль

В дальнейшем развитии первобытного общества из табуитета выросла подлинная мораль, которая постепенно стала господствующей формой социорной воли, по крайней мере, в раннем первобытном обществе.

В раннепервобытной общине господствовало распределение, которое нередко именуют уравнительным. Однако оно не предполагало с необходимостью распределения продукта между членами общины поровну, хотя это и могло иметь место. Суть его заключалась в том, что человек имел право на долю продукта (прежде всего пищи), добытого членами его общины, исключительно лишь в силу принадлежности к ней. Никаких других оснований не требовалось. Не имело значения, участвовал ли человек в добывании данного продукта или не участвовал. 

Что же касается размера получаемой доли, то она зависела, во-первых, от общего объема продукта, во-вторых, от потребностей данного индивида. Когда продукта было много, каждый получал, сколько хотел. Но и в период, когда продукта было недостаточно для полного удовлетворения нужд членов общины, он все равно распределялся в соответствии с реальными потребностями индивидов. Например, взрослые мужчины, занятые тяжелым физическим трудом, требовавшим значительных затрат энергии, получали больше пищи, чем женщины и дети. В раннепервобытной общине распределение осуществлялось соответственно потребностям, по потребностям.

Описанные выше отношения распределения были не чем иным как отношениями собственности, причем собственности общинной, общественной. Именно потому, что вся пища совершенно независимо от того, кто ее добыл, принадлежала всем членам раннепервобытной общины вместе взятым, каждый член этой общины имел право на определенную ее долю. И общинной собственностью на этой стадии была не только пища, но и все вообще предметы потребления и средства производства. 

Раннепервобытная община была подлинным коллективом, настоящей коммуной. В ней действовал принцип: от каждого по способностям каждому по потребностям. Соответственно отношения собственности, отношения распределения в ней могут быть названы первобытно-коммунистическими, или коммуналистическими. Раннепервобытное общество было обществом первобытно-коммунистическим, или коммуналистическим.

Отношения собственности имеют бытие в двух видах. Один вид - экономические отношения собственности, существующие в форме отношений распределения и обмена. В обществе с государством экономические отношения собственности закрепляются в праве, в котором выражается воля последнего. Так возникают правовые, юридические отношения собственности. 

В первобытном обществе государства не было. Соответственно не было и столь привычного для нас права. В раннепервобытном обществе экономические отношения собственности закреплялись в морали, в которой выражалась воля общества в целом. Важнейшей нормой первобытно-коммунистической морали было обращенное к каждому члену коллектива требование делиться пищей со всеми остальными его членами. Соблюдение этой нормы обеспечивалось лишь силой общественного мнения. Однако сказать, что общественное мнение принуждало человека делиться пищей с остальными членами коллектива, было бы неверно. Эта норма входила в плоть и кровь человека. Она была столь само собой разумеющейся, что ни одному человеку не могло даже прийти в голову не поделиться с членами своего коллектива. В этой норме выражалась и закреплялась общественная собственность на пищу. 

2.5. Возникновение и сущность обычного права.
Принцип возмездия.

Важнейшая особенность как табуитета, так и первобытной морали заключалась в том, что обе эти формы общественной воли регулировали отношения только между членами того или иного социоисторического организма. 

Каждая община имела собственную волю, нормы которой распространялись исключительно лишь на ее членов. На человека, не входившего в состав данной общины, не распространялось действие ни негативных, ни позитивных норм, существовавших в данном социоисторическом организме. Об этом писали многие этнографы. Ограничусь здесь лишь обобщающим высказыванием М.М. Ковалевского. «Их поведение, - писал он о людях доклассового общества, - совершенно различ​но, смотря по тому, идет ли дело об иностранцах или сородичах... Что позволено по отношению к чужеродцам, то нетерпимо по от​ношению к сородичам. Один и тот же способ поведения может представиться то дозволенным и даже заслуживающим похвал, то запрещенным и позорным... Тот, кто нарушает обычаи, тем самым обнаруживает злую волю по отношению к сородичам и должен быть поэтому извергнут из своей среды. Те же самые действия, совершенные над иностранцами, над лицами, стоящими вне груп​пы, теряют всякую нравственную квалификацию, они не считают​ся ни дозволенными, ни запрещенными, или, вернее, интерес группы придает им ту или другую природу.»

Но ни одна община не жила в полной изоляции от других. Поэтому члены разных первобытных социоисторических организмов с неизбежностью должны были вступать в контакты друг с другом. Разные общины и их члены могли сотрудничать. Но между ними могли возникать и конфликты. Причиной конфликтов чаще всего был ущерб, который был нанесен члену или членам одного рода, а тем самым и этому роду, членом или членами другого. Этот ущерб мог носить различный характер: ранение, убийство человека, изнасилование или похищение женщины - члена рода или жены члена рода, хищение вещей и т . п. 

 Ущерб, нанесенный члену рода, затрагивал весь род. Причинение ущерба члену рода означало нанесение обиды не только ему, но и всему его роду. Обида и чувство обиды выливались во вражду. Отношения между родами становились враждебными. Весь обиженный род должен был реагировать на нанесенный ему ущерб. Ответ мог быть только один - роду обидчика или обидчиков должен быть нанесен не меньший ущерб. Убийство члена рода могло быть возмещено лишь убийством, не обязательно самого убийцы, но обязательно члена его рода. 

Нанесение ответного ущерба, возмездие, самой яркой формой которого была кровная месть, в своей исходной форме было явлением межсоциорным. Внутри раннепервобытной общины кровной мести не могло быть в принципе. Когда один член рода убивал другого его члена, роду, безусловно, наносился ущерб. Но убить убийцу означало нанести роду еще один такой же ущерб. 

Кровная месть и вообще возмездие, нанесение ответного ущерба на той стадии было суровой необходимостью. Ведь когда община теряла человека, то изменялось соотношение сил в пользу той, члены которой совершили убийство. Если оставить убийство безнаказанным, то это откроет дорогу для новых такого же рода действий, что в конце концов может привести к гибели общины, не нашедшей силы для ответного удара. Уничтожение члена общины-обидчика, во-первых, восстанавливало баланс сил, во-вторых, было предупреждением всем соседям, что ни одна смерть члена данной общины не останется безнаказанной. Они в свою очередь неотвратимо понесут потери. Не следует думать, что убийство члена рода обидчика могло быть воздаянием только за убийство. Оно могло быть и воздаянием за другие тяжкие виды ущерба. 

Кровная месть могла вызвать ответную кровную месть и положить начало безграничной вражде, бесконечной цепи конфликтов, беспредельной эстафете убийств, которая могла привести к гибели обоих враждующих коллективов. Необходимостью стало возникновение каких-то правил, регулирующих конфликты между коллективами. В результате возник знаменитый принцип, который известен под названием талиона (от лат. talion - возмездие). Он с необходимостью предполагал, что ответный ущерб должен быть равен инициальному ущербу: «око за око, зуб за зуб», смерть за смерть. Нередко именно в этом усматривают суть талиона. Однако равенство инициального и ответного ущерба представляет собой лишь необходимое условие, но не сущность этого принципа. Суть талиона состоит в том, что с нанесением эквивалентного ответного ущерба конфликт считается исчерпанным, вражде кладется конец. Ныне потерпевшая сторона не имеет права на возмездие. Если же она попытается это сделать, то развернется новый конфликт, снова возникнет вражда. 

Ответное возмездие, включая кровную месть, возникло до появления закона талиона и может существовать независимо от этого закона. Даже эквивалентность возмездия сама по себе еще не означает его подчиненность закону талиона. Ответное возмездие вообще, кровная месть в частности может носить нерегулируемый, бесталионный характер. В таком случае вражда затягивается на много лет и нередко может продолжаться до тех пор, пока не погибнет либо одна из враждующих сторон, либо обе стороны. Именно такой, бесталионной, нерегулированной нередко была знаменитая корсиканская вендетта. 

Иное дело талионное возмездие вообще, талионная кровная месть в частности. Это – регулируемое возмездие, подчиненная правилам, контролируемая кровная месть. Принцип талиона – регулятор отношений между группами людей, закон восстановления между ними нарушенных нормальных, если и не дружественных, то крайней мере нейтральных отношений. Вместе с появлением закона талиона начало формироваться одновременно и понятие, и чувство справедливости. Когда одной стороной был нанесен ущерб другой, то произошло нарушение справедливости. Это с неизбежностью порождает конфликт. Разрешение конфликта с необходимостью предполагает восстановление справедливости. Самый первый способ – равноценное, эквивалентное возмездие, т.е. нанесение потерпевшей стороной точно такого же ущерба стороне обидчика или обидчиков. С нанесением такого ущерба справедливость восстанавливается и конфликт исчерпывается.

Так начала возникать новая форма регулирования отношения между людьми, отличная как от табуитета, так и от морали. Именно эту форму прежде всего и имели в виду как русские дореволюционные, так и западные этнологи, когда они говорили об обычном праве. Этот словосочетание настолько устоялось для обозначения данного явления, что вряд ли имеет смысл придумывать какой-либо новый термин.

Но дело не просто в традиции. Между обычным правом и правом классового общества существуют не только различия, но и сходство. Как видно из сказанного выше, важнейшим в обычном праве было понятие справедливости. Главной задачей, стоявшей перед обычным правом, было восстановление нарушенной справедливости, причем с помощью не общественного мнения, а силы. То же понятие является главными и в праве классового общества. Как известно, латинское слово «юстиция» (justitia) означает справедливость. И перед правом классового общества стоит та же задача, что и перед обычным правом, и она тоже решается с опорой не на общественное мнение, а на силу. Заметим кстати, что возникнув первоначально в сфере обычного права понятие справедливости затем перешло не только в право классового общества, но вошло в число категорий морали.

Таким образом обычное право и право классового общества вполне можно рассматривать как две различные формы одного явления, которое можно назвать просто правом. Но если мы для обозначения одной из двух качественно отличных форм права используем особый термин - «обычное право», то нам следует ввести и особый термин для обозначения и другой его формы. Право классового общество, которое в отличие от обычного права выражается не в стихийной сложившихся обычаях, а в государственных законах, лучше всего можно было бы назвать законным, или официальным правом.

Но различие между обычным и законным правом далеко не исчерпывается тем, что первое выражается в обычаях, а второе в законам, тем более в том, что первое было неписаным, а второе – писаным. За этим различием формы скрывается различие содержания, что находит выражение в различии используемых понятий. К сожалению, это различие часто не осознается и не понимается исследователями, причем не только юристами, но и этнографами.

Ученые, характеризуя обычное право, нередко используют такие понятия, как «преступление», «преступник», «суд», «приговор», «наказание». А между тем эти понятия совершенно чужды первоначальному обычному праву. Они появились очень поздно, лишь в преддверии возникновения государства и законного права. 

В использование перечисленных выше понятий («преступление», «наказание» и т.п.) для характеристики обычного права проявился своеобразный феномен, который обычно принято именовать этноцентризмом, хотя в данном случае данное слово не очень применимо. Суть этого подхода состоит в том, что тот или иной институт, характерный для общества, в котором мы живем, мы рассматриваем не только как единственно существующий, но и как единственно возможный. В результате мы понятия, отображающий данный институт, используем для описания в каком то отношении сходного с ним института, существующего в качественно отличном от нашего обществе. В данном случае понятия, характеризующие законное права, мы используем для характеристики качественно отличного от него обычного права, что с неизбежностью ведет к искажению картины действительности.

Обычное право первоначально регулировало отношения только между социоисторическими организмами, было явлением не внутрисоциорным (интрасоциорным), а межсоциорным (интерсоциорным), или, выражаясь привычным для нас языком, международным. В качестве сторон, отношения между которыми регулировались обычным правом, т.е. субъектом обычного права, первоначально выступали только группы, но не индивиды. 

На самом раннем этапе развития первобытного общества, пришедшего на смену формирующемуся обществу (праобществу), социоисторическими организмами были роды, которые одновременно были и общинами. Эти роды-общины и были субъектами обычного права. 

В результате возникновения брака между индивидами род и община перестали совпадать. В состав общины теперь стали входить члены по крайней мере двух разных родов. Но ядро каждой общины состояло на стадии раннего первобытного (первобытно- коммунистического) общества из ядра одного и только одного рода. В этом смы​сле община была родовой, а род может быть охарактеризован как локализованный. 

С расщеплением рода и общины, общины, теперь уже не совпадающие с родами, стали социоисторическими организмами. Но роль субъектов обычного права осталась при этом за родами. Обычное право регулировало отношения прежде всего между родами и только через них между общинами, а не прямо между общинами. Силой, обеспечивавшей действие талиона, формально был род, но реально эту роль играло родовое ядро, которое на том этапе всегда входило в состав одной и только одной общины и составляло ее основу.

2.6. Позднее первобытное общество

В последующем стадия раннего первобытного общества сменилась стадией позднего первобытного общества. Если в раннепервобытном обществе безраздельно господствовало распределение по потребностям, то в позднепервобытном возникло и начало приобретать все большее значение распределение по труду. Возникновение распределения по труду означало изменение всей системы социально-экономических отношений. Утверждение трудового принципа распределения с необходимостью предполагало возникновение собственности отдельных лиц, по крайней мере, на часть продукта и тем самым постепенное замещение отношений коммуналистического распределения (дележа) внутри общины отношениями обмена. Возникновение же отдельной собственности и превращение отношений между членами общины в возмездные с неизбежностью должно было повлечь за собой становление имущественного и социального неравенства.

Однако коммуналистические отношения столь прочно утвердились, что прямой отказ от них был невозможен. И развитие пошло по очень своеобразному пути. С переходом к позднепервобытному обществу произошло своеобразное раздвоение экономики, раздвоение системы социально-экономических отношений. Наряду с системой циркуляции жизнеобеспечивающего продукта возникли особые системы обращения избыточного продукта, которые получили название престижной экономики. Если жизнеобеспечивающий продукт циркулировал в основном внутри общин, то избыточный - между общинами.

Престижная экономика представляет собой не что иное, как особую систему дарообмена, именно престижного дарообмена. Важнейший принцип всякого дарообмена - не только возмездность, но эквивалентность. Каждый престижный дар с необходимостью предполагал равный по ценности отдар. В своем завершенном виде престижная экономика включает в себя три компонента, которые можно назвать дародачеобменом (1), дароплатежеобменом (2) и великодарообменом (3). 

При дародачеобмене дары без конца переходили из рук в руки. Возникали линии дарообмена, включавшие несколько десятков людей и простиравшиеся на сотни километров (мербок у муллук муллук и мандгелла Арнемленда, кхсаро у бушменов области Добе в Калахари и др.). Иногда начало таких линий смыкалось с концом и возникали грандиозные кольца обмена. Примером может послужить знаменитая кула меланезийцев Соломонова моря.

Дароплатежи были обязательными при определенных жизненных обстоятельствах: рождении, имянаречении, инициациях, вступлении в брак, смерти. Они первоначально, как и любые другие дары, происходили лишь между членами разных общин и чаще всего совершались на особого рода сборищах - даропредставлениях. 

Великораздаривание всегда происходило на дароторжествах, примерами которых являются потлачи у индейцев Северной Америки, пиры вестников и пиры мертвых у эскимосов Аляски, ореховые и свиные праздники у папуасов Новой Гвиней и т.п. 

Дароторжество мог устроить один человек, несколько людей, община в целом. Но в любом случае оно было общинным делом. Готовилась к нему и участвовала в нем всегда вся община. Подготовка к дароторжеству занимала много времени, иногда несколько лет. Запасалось огромное количество пищи, а нередко также создавалось и приобреталось большое число самых разнообразных вещей. Дароторжества всегда устраивались для членов других общин, которые приглашались в качестве гостей. Для гостей организовывался грандиозный пир, а затем нередко им дарилось огромное число самых разнообразных объектов. В этом и состояло великодарение. 

Престижная экономика играла в позднепервобытном обществе столь огромное значение, что это обществом с полным правом может быть названо первобытно-престижным.

Утвердившийся в сфере престижной экономики, в сфере отношений между общинами принцип возмездности и эквивалентности в циркуляции материальных благ стал постепенно проникать и в внутрь общины. Дележные отношения стали постепенно вытесняться отношениями обмена.

Избыточный продукт циркулировал не только между члена​ми разных общин, но и между людьми, принадлежащими к одной общине. Если первые с самого начала обменивались избыточным продуктом, то вторые первоначально делились им. Но этот дележ вскоре приобрел форму дачи помощи, которая предоставлялась не постоянно, а лишь в случае нужды. Эта форма помощи, как и дележ, не предполагала эквивалентного возмещения. Круги, в которых происходила помощь, в общем и целом совпадали с дележными кругами. 

И на стадии позднепервобытного общества люди, принад​лежавшие к одному дележному кругу, обязаны были делить продукт между собой и/или делиться им друг с другом. По-прежнему при​надлежность к данному дележному кругу накладывала на че​ловека обязанность давать часть продукта другим членам круга и предоставляло ему право на получение доли продук​та от них.

Но теперь этот дележный круг все в большей степени переставал совпадать с общиной. Чем дальше, тем больше этот круг распадался на несколько кругов, каждый из кото​рых охватывал лишь часть членов общины. Таким образом в социоисторическом организме начало существовать не​сколько пусть тесно связанных, но все же различных дележных кругов.

Это открыло возможность значительно​го увеличения размеров общины. Пока община в общем и целом совпадала с дележным кругом, возможности ее роста были весьма ограничены. Дележный круг по своей природе не мог быть слишком большим. Когда стало возможным образование внутри общины не одного, а нескольких дележных кругов, это препятствие исчезло. В результате, если число членов раннепервобытной общины никогда не превышало ста человек, то позднепервобытные общины могли насчитывать в своем со​ставе несколько сот людей.

Другое важное изменение состояло в приобретении дележными кругами относительного характера. Одни продукты распределялись в более широком кругу, другие в более уз​ком. Так, например, хотя социоисторический организм перестал быть дележным кругом по отношению к большинству продуктов, некоторые виды добычи продолжали распределяться между всеми его членами. И по отношению к этим видам до​бычи он продолжал оставаться дележным кругом. Размеры дележного круга зависели от ситуации. В одной ситуации он включал в себя большее число людей, в другой - меньшее. В результате возникла целая иерархия дележных кругов.

Все это делало крайне своеобразными отношения собствен​ности на продукты труда. Любой человек был отдельным собст​венником только в определенном отношении. Он был собственни​ком по отношению к одним вещам, но лишь распорядителем по отношению к другим, а именно к тем, которыми был обязан де​литься с членами своего дележного круга. Он был собственни​ком данной вещи по отношению к одним людям, но лишь распо​рядителем по отношению к другим, а именно членам своего дележного круга. Он был собственником данной вещи по отно​шению к определенным людям в одной ситуации, но лишь рас​порядителем в другой.

И дальнейшее развитие шло по линии, во-первых, суже​ния круга лиц, обязанных делиться друг с другом, во-вторых, сокращения круга вещей, которыми человек был обязан делить​ся с другими, в-третьих, уменьшения числа ситуаций, в кото​рых человек был обязан делиться. Однако в течение всей этой фазы каждый взрослый человек одновременно и был отдельным собственником, и не был им. Не существовало каких-либо опре​деленных ячеек отдельной собственности. Грани между ними носили относительный характер. Условны были границы и меж​ду дележными кругами.

В этих условиях семья не могла быть единицей собствен​ности. Каждый человек был отдельным собственником и, кроме того, входил в дележный круг, который не обязательно совпа​дал с теми, в которые входили члены его семьи. На существо​вание в позднепервобытных и даже предклассовых обществах раздельной собственности мужа и жены указывают многие исследователи.

Но не будучи единицей собственности, семья, оставаясь иждивенческо-потребительской ячейкой, все в большей степе​ни становилась и хозяйственной ячейкой. Это было связано с целым рядом обстоятельств. Одно из них заключалось в том, что позднепервобытная община, переставая быть единым дележным кругом, тем самым переставала быть хозяйственной ячей​кой. Она все в большей степени приобретала черты только хозяйственного организма.

2.7. Обычное право в позднепервобытном обществе. Возникновение
принципа возмещения ущерба

Отношения между членами общины, которые принадлежали к разным дележным кругам, все в большей степени становились отношениями обмена, предполагавшими эквивалентное возмещение. Виды этого обмена были различными: обмен помощью, платеж за услуги, заем и возврат долга, позднее к ним добавились обмен дарами и товарами. Регулировать эти отношения мораль не могла. В результате обычное право начало проникать во внутрь общины и регулировать отношения между ее членами. Причем оно стало регулировать не только имущественные, но и многие другие отношения между ее членами. И силой, которая обеспечивала соблюдение норм обычного права стал теперь уже не род, а группы, на которые община, а тем самым и род стали теперь подразделяться.

Когда на стадии первобытно-престижного общества в общине вместо одного дележного круга возникло несколько, то важным стал вопрос о фиксации принадлежности человека к тому или иному кругу и проведении достаточно зримых границ между ними. Выходом из положения было прослеживание связей по происхождению между людьми, генеалогических отношений между ними. Тот или иной дележный круг стал оформляться как совокупностью людей, связанных происхождением от более или менее отдаленного реального предка, причем это происхождение по традиции, по крайней мере, на первых порах считалось либо только по матери (в обществах с материнскими родами), либо только по отцу (в обществах с отцовскими родами). Поэтому эти новые родственные образования возникли и рассматривались как части родов.

По мере развития эти образования в свою очередь сегментировались, возникшие группы снова делились на сегменты и т.д. В результате возникала сложная иерархия унилинейных родственных групп – филий. Низшее звено можно назвать минифилией, средние – медифилиями, высшее – максифилией. Максифилия была родом, все остальные – подразделениями рода. Рано или поздно самые высшие сегменты, на которые подразделялся старый род становились самостоятельными родами, а сам он либо исчезал, либо сохранялся в виде фратрии.

На данном этапе каждая община стала состоять из несколько филий, которые могли принадлежать не только к одному роду, но и разным родам. Именно они и стали выступать как основная сила при разрешении конфликтов, возникающих между членами не только разных общин, но во все большей степени и между членами одной общины и даже одного рода. Там, где унилинейный группы стали исчезать, роль такой силы выполняли различного рода билатеральные родственные образования.

На этапе первобытно-коммунистического общества главным источником конфликтов между общинами был различного рода ущерб, нанесенный личности человека. С развитием дарообменных отношений и возникновением престижной экономики важным источником конфликтов стал имущественный ущерб. 

Под причинением собственно имущественного ущерба, отличного от ущерба, нанесенного личности человека, кроме кражи, потравы полей понималось в основным невыполнение человеком его имущественных обязательств по отношению к члену другой родственной группы: затягивание с отдаром, явно неэквивалентный отдар или отказ от отдаривания, слишком малый дароплатеж, затяжка с его выплатой или прямой отказ от этого, задержка с возвращением или отказ от возврата займа и т.п., 

Однако главными по-прежнему оставались конфликты из-за ущерба, нанесенного личности и прежде всего из-за убийств члена одной родственной группы членами другой. Но раньше был возможен лишь один ответ пострадавшей стороны - возмездие, выражавшиеся в нанесении аналогичного ущерба виновной стороне. Здесь действовал закон талиона. 

С развитием дарообменных отношений и утверждением принципа эквивалентности, с появлением и широким распространением дароплатежных отношений возник еще один способ восстановления справедливости, а тем самым улаживания конфликта - не нанесение эквивалентного ущерба виновной стороне, а эквивалентное возмещение этой стороной нанесенного ущерба. Наряду с принципом возмездия начал действовать принцип возмещения. 

Если одна сторона по вине другой потеряла члена, то виновная сторона могла возместить нанесенный ущерб выплатой дароплатежа. Так возникла цена крови – вергельд, вира и т.п.. Но если даже убийство можно было компенсировать дароплатежом, то тем более возможной была компенсация за прочие виды ущерба: ранения, увечье, насилие, оскорбление и т.п. Так возникли различного рода композиции. Но принятие вергельда не было обязательным. Потерпевшая сторона могла предпочесть возмездие - кровную месть.
Возмещение за убийство не всегда заключалось в уплате определенной суммы ценностей. Иногда оно заключалось в том, что группа убийцы передавала одного из своих членов в группу убитого. Если это был мужчина, то его усыновляли. Если это была девушка, то она становилась женой одного из членов пострадавшей группы. При этом иногда заменой убитого считалась на сама женщина, а ребенок рожденный ею. В принципе подобного рода возмещение убийства возможно было и на более ранней ступени развития, еще до возникновения престижной экономики. Но передача члена группы убийцы в группу убитого наблюдалась этнографами лишь у народов, достигших стадий позднепервобытного или предклассового общества.

Подобно тому как обязанность мстить за обиду лежала на всех членах потерпевшей родственной группы и объектом кровавого возмездия мог быть любой член виновной стороны, обязанность выплаты возмещения за ущерб лежала не только на обидчике, но и на всей его группе. Действовал принцип коллективной вины. 

Если на стадии первобытно-коммунистического общества в качестве сторон, между которыми имел место конфликт, выступали роды, то на стадии первобытно-престижного общества - главным образом филии. И общая тенденция развития заключалась в том, что в качестве сторон в конфликте стали выступать филии все более низкого уровня: не столько максифилии, сколько медифилии и даже минифилии. Именно на членов этих родственных подразделений ложилась теперь обязанность и мстить за обиду, и выплачивать компенсацию потерпевшей стороне. 

Раньше конфликты из-за личного ущерба возможны были только между членами разных общин. С переходом к первобытно-престижному обществу, с увеличением размера общин и появлением в их составе нескольких родственных групп, главным образом филий низкого порядка, такого рода конфликты стали возможными и внутри общин, причем не только многородовых, но и однородовых. Мстили друг другу и выплачивали компенсации филии, принадлежавшие к одной более широкой филии, скажем, максифилии. В результате обычное право, которое раньше регулировало отношения только между членами разных общин, стало теперь, наряду с табуитетом и моралью, определять отношения людей и внутри социоисторических организмов.

В случае, когда виновная сторона была готова возместить ущерб, между вовлеченными в конфликт группами начинались переговоры, которые завершались тем, что в русской литературе принято называть мировой сделкой. Эти переговоры могли вестись либо непосредственно между членами вовлеченных в конфликт групп, либо, что чаще, через посредство лица или лиц, не принадлежащих ни к одной из них, но связанных и с той и другой. Возник институт посредников. Каждая группа через посредника информировала другую об условиях, при которых она была готова пойти на мировую сделку, а посредник поочередно переходя от одной группе к другой стремился склонить их к компромиссу, добиться приемлемого для обеих сторон решения дела. В англоязычной этнологической литературе посредника нередко именовали «ходящий между» (go between)

Таким путем решались дела, в которых была более или менее очевидна и виновность одной из сторон и размеры причиненного ею ущерба. Когда же в деле было много неясного и каждая из сторон трактовала его по разному, то возникала тяжба. И когда втянутые в нее стороны были не способны ее разрешить ни прямо, ни через посредников, то они могли обратиться к группе посторонних лиц с просьбой рассмотреть их доводы и решить, кто из них прав и кто виноват. Так возник третейский суд, который нередко называют также судом посредников (медиаторов) или медиаторским судом. Возникновение этого суда было началом становления того, что принято называть судебным процессом. Чаще всего этот суд разрешал имущественные тяжбы, но в принципе он мог рассматривать любые конфликты. В ходе суда всегда предпринимались попытки примирить стороны, убедить их пойти на мировую сделку. Если этого сделать не удавалось, суд выносил определенное решение.
Третейский суд не был каким-то постоянным органом. Его состав каждый раз определялся заново сторонами, которые решали прибегнуть к такому способу разрешения конфликта. Само собой разумеется, что никакой принудительной силой этот суд не располагал. Единственной реальной силой, способной прибегнуть к физическому насилию, были только родственные группы, прежде всего филии. Когда стороны решались прибегнуть к услугам суда посредников, то само собой разумелось, что обе они примут его решение, каким бы оно не было. И когда одна из сторон отказывалась исполнить решение суда, то другая получала санкцию общественного мнения на применение силы для обеспечения этого решения. 
Хотя на данной стадии обычное право продолжало регулировать отношения прежде всего между группами, его развитие существенно сказывалось и на отношениях внутри групп. И дело не просто в том, что группа, являвшаяся субъектом обычного права могла состоять из нескольких сегментов, каждый из которых также мог быть субъектом обычного права. Каждая группа выступала в защиту своего члена независимо от того, был ли он прав или не прав в своих отношениях с членами других групп. Но если член группы слишком часто ввязывался в конфликты с членами других, то это могло дорого обойтись самой группе: она слишком часто либо теряла людей, либо делала большие выплаты в качестве компенсации за ущерб, который этот ее член наносил чужакам. В результате ее общественное мнения начинало осуждать действия данного человека. 

Так к обеспечению функционирования обычного права было подключено общественное мнение группы. Если давление групповой воли не приводило к желаемому результату, то предпринимались определенные действия. Постоянного нарушителя могли изгнать из группы или даже уничтожить с тем, чтобы пресечь зло, которое причиняли его действия.
2.8. Предклассовое общество

На смену первобытно-престижному пришло общество, которое было переходным к классовому. За ним сейчас закрепилось название предклассового общества. Для этой стадии было характерно одновременное существование нескольких существенно отличающихся друг от друга типов социально-экономических структур, а тем самым и типов общества. в этой области. Этими типами были: (1) пракрестьянское общество; (2) протополитарное общество (социоисторические организмы подобного типа обычно называют вождествами); (3) протонобиларное общество; (4) протодоминомагнарное общество; (5) протонобиломагнарное общество; (6) протомилитомагнарное общество. 

 Однако при всем различии между ними было общее. Оно заключалось в том, что все они включали в себя формирующийся крестьянско-общинный общественно-экономический уклад, который я буду называть пракрестьянско-общинным укладом.

На базе пракрестьянско-общинного способа производства, который по своей природе не был антагонистическим, могли возникнуть и возникали различного рода антагонистические образы и способы производства. Становление крестьянско-общинного уклада с необходимостью предполагало формирование ячеек особой (обособленной) собственности - крестьянских домохозяйств, или дворов. Ячейками точно такой же собственности были и хозяйства ремесленников, которые стали возникать на этой же стадии развития. Формирование различного рода антагонистических укладов было невозможно без оформления ячеек частной собственности. 

И для ячеек обособленной (особой) собственности, и для ячеек частной собственности, было характерно распределение по собственности. Поэтому для упрощения можно объединить эти образования под названием ячеек частной собственности. Чаще всего единицами отдельной, особой (обособленной) или частной собственности были большие или (реже) малые семьи. С утверждением ячеек частной собственности постепенно исчезают дележные отношения и дележные круги, хотя пережитки их еще долгое время продолжают сохраняться. Их находят даже в крестьянском мире классовых обществ.

Семья становится прочным экономическим единством. В чисто экономическом плане связь человека, включая главу семьи, с членами этой ячейки общества становится гораздо более прочной, чем связь с членами своей филии, не входящими в его семью. Однако филия, потеряв в многом (но не полностью) экономическое значение, продолжает оставаться крайне важной для человека, ибо она и только она способна обеспечить защиту человека от покушений членов других родственных групп на его личность, включая жизнь, и его имущество.

Если на стадиях первобытно-коммунистического и первобытно-престижного общества социоисторическими организмами были общины, то на ступени предклассового общества наряду с однообщинными социоисторическими организмами (общиносоциорами) возникли организмы, состоявшие из нескольких пракрестьянских общин (трибосоциоры и вождества, или протополитархии).

2.9. Обычное право в предклассовом обществе

И во всех предклассовых обществах огромную роль играло обычное право. Когда социально-исторические организмы были сравнительно малы, обычное право регулировало отношения как между ними, так между различного рода родственными группами, входившими в состав разных обществ. И оно всегда, наряду с моралью и пережитками табуитета, регулировало отношения внутри социоисторических организмов. Но в отличие от морали оно нормировала отношения не непосредственно между индивидами, а прежде всего их группами и только тем самым между ними. Когда социоисторические организмы были достаточно велики, то обычное право становилось явлением почти исключительно внутрисоциорным.

Если в первобытно-коммунистическом обществе волевые отношения собственности были моральными, то в предклассовом в значительной степени завершился процесс, который начался с переходом к первобытно-престижному обществу. Теперь экономические отношения собственности стали выражаться и закрепляться не столько в нормах морали, сколько в нормах обычного права. Имущественные отношения, т.е. волевые отношения собственности, все в большей степени становились теперь не моральными, а обычно-правовыми. Обычное право все в большей мере регулировало различного рода отношения обмена (включая куплю-продажу, кредит и т.п.), пользование, распоряжение и владение движимым и недвижимым имуществом, землепользование и землевладение, наследование и др.

Но, конечно, только областью имущественных отношений обычное право не ограничивалось. Оно регулировало семейно-брачные отношения. И, конечно, по-прежнему оно играло важнейшую роль в разрешении дел, связанных с убийством, нанесением телесных повреждений, насилием и причинением различного рода других обид.

Важной особенностью в какой-то степени уже первобытно-престижного и в полной мере предклассового общества было существование очень своеобразной иерархии ячеек разрешения конфликтов. Низшей ячейкой была семья, чаще всего большая. Все конфликты, которые происходили между ее членами, включая убийства, были ее частным делом. Никто не имел права в них вмешиваться.

Если конфликт происходил между людьми, которые принадлежали к разным семьям, но одной родственной группе (ближайшей филии, билатеральному образованию и т.п.), то он был делом данных семей. Как мы уже видели, на стадии первобытно-коммунистического общества кровная месть внутри рода была немыслима. Кровная месть могла иметь место только между родами. С переходом к первобытно-престижному обществу и появлением иерархии филий кровная месть (и соответственно возникшая на этой стадии компенсация за убийство) стала возможна и внутри максифилии, вначале только между самыми высшими медифилиями, а затем и филиями более низких порядков, кое-где даже между минифилиям и реже семьями. В последнем случае конфликт между семьей убитого и семьей убийцы должен был быть разрешен путем кровной мести или уплаты цены крови даже в том случае, если убийца и его жертва принадлежали к одной минифилии. Вмешательство минифилии в этот конфликт сводился лишь к посредничеству.

Если убийца и его жертва принадлежали не только к разным семьям, но разным минифилиям, входившим в состав одной ближайшей медифилии, то конфликт был делом этих двух минифилий. Вмешательство ближайшей медифилии сводилось лишь к посредничеству. Если убийца и его жертва принадлежали не только к разным семьям и минифилиям, но к разным ближайшим медифилиям, однако входившим в состав одной медифилии более высокого порядка, то это было делом ближайших медифилий. По этой лестнице можно подниматься до тех, пока не будет достигнута максифилия.

Но кроме филий существовали общины, в состав которых они входили. Каждая община была заинтересована в мирном разрешении конфликтов между всеми своими членами и всеми, входившими в ее состав семьями и родственными группами.

В самостоятельных пракрестьянских общинах (общиносоциорах) постепенно возникает постоянный орган, который разбирает конфликты между членами разных семей и родственных групп, входящих в состав общины. Этим органом становится общее собрание всех взрослых мужчин общины. На этом собрании, происходившим под председательством старосты общины, тяжущиеся стороны излагали свои аргументы, затем выступали свидетели и, наконец, высказывались все желающие члены собрания. В заключение староста подводил итоги и формулировал общее мнение присутствующих. Общинная воля требовала от сторон выполнения решения общинного суда. Но каких-либо мер физического принуждения община обычно не предпринимала. Однако если проигравшая сторона не хотела следовать этому решению, то выигравшая сторона при одобрении общественного мнения применяла различные средства, включая использование физической силы, с тем, чтобы добиться его выполнения. Человека, постоянного нарушавшего покой общины и отказывавшегося выполнять решения ее суда, могли изгнать. 

Перечень дел, которые рассматривало общинное собрание, был, как правило ограниченным. Вне его компетенции обычно находились дела об убийствах. Они решались вовлеченными в них сторонами прямо, с помощью посредников или через посредство третейского суда. Мелкие дела разбирал единолично староста в присутствии заинтересованных сторон.

Судебная организация в предклассовых обществах разного типа была не одинаковой. В протонобиларных обществах роль судьи обычно выполнял протонобиларх, которому помогали несколько выбранных им людей. В протодоминомагнарных и протонобиломагнарных обществах нередко существовали специальные выборные суды.

В некоторых обществах появились штрафы, которые взыскивались с виновной стороны. Эти штрафы носили различный характер. Чаще всего они полностью или частично шли на вознаграждение судей за их труд. Бывало, что весь штраф или его часть использовался для возмещения ущерба потерпевшей стороне. И, наконец, штраф мог представлять собой наказание за проступок. 

Когда мы обращаемся к законному праву, то оно прежде всего подразделяется на уголовное и гражданское. Уголовный процесс заключается в том, что государство в лице определенных органов, узнав о деянии, которое представляет собой нарушение норм этого права, иными словами, преступление, возбуждает дело против человека или группы людей, подозреваемых в совершении преступления. Если обвинение во время судебного процесса подтверждается, то суд приговаривает преступников к наказанию, которое зависит от тяжести преступления. Высшей мерой наказания является смертная казнь. Государство берет на себя приведение приговора в исполнение.

Гражданский процесс возбуждается государством только по инициативе людей, которые имеют какие-либо претензии, чаще всего имущественные, к другим лицам. Когда иск принимается государством, люди, предъявившие его, выступают в роли истцов, а противоположная сторона - в роли ответчика. Заслушав доводы обеих сторон, суд принимает решение удовлетворить иск или отклонить его. В случае положительного решения государство обеспечивает его реализацию. В гражданском законном праве нет таких понятий, как «преступление», «обвинение», «обвиняемый», «приговор», «наказание». В этом отношении оно сходно с обычным правом.

В предклассовом обществе все судебные процессы, когда они имели место, были сходны не с уголовными, а с гражданскими процессам в сформировавшемся классовом обществе. Однако появление в некоторых обществах штрафа, который был наказанием, представлял известный шаг в сторону уголовного процесса. Проигравшую процесс сторону не просто обязывали возместить ущерб потерпевшим. Ее признавали виновной перед обществом и наказывали. Здесь в известной мере уже можно говорить и о преступлении, и об обвинении, и о приговоре, и о наказании. В некоторых обществах виновный не только должен был возместить ущерб потерпевшей стороне, но и мог понести телесное наказание.

Из предклассовых обществ ближе всего к классовому обществу было общество протополитарное. Протополитархии (вождества) представляли собой формирующиеся государства (прагосударства). 

В ранних протополитарных обществах право суда принадлежит правителю вождества (протополитарху), правителям провинций и округов (субпротополитархам) и старостам общин. Правители публично, в присутствии всех желающих рассматривают доводы сторон, заслушивают свидетелей и принимают решения, основанные на нормах обычного права. С проигравшей стороны взыскивался штраф в пользу правителя.

Но и в протополитархиях особенно ранних почти все процессы, включая и связанные с убийством, были ближе не к уголовным, а гражданским процессам в классового общества. Если был убит человек, то формирующееся государство первоначально никакого дела по своей инициативе не возбуждало, оставляя это на рассмотрение двух сторон: потерпевшей ущерб и нанесшей ущерб. Правитель рассматривал дело об убийстве только в том случае, когда потерпевшая сторона специально обращалась к нему. Когда наступал день суда, на него приглашались обе стороны, которые излагали свои доводы. Если правитель приходил к выводу, что убийство было действительно совершено теми людьми, которые были обвинены в этом потерпевшей стороной, то он обязывал родственников убийцы или убийц выплатить цену крови. На этом процессе не фигурировали понятия «преступление», «преступники», «приговор», «наказание». Не было и понятия «обвинение» в привычном для законного уголовного права смысле. В качестве обвинителя выступало не прагосударство, а сторона, потерпевшая ущерб.

После принятия правителем решения формирующийся государственный аппарат, первоначально, как правило, не занимался обеспечением его выполнения. Забота об этом обычно целиком ложилась на потерпевшую сторону. Она собственными силами должна была добиться выплаты вергельда. Таким образом, даже в протополитарных обществах, не говоря уже об остальных типах предклассового общества, главными организациями, обеспечивавшими защиту личности и имущества человека, продолжали оставаться родственные группы (филии, билинейные образования и т.п.).

Прагосударство первоначально возбуждало дело по своей инициативе лишь тогда, когда совершалось покушение на власть и особу правителя. Тогда человека задерживали, обвиняли в преступлении, приговаривали, как правило, к смерти и приводили приговор в исполнение. Впрочем заподозренного в таком преступлении могли по приказу правителя просто убить без всякого суда. Когда дело обвиняемого в покушении на власть и особу правителя рассматривалось в суде, то мы сталкиваемся здесь с началом права, причем права уголовного. Первым уголовным преступлением было преступление против самого государства, т.е. государственное преступление в узком смысле слова.

В процессе дальнейшего развития, чаще всего уже на стадии классового общества, возник запрет убийств одними подданными государства других его подданных, совершенно независимо от причин, которые их к этому побудили. Законное убийство подданных государства стало монополией государства. Все остальные убийства оказались вне закона, стали преступлениями. В последующем преступлениями стали воровство, грабежи, насилия и т.п. Так формировалось уголовное право. Одновременно шел процесс становления гражданского права. В основу его норм легли многие нормы обычного права.

2.10. Обычное право в классовом обществе.

С возникновением законного права обычное право сразу не исчезло. Оно долгое время продолжало сохраняться и действовать на низших этажах классового общества, в особенности на уровне крестьянских общин. Но сфера его действия была значительно сужена. Не подлежали, в частности, обычному праву дела об убийствах. Изменился в классовом обществе и субъект обычного права. Уже на стадиях первобытно-престижного и предклассового общества начала действовать тенденция к тому, чтобы субъектами обычного права становились все меньшие и меньшие родственные группы. На стадии классового общества эта тенденция достигла завершения. В качестве субъектов обычного права все реже стали выступать группы родственников и семьи и все чаще индивиды. Стал исчезать принцип коллективной виновности.

И тем не менее и на этой стадии развития обычное право, с одной стороны, качественно отличалось от законного права, а с другой сохраняло все главные особенности, присущие ему на предшествующей стадии развития, т.е. в бесклассовом обществе. Как отмечали, например, исследователи, изучавшие обычное право русских крестьян XIX в. т.е. спустя десять веков после возникновения классового общества, главным его категориями продолжали оставаться понятия не преступления и наказания, а ущерба, нанесенного одной стороной другой стороне, и возмещения этого ущерба.
 Более того продолжал сохраняться и принцип возмездия, которые, правда, в значительной степени переплетался с принципом наказания.
 Многочисленные примеры возмездных действий описаны наблюдателями под названием самосудов. И поэтому представляется совершенно нелогичным, как это делают сейчас и все наши юристы и многие этнографы, объединять обычное право в классовом обществе с законным правом под общим названием права и одновременно противопоставлять его обычному праву доклассового общества, отказывая последнему в названии права. 

Особым случаем было вхождение первобытно-коммунистических, первобытно-престижных и предклассовых обществ в состав классовых обществ. Результатом было сложное переплетение законного права цивилизованных социоисторических организмов и обычного права подчиненных им различного рода доклассовых обществ. И при изучении обычного права в подобного рода доклассовых обществах или того, что от них до наших дней еще сохранилось, необходимо учитывать влияние на него законного права цивилизованного общества.
 

2.11. Еще раз о своеобразии обычного права как формы
социального регулирования поведения людей

Обычное право в целом ряде отношений отличалось и от табуитета, и от морали, и от этикета, и от законного право. Все эти виды социального контроля с самого начала были формами социорной воли. 

Табуитет представлял собой совокупность особого рода запретов. Табу были запретами действий, которые, как верили люди, неотвратимо навлекали на всех их непонятную, но грозную опасность. Человек, нарушивший табу, совершал преступление против общества в целом. Преступника наказывали: убивали или, реже, изгоняли из общины.

Для морали была характерна оценка поступков людей с помощью понятий добра и зла. Тем самым они подразделялись на одобряемые обществом и осуждаемые им. Одобряя одни человеческие действия и осуждая другие, общество тем самым диктовало людям как им нужно вести себя, давало им определенные нормы поведения. Не буду повторять того, что уже было сказано выше об интериоризации велений морали, об чувствах долга, чести, совести и т. п. Нарушение нормы морали, в том числе первобытной, представляло собой не преступление, а проступок. Нарушителя не наказывали. Его действия подлежали суду лишь общественного мнения и его собственной совести. Этикет тоже представлял собой совокупность правил, но регулировавших в отличие от морали не внутреннее содержание человеческого поведения, а лишь его внешнюю форму. 

Законное право, как уже указывалось, прежде всего подразделяется на гражданское и уголовное. Гражданское право прямо, непосредственно выступает в качестве совокупности норм, регулирующих поведение людей. Эти нормы государство возводит в закон и требует их соблюдения от всех своих подданных или граждан. Если человек нарушает эти нормы, государство по иску потерпевших заставляет нарушителя соблюдать их и возместить причиненный его неправовыми действиями ущерб, т.е. восстанавливает справедливость.

Уголовное право есть перечень действий, которые являются преступлениями против государства и подлежат каре с его стороны. Государство судит преступников, приговаривает их к наказанию, которое соответствует тяжести совершенного преступления, и приводит приговор в исполнение. Тем самым оно восстанавливает справедливость.

Обычное право непосредственно не представляет собой совокупности норм, отклонение от которых считается преступлением или проступком. Исходным в обычном праве является понятие ущерба, который члены одной человеческой группы причиняют членам другой. Это понятие тесно переплетается, хотя полностью и не совпадает с понятием обиды. Нанесение ущерба (обиды) рассматривается потерпевшей стороной как нарушение справедливости. В результате между вовлеченными сторонами возникает вражда, они вовлекаются в конфликт. На более позднем этапе конфликт может принять форму тяжбы. Суть норм обычного права заключается в том, чтобы разрешить конфликт, прекратить вражду, т.е. добиться примирения сторон, а на более позднем этапе - также и в том, чтобы разрешить тяжбу между ними. Это можно сделать только путем восстановления справедливости. Нормы обычного права диктуют способы окончания конфликта, прекращения вражды и разрешения тяжбы, т.е. методы восстановления нарушенной справедливости. Один способ - причинение виновной стороне точно такого же ущерба, второй - возмещение ущерба.

Но лучший способ избежать вражды и не втягиваться в тяжбу состоит в том, чтобы не причинять другим людям ущерба (обиды), т. е. не нарушать справедливости. Определяя, в чем заключается нанесение ущерба (обиды), обычное право тем самым указывает человеку, какие его действия вызовут вражду, а какие - нет, т. е., иными словами, как ему нужно вести себя, чтобы не попасть в беду, что ему можно делать, а что - нельзя. И в этом смысле обычное право, также как табуитет и мораль (в том числе и первобытная), регулирует поведение людей не только в чрезвычайных обстоятельствах, но и в их повседневной жизни. Окончательно оно приобрело такой характер тогда, когда приникло в общество и из явления межсоциорного («международного») превратилось во внутрисоциорное. С этого времени обычное право, как и табуитет, мораль, этикет и законное право, стало в полном смысле этого слова формой социорной воли.

3. О материалах по традиционной нормативной культуре,
организации власти и экономике народов Северной Евразии и
Дальнего Востока

3.1. Вводные замечания

В сборнике приведены материалы о 21 малом народе Северной Евразии и Дальнего Востока. Это, если считать с запада России и далее на восток по российскому побережью Ледовитого океана и примыкающим к нему внутренним регионам вплоть до Чукотки и далее на юг до границ страны: ненцы, манси, ханты, кеты, селькупы, долганы, эвенки, эвены, юкагиры, коряки, чукчи, ительмены, негидальцы, орочи, ороки, ульчи, нанайцы, удэгейцы, нивхи и, наконец, когда-то жившие в этих пределах айны. За пределами книги из числа малых народов, живущих в регионах, примыкающих к российскому побережью Северного Ледовитого и Тихого океанов (в широком смысле, включая их моря и заливы) остались лишь саамы (лопари), энцы , чуванцы, эскимосы и алеуты. Энцы отсутствуют лишь потому, что не удалось найти ни одной работы, в которой нормативная культура этого народа рассматривалась бы отдельно от морали и обычного права соседних с ними культурно-языковых общностей. Также обстоит дело и с чуванцами. Остальные три народа опущены в силу того, что в России живет лишь незначительная часть и саамов (1,9 тыс. из примерно 80 тыс.), и эскимосов (1,7 тыс. из более чем 60 тыс.), и алеутов (664 человека из более чем 6 тыс.).

В дальнейшим изложении расселение народов и сейчас живущих в пределах России дается по современному административному делению, а численность - по Всесоюзной переписи населения 1989 г.
3.2. Ненцы

Ненцы, ненэц, хасова (в русской дореволюционной литературе – самоеды) коренное население трех автономных округов: Ненецкого Архангельской области, Ямало-Ненецкого Тюменской области, Таймырского (Долгано-Ненецкого) Красноярского края. Численность – 35 тыс. Принадлежат к уральской переходной расе, сочетающей черты европеоидов и монголоидов. Язык входит в самодийскую группу уральской семьи. Традиционной занятие – охота и рыболовство. С середины XVIII в. ведущей отраслью хозяйства стало домашнее оленеводство.

Первым идет извлечение из работы участника экспедиции Академии Наук 1768-1974 гг. будущего академика Василия Федоровича Зуева (1754-1795) «Описание живущих Сибирской губернии в Березовском уезде иноверческих народов остяков и самоедов» (опубл. в 1947 г.).

Материал об обычном праве ненцев Европейской России заимствован из труда выдающейся исследовательницы в области этнографии и истории Александры Яковлевны Ефименко (1848-1918) «Юридические обычаи лопарей, корелов и самоедов Архангельской губернии» (1878). О ненцах она знала не только по литературным источникам, ибо родилась и значительную часть жизни провела в Архангельской губернии. 

Данные об обычном праве ненцев Азиатской России содержатся в извлечениях из четырех работ. Первая - «Памятная книжка Тобольской губернии на 1884 год», составленная вице-губернатором, членом многих научных обществ и автором значительного числа исторических трудов Александром Ипполитовичем Дмитриевым-Мамоновым (р. 1847) и членом-секретарем Губернского Тобольского Статистического комитета Капитоном Михайловичем Голодниковым. 

Вторая - «Юридические обычаи остяков Западной Сибири и самоедов Томской губернии» (1900), написанная Александром Григорьевичем Вороновым, юристом, членом Комиссии для собирания народных юридических обычаев при Отделении этнографии Русского географического общества на основе двух рукописей, поступивших в распоряжении Отделения и содержавших записи личных наблюдений авторов: «Юридический быть остяков Западной Сибири» юриста по образованию, занимавшего в Сибири крупные административные посты, автора многих работ по этнографии коренного населения этого региона Н.А. Кострова и «Нравы и обычаи Томских самоедов» Н. Григоровского.

Третья – книга «Полуостров Ямал» (1913) известного русского путешественника и естествоиспытателя, автора множества работ Бориса Михайловича Житкова (1872-1943), совершившего в 1908 г. путешествие по этому регионы и ознакомившего нас помимо всего прочего с бытом ямальских ненцев, которые в отличие от остальных групп данного народа в то время были мало затронуты русским влиянием. 

В четвертой - «Енисейские ненцы (юраки)» (1944) - крупнейший советский этнограф и фольклорист Андрей Александрович Попов (1902-1960) знакомит с общественной организацией этой самой восточной и очень обособленной группой рассматриваемой культурно-языковой общности.

3.3. Манси 

Манси (в дореволюционной русской литературе – вогулы) – коренное население Ханты-Мансийского автономного округа Тюменской области. Численность – 8,5 тыс. Принадлежат к уральской переходной расе. Язык входит в угорскую подгруппу финно-угорской группы уральской семьи. Традиционные занятия – охота и рыболовство, оленеводство (заимствовано в XIII-XIV вв. у ненцев), у некоторых групп примитивное земледелие (заимствовано в XVI-XVII вв. у русских) и скотоводство.

Полностью приведена работа известного русского путешественника, автора значительного числа книг Константина Дмитриевича Носилова (1858-1923) «Юридические обычай маньсов» (1888) и извлечения из книги путешественника и беллетриста-этнографа Порфирия Павловича Инфантьева (1860-1913) «Путешествие в страну вогулов» (1910). Все их сообщения основаны на личных наблюдениях.

3.4. Ханты

Ханты, хантэ (в дореволюционной русской литературе – остяки) – живут в Ханты-Мансийском и Ямало-Ненецком автономных округах Тюменской области и двух районах Томской области. Численность – 23 тыс. Принадлежат к уральской переходной расе. Язык входит в угорскую подгруппу финно-угорской группы уральской семьи. Традиционные занятия – охота и рыболовство, на севере – оленеводство.

Первым приведено извлечение из «Краткого описания о народе остяцком» (1715), автор которого Григорий Новицкий (ок. 1680 – после 1727), был за поддержку И. Мазепы в 1712 г. сослан в Сибирь, где жил в Тобольске и наблюдал быт хантов и манси. Эта работа не только первое описание хантов, но вообще одна из ранних в мировой литературе чисто этнографических монографий. Далее следуют два документа, найденных и впервые опубликованных в книге «Материалы по юридической этнографии малых народов Севера» Томск, 1993) выдающимся советским исследователем малых народов Севера, крупнейшим специалистом по нормативной этнографии Виктором Андреевичем Зибаревым (1922-1992). Это – «Из очерка инородческого священника Петра Краснова «Описание быта инородцев-остяков Томского округа пятого участка Васюганской волости»« (конец 40- начало 50-х гг. XIX в.) и «Из записки П.С. Ярославцева старшему помощнику Уральского областного прокурора по Тобольскому округу об обычном праве мужевских хантов» (4 апреля 1925 г.). Напечатаны извлечения из двух уже известных работ – «Памятной книжки Тобольской губернии на 1884 год», составленной А.И. Дмитриевым-Мамоновым и К.М. Голодниковым и труда А.Г. Воронова «Юридические обычай остяков Западной Сибири и самоедов Томской губернии» (1900). Интереснейшие данные о морали и обычном праве одной из обособленных групп хантов были собраны в ходе полевых исследований и приведены в книге известного сибиреведа Михаила Бонифатьевича Шатилова «Ваховские остяки (Этнографические очерки)» (1931)

3.5. Кеты

Кеты, кет, кето (в дореволюционной литературе – остяки, енисейские остяки, енисейцы) живут в нижнем течении Енисея. Численность – 1,1 тыс.. Относятся к енисейскому типу уральской переходной расы. Говорят на изолированном языке. Основные традиционные занятия – охота и рыболовство, у некоторых групп - транспортное оленеводство.

Все данные о нормативной культуре этого народа взяты из работы советской исследовательницы Евгении Алексеевны Алексеенко «Кеты. Историко-этнографический очерк» (1967), которая основана не только на литературных источниках, но и на собственных наблюдениях автора.

3.6. Селькупы

Селькупы (в дореволюционной литературе – остяки, остяко-самоеды) живут в Тюменской (Ханты-Мансийский и Ямало-Ненецкий автономные округа) и Томской областях и Красноярском крае. Делятся на северных, живущих в лесотундре, и южных (нарымских) – обитателей таежной зоны. Численность - 1,9 тыс. Относятся к уральской переходной расе. Язык принадлежит к самодийской группе уральской семьи. Основные традиционные занятия – охота и рыболовство.

Приведено извлечение из работы советской исследовательницы малых народов Севера, автора первого букваря на селькупском языке Екатерины Дмитриевны Прокофьевой «К вопросу о социальной организации селькупов» (1952), основанной на материалах полевых исследований автора. К ней добавлен фрагмент из статьи журналиста Петра Евгеньевича Островских «Баишенские остяки (остяко-самоеды) Туруханского края в конце XIX века» (1931), передающей личные впечатления автора от его поездок на Север в 1899-1904 гг.

3.7. Нганасаны

Нганасаны (в дореволюционной литературе – авамские и вадеевские самоеды, самоеды аси, тавгийцы) живут в Таймырском (Долгано-Ненецком) автономном округе Красноярского края. Численность – 1,3 тыс. Относятся к байкальскому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык самодийской группы уральской семьи. Основное традиционное занятие – охота на дикого оленя и водоплавающую дичь, в меньшей степени рыболовство. Со второй половины стало интенсивно развиваться домашнее оленеводство. Вели кочевой образ жизни.

Приведены извлечения из труда русского путешественника и естествоиспытателя Александра Федоровича Миддендорфа (1815-1894) «Путешествие на Север и Восток Сибири. Часть 2. Север и Восток Сибири в естественно-историческом отношении» (1878), в котором помимо всего прочего изложены результаты этнографических наблюдений во время экспедиции, совершенной в 1842-1845 гг. и посмертно изданной монографии уже известного нам А.А. Попова «Нганасаны. Социальное устройство и верования» (1984), основанной на личных наблюдениях автора. 

3.8. Долганы

Долганы, долга, тыа-кихи, саха живут в Таймырском (Долгано-Ненецком) автономном округе Красноярского края. Численность – 6,9 тыс. Относятся к североазиатской расе большой монголоидной расы. Говорят на долганском диалекте якутского языка, принадлежащего к тюркской группе алтайской семьи. Сформировались в конце XVIII - начале XIX в. на основе нескольких групп эвенков, якутов, русских (т.н. затундренных крестьян), энцев и ненцев. Основа традиционного хозяйства – кочевая охота ни дикого оленя и песца, рыболовство, домашнее оленеводство.

Приведены извлечения из двух статей уже известного нам советского исследователя А.А. Попова: «Материалы по родовому строю долган» (1934) и «Семейная жизнь у долган» (1946).

3.9. Эвенки

Эвенки, эвэнки, эвэн, орочон (в дореволюционной литературе – тунгусы) расселены от левобережья Енисея до Охотского моря и от заполярной тундры до Ангары и Амура. Численность в России – 30 тыс. (20 тыс. живет в Китае). Относятся к байкальскому варианту североазиатской расы большой монголоидной расы; на юге фиксируется примесь центральноазиатского расового типа. Язык принадлежит к тунгусской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. 

Основное занятие большинства эвенков – охота. Рыболовство (как и собирательство) играло подсобную роль. Оленеводство в основном имело транспортное направление; различались эвенкийский тип с использованием вьючных оленей и орочонский с использованием верховых оленей. Некоторые степные группы эвенков разводили лошадей, верблюдов, овец. В местах контактов с русскими занимались земледелием.

Т.н. конные тунгусы по образу жизни мало чем отличались от бурятов. Поэтому данные об их обычном праве, сходном с бурятским, приведены в книге «Обычное право народов Сибири (буряты, якуты, эвенки, алтайцы, шорцы)» (М., 1997). В настоящем сборнике приводятся материалы об нормативной культуре основной массы эвенков, живших охотой.

Самый ранний из приведенных документов – найденная и впервые опубликованная в 1986 г. уже известным нам В.А. Зибаревым «Записка Охотского частного земского исправника начальнику Охотского Приморского управления Иркутской губернии о юридических обычаях коренного населения Охотского уезда», датированная 1 апреля 1823 г. В ней идет речь о обычном праве не только эвенков, но и родственных им эвенов, которые тоже именовались тунгусами. Приведено обширное извлечение из труда «Очерки быта прианских тунгусов» (1913), которая написана крупнейшим исследователем народов Севера филологом, фольклористом и этнографом, начавшим свою научную деятельность в сибирской ссылке Эдуардом Карловичем Пекарским (1858-1934) и ссыльнопосенленцем же В.П. Цветковым. Далее следует извлечение из работы крупнейшего специалиста по эвенкам Константина Михайловича Рычкова «Енисейские тунгусы» (1917, 1922). Полностью дана статья советского исследователя Севера И.М. Суслова «Социальная культура у тунгусов бассейна Подкаменной Тунгуски и верховьев р. Таймуры (Из материалов Чунской экспедиции 1926 года)» (1927). Все эти работы базируются на собственных наблюдениях авторов.

3.10. Эвены

Эвены, эвэн (в дореволюционной литературе – тунгусы, ламуты) – живут на севере Сибири, в некоторых районах Магаданской и Камчатской областей, в Охотской районе Хабаровского края и некоторых районах Якутии (к востоку от Лены). Численность – 17 тыс. По происхождению представляют собой северо-восточную ветвь эвенков. Относятся к байкальскому варианту североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык принадлежит к тунгусской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Основные традиционные занятия - оленеводство и охота, у береговых групп – рыболовство и морской зверобойный промысел.

Данные о обычном праве эвенов вместе с данными об обычном праве эвенков содержаться в уже упоминавшейся выше «Записке Охотского частного земского исправника начальнику Охотского Приморского управления Иркутской губернии о юридических обычаях коренного населения Охотского уезда» (1823), а также в статье крупнейшего этнографа, фольклориста и лингвиста, талантливого писателя, выдающегося исследователя народов Севера Владимира Германовича Богораза (Богораза-Тана) (1865-1936) «Ламуты (Из наблюдений в Колымской крае)» (1900). Последний за свою революционную деятельность был сослан на Колыму (1890-1898), где занимался изучением быта чукчей и других народов и принимал участие в ряде экспедиций на Крайнем Севере (1894-1896, 1900-1901).

3.11. Юкагиры

Юкагиры, одул, вадул, деткиль подразделяются на две группы, одна из которых - тундровые юкагиры живет в Нижнеколымском районе Якутии, другая - таежные юкагиры – в Верхнеколымском районе Якутии и Среднеканском Магаданской области. Численность – 1100 человек. Относятся к байкальскому варианту североазиатской расы большой монголоидной расы. Говорят на изолированном языке. Основное традиционной занятие таежных юкагиров – охота и рыболовство, тундровых – охота, оленеводство транспортного направления и в меньшей степени – рыболовство. 

Их жизнь и общественный строй были в свое время детально изучены выдающимся этнографом Владимиром Ильичем Иохельсоном (1855-1943) во время ссылки за революционную деятельность на Колыму (1898-1898) и в ходе нескольких экспедиций (1894-1896, 1900-1902, 1908-1911). Приведены извлечения из его статей «По рекам Ясачной и Коркодону. Древний и современный юкагирский быт и письмена» (1898) и «Бродячие роды тундры между реками Индигиркой и Колымой, их этический состав, наречие, быт, брачные и иные обычаи и взаимодействие различных племенных элементов» (1900), а также из первого тома изданной за рубежом на английском языке трехтомной монографии В.И. Иохельсона «Юкагиры и объюкагирившиеся тунгусы» ( 1907-1926)

3.12. Коряки

Коряки, чавчыв, нымылан – население Корякского автономного округа Камчатской области, живут также в Чукотском автономном округе и Северо-Эвенском районе Магаданской области. Численность – 9,2 тыс. Относятся к арктической расе большой моноголоидной расы. Язык принадлежит к чукотско-камчатской семье. Делятся на две группы: кочевников-оленеводов и приморских оседлых жителей, занимающихся морским зверобойным промыслом и рыболовством. 

Приведено извлечение из знаменитой работы Степана Петровича Крашенинникова (1711-1755) «Описание земли Камчатки» (опубликована посмертно в 1756 г.), а также из второй части изданной на английском языке двухтомной монографии В.И. Иохельсона «Коряки» (1905-1908). В работа советского исследователя Н.Н. Беретти «На крайнем Северо-Востоке» (1929), основанной, как и две ранее названные, целиком на личных наблюдениях автора, коряки рассматриваются вместе с чукчами.

3.13. Чукчи

Чукчи – коренное население Чукотского автономного округа Магаданской области, живут также на севере Корякского автономного округа и в Нижнеколымской районе Магаданской области. Численность – 15 тыс. Относятся к арктической расе большой моноголоидной расы. Язык принадлежит к чукотско-камчатской семье. Делятся на две группы: кочевников-оленеводов и приморских оседлых жителей, занимающихся морским зверобойным промыслом и рыболовством. 

Основной материал – извлечения из первой части монографии В.Г. Богораза «Чукчи» (трехтомное издание на английском. языке – 1904-1909; русск. перевод – Ч.Ч. 1-2. Л., 1934-1939; Материальная культура чукчей. М., 1991.), посвященной социальной организации. Дополнениями служат извлечения еще из двух работ. Первая – «Очерк инородцев русского побережья Тихого океана» (1888), содержащей подробный отчет полковника Александра Александровича Ресина о его поездке по поручению Приамурского генерал-губернатора барона А.Н. Корфа на китобойной шхуне «Сибирь» от Владивостока до бухты Провидения и обратно, которая длилась с 7 мая по 25 октября 1885 г. Вторая – «Общий очерк Анадырской округи, ее экономического состояния и быта населения» (1896), который составил в основном по своим личным впечатлениям адъютант командующего войсками Приамурского военного округа полковник А.В. Олсуфьев. Выше уже упоминалась работа Н.Н. Беретти «На крайнем Северо-Востоке» (1929), в которой чукчи рассматриваются в неразрывном единстве с коряками.

3.14. Ительмены

Ительмены (в дореволюционной литературе – камчадалы) обитают в Тигильском районе Корякского автономного округа Камчатской области. Относятся к арктической расе большой моноголоидной расы. Язык принадлежит к чукотско-камчатской семье. Численность – 2,5 тыс. Традиционное занятие – рыболовство, охота на пушного и морского зверя и собирательство. Жили оседло большими поселками. Приведено извлечение из уже упоминавшейся работы С.П. Крашенинникова «Описание земли Камчатки» (1756).

3.15. Негидальцы

Негидальцы, элькан бэйэнин, амгун бэйэнин (в дореволюционной литературе – гиляки, орочены) живут в Хабаровском край по рр. Амур и Амгунь (главным образом в Николаевском, Ульчском и имени П. Осипенко районах). Относятся к байкальскому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык принадлежит к тунгусской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Численность – 200 человек. Приведены извлечения из уже упоминавшегося выше труда А.Ф. Миддендорфа «Путешествие на Север и Восток Сибири. Часть 2. Север и Восток Сибири в естественно-историческом отношении» (1878) и из работы выдающегося этнографа, крупнейшего исследователя малых народов Дальнего Востока Льва Яковлевича Штернберга (1861-1927), который начал свою научную деятельность на Сахалине, куда был сослан за революционную деятельность в 1889 г. 

3.16. Орочи

Орочи, орочиле, орочисэл живут в Приморском и Хабаровском краях на побережье рек Тумнин, Коппи, Амур, Хунгари. Численность – 900 человек. Относятся к байкальскому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык принадлежит к маньчжурской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Основные традиционные занятия – охота, в том числе и на морского зверя, и рыболовство. Почти все жили оседло.

Приведены извлечения из трех работ. Первая – «Об орочах Императорской гавани» (1888), написанная по итогам экспедиции 1896 г. Василием Петровичем Маргаритовым (1854-1916), видным государственным и общественным деятелем, а также крупным исследователем Дальнего Востока (был преподавателем гимназии, окружным инспектором училищ Приморского края, городским головой Владивостока, одним из основателей Общества изучения Амурского края и т.п.) на основе личных наблюдений. Вторая - «Природа и население бассейна реки Тумни (Приморской области)» (1897), содержащая описание путешествия, совершенного по поручению военного ведомства генерального штаба капитаном Сергеем Гавриловичем Леонтовичем в 1894 г. Третья – «Орочи Татарского пролива» (сокращ. 1896; полн. 1933) Л.Я. Штернберга.

3.17. Ороки

Ороки, ульта, ульча живут на востоке Сахалина, в Ногликском, Паронайском и др. районах. Численность - 200 человек. Относятся к байкальскому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык принадлежит к маньчжурской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Основные традиционные занятия – оленеводство (вьючное, верховое, нартовое), летом - охота на морского зверя, зимой –кочевая охота на пушного и крупного зверя. Южные орочи были оседлы, держали упряжных собак, занимались рыболовством и морским промыслом. Приведено небольшое извлечение из статьи советского этнографа, проводившего полевые исследования этого народа, Б.А. Васильева «Основные черты этнографии ороков» (1928).

3.18. Ульчи

Ульчи, нани живут в Хабаровском крае в нижнем течении Амура. Относятся к амуро-сахалискому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык принадлежит к маньчжурской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Численность – 3,2 тыс. Традиционное занятие – рыболовство и охота на морского зверя.. Зимнее жилище - бревенчатый дом на несколько семей, отапливаемый двумя очагами. Приведены извлечения из двух работ. Одна - третий том монографии «Об инородцах Амурского края» (1903) выдающегося географа и этнографа Леопольда Ивановича Шренка (1826-1894), совершившего в 1854-1856 гг. экспедицию на Амур и Сахалин. Вторая – книга крупного советского этнографа Александра Михайловича Золотарева (1907-1943) «Родовой строй и религия ульчей» (1939), основанная не только на литературных источниках, но и на собственных наблюдениях автора.

3.19. Нанайцы

Нанайцы, нанай, нани (в дореволюционной литературе – гольды) живут в Хабаровском крае по нижнему течению Амура и правым протокам Уссури (Хабаровский, Нанайский, Комсомольский, Ульчский районы). Численность в России – 12 тыс. (2 тыс. живут в Китае). Относятся к байкальскому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Язык принадлежит к маньчжурской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Основные традиционные занятия – рыболовство и охота. Жили оседло в больших бревенчатых домах на деревянных каркасах, позже в рубленых избах. Приведены извлечения из трех работ. Первая – уже известный третий том труда Л.И. Шренка «Об инородцах Амурского края». Вторая – работа Л.Я. Штернберга «Отдельные материалы по этнографии гольдов». Третья – книга крупного этнографа, исследователя Дальнего Востока Ивана Алексеевича Лопатина (1888-1970) «Гольды Амурские, Уссурийские и Сунгарийские» (1922).
3.20. Удэгейцы

Удэгейцы, удээ, удэхе, удихэ (в дореволюцинной литературе иногда - тазы) живут в Хабаровском и Приморском краях по правым притокам Уссури (Бикин, Хор), Хунгари, Анюй и др. Численность – 2 тыс. Относятся к североазиатской расе большой монголоидной расы. Язык принадлежит к маньчжурской подгруппе тунгусо-маньчжурской группы алтайской семьи. Традиционные занятия – охота и рыболовство. Некоторые южные группы занимались примитивным земледелием и огородничеством. 

Приведены извлечения из двух работ. Первая – «Тазы или удиhэ (Опыт этнографического исследования» (1901), автор которой Сергей Николаевич Браиловский (1861- после 1917), в течении нескольких лет вел педагогическую и научную деятельность на Дальнем Востоке, в частности в течение двух лет занимался полевыми исследованиями жизни удэгейцев. Вторая – «Лесные люди удэхейцы» (1926), написана на основе личных наблюдений Владимиром Клавдиевичем Арсеньевым (1872-1930) – известным путешественником, этнографом и писателем (автором знаменитого «Дерсу Узала»).
3.21. Нивхи

Нивхи, нивх (в дореволюционной литературе – гиляки) живут в Хабаровском крае на нижнем Амуре и на Сахалине. Численность – 4,7 тыс. Относятся к амуро-сахалинскому типу североазиатской расы большой монголоидной расы. Говорят на изолированном языке. Основные традиционные занятия – рыболовство и охота, прежде всего морской зверобойный промысел. Было развито собаководство. Вели оседлый образ жизни. 

Приведены извлечения из третьего тома труда Л.И. Шренка «Об инородцах Амурского края» (1903) и трех работ Л.Я. Штернберга: «Гиляки» (1904), «Социальная организация гиляков (семья и брачно-половые нормы)» (написана в 1911-1912, 1927; опубл. в 1933) и «Сахалинские гиляки» (1893).
3.22. Айны

Айны в прошлом населяли Курильские острова, Сахалин, значительную часть Хонсю, сейчас живут лишь на Хоккайдо (20 тыс.), где почти полностью ассимилированы японцами. Относятся к айнской расе большой австралоидной (веддо-австралоидной) расы. Отличаются очень развитым третичным волосяным покровом. Говорят на изолированном языке. Традиционные занятия – речное рыболовство в сочетании с охотой на морских и сухопутных животных. Традиционное жилище – наземное каркасно-столбовое.

Приведены извлечения из четырех работ. Первая – классическая книга С.П. Крашенинникова «Описание земли Камчатки» (1756). Вторая - работа А.П. Полонского «Курилы» (1871) об открытии и освоения русскими архипелага, написанная на основе первоисточников. Третья – труд Л.Я. Штернберга «Аинская проблема» (1929). 

Последняя работа – «Краткий очерк экономического быта айнов на о. Сахалине» (1907) принадлежит Брониславу Осиповичу Пилсудскому (1867-1918), осужденному в 1887 г. по делу о подготовке покушения на жизнь Александра III на каторгу на Сахалине и переведенному в 1896 г. на положение ссыльнопоселенца. Б.О. Пилсудский и до 1899 г., когда ему было разрешено поселиться во Владивостоке, и в последующем занимался детальным изучением быта айнов, нивхов, ороков, в частности совершил экспедицию на Сахалин, длившуюся с июля 1902 г. по июнь 1905 г.

--------------------------------

Тексты статей и извлечений из трудов, опубликованных с начала XIX до 1918 г., приведены в соответствие с современной орфографией. Исправлены граматические и иные очевидные ошибки. Этнонимы, слова, поизводные от них, и географические названия даны в той форме, в которой они содержаться в использованных работах. Внесены существенные изменения в ссылочный аппарат. Это связано с разнобоем в нем и нередко крайне несовершенным его оформлением: в одних работах ссылки сделаны в тексте, в других - в постраничных сносках; часто опущены инициалы авторов, а там, где они имеются, приведены в одних случаях до фамилии автора, в других – после; отсутствуют, сокращены до неузнаваемости, а иногда и грубо искажены названия работ; нет указаний на место и время их издания и т.п. В книге все ссылки даны в постраничных сносках, везде, где это было возможно, восстановлены инициалы авторов, последние везде поставлены после фамилий, приведены полные и точные названия работ, указаны места и годы их издания. Некоторые ссылки, имевшиеся в оригинальных текстах, опущены.

МАТЕРИАЛЫ О ТРАДИЦИОННОЙ НОРМАТИВНОЙ КУЛЬТУРЕ, ОРГАНИЗАЦИИ ВЛАСТИ И ЭКОНОМИКЕ НАРОДОВ СЕВЕРНОЙ ЕВРАЗИИ И ДАЛЬНЕГО
ВОСТОКА

I. НЕНЦЫ (САМОЕДЫ)

№ 1. В.Ф. Зуев. Описание живущих Сибирской губернии в
Березовском уезде иноверческих народов остяков и самоедов
(извлечение)

<…>
О присягах самоедских

Теперь при ихном заблуждении не непристойно кажется объявить и самые их клятвы и присягу, каким образом и с какими притом договорами они присягают, но чтоб клятву отличить от присяги, то упомяну здесь, что они, хотя и всем, что только глазами видят, клянутся, однако их, так сказать, божбе не очень верить можно, ибо нередко при крайностях не оставляет он ни самого огня, ни неба, ни воды, ни воздуха, ничего иного, чем ни побожился, но еще обманет, и сие случается только в долгах или торгу с русскими, а в важных делах, как в воровстве, в верности и в прочем, заведены у их присяги, которые при сем прилагаются и на ихном диалекте и на русской язык переведенные, а хотя они некогда и против присяги бунтовать думают, то оное не должно почитать нарушением, а верно по какой-нибудь причине, либо увидят какую обиду от русских, коей давно избегнуть не могут, то от нетерпеливости и бунт заводят, который ни самым оружием утолить нельзя, кроме одной ласки, либо от какой-нибудь ложной вести, для их неспособной, которую пронесет между ими какой-нибудь бездельник. Однако напоследок более тому и достается, кто оное между ими выдумал, оне уже тогда не стоят за своего товарища, когда узнают, что он ложь им предсказывал.

Когда они пред воеводою государю должны учинить присягу, то сведут их в одно место, а за множеством делят их на разные круги, положат пред ими топор, коим рубили медведя, и дают каждому с ножа съесть кусок хлеба и притом должно говорить сими словами: 

<…>

Перевод:

Естли я моему государю до конца жизни моей верен не буду, но волею отступлю и верность нарушу, надлежащего ясака не заплачу, сам куда уйду или иным образом винно себя учиню, то да растерзает меня сей медведь, сим хлебом, которой ем, да подавлюся и чтоб мне сей топор голову отсек, а ножем мне бы зарезаться.

Другой вид присяги почти сему подобен, но разве для некоторого отличия в словах упомянуть здесь не непристойно, ибо сие зависит от толмача, которой им при присяге что велит говорить или делать, то они и слушают, но перед началом второй сей присяги расстилают медвежью кожу, а их около ее поставят всех на колени и посланной за присягою человек над головами их держит обнаженную саблю, а другой на ноже держит пред ими кусок хлеба, а сам говорит речи, которые они должны повторять каждой, а проговоря, каждому дает с ножа есть кусок хлеба, зубами велит кусать медведя и между тем, в знак сущей верности, каждой ущипывает шерсти. Речи же говорят следующие:

<…>

Перевод:.

Теперь в том государыне вы присягаете, во всяком деле будете ей послушны, что повелит или куда пошлет, хотя и на войну, живота своего не щадя, исправляйте, государев ясак каждогодно платите, между собою живите согласно, теперь из говоренных мною речей что пре​ступное учините или не будете послушны, етою шпагою вам головы отсекут, ножем себя заколете, хлебом подавитесь, страшной медведь вас съест.

Естьли же между ими сделается какая ссора, то выбирают посредственников и, буде по сказкам обоих еще решить нельзя, то велят одному из их учинить следующую присягу: перво поведут его к божку и от неправой клятвы увещевают, представляя ему страшные примеры, потом дадут нож, коим он болвану нос отрезать, и топор, коим он божка порубить должен, говоря:

<…>

Перевод:

Естли я в сем споре неправо кляняся, то хочу равномерно нос мой потерять и топором изрублен быть, и чтоб меня медведь съел в лесу, и всяко бы бессчастие на меня пришло.

Сию же клятву употребляют и свидетели, чему крепко и верят, и естьли кто неправо оным клялся, то, конечно, какое-нибудь наказание вскоре последует. И действительно сей народ в таких случаях столь справедлив, что при ихной дикости можно их в сем почесть вернейшими, ибо он после такой присяги и во время оной весьма всего боится, почему и надежно, что нещастие воспоследует от угрызения неправой совести, и он неправо присягнуть не смеет. Впрочем, в небольших ссорах и обидах разбирательство имеют их князцы, а о друг важных делах просят выше.

Что ж касается до князцов их, то оные никакого ни окладу, ни особливого почтения не имеют, кроме тех, которые жалованные грамотами от государей, да и те один только титул князца на себе имеют, а питаются всяк своими промыслами, по смерти же оных правление жалованных достается по наследству сыновьям тем, кои ясашными усмотрены будут и удостоены к тому способными, а у которого наследников не осталось, то выбирают между собою лучших и умных людей; но богатые по большей части у их в особливом пребывают почтении, почему и можно всех их назвать как старшинами, ибо всегда его множеством народа всячески встречают, многим числом, будто холопи за им ходят, а пьяного водят под руки и носят за им, что подарочное или оставленное.

<…>
Печатается по изданию: Зуев В.Ф. Материалы по этнографии Сибири XVIII века (1771-1772) / Труды Института этнографии. Новая серия. Том V. М.-Л., 1947. С. 50-52.

№ 2. А.Я. Ефименко. Юридические обычаи лопарей, корелов и
самоедов Архангельской губернии (извлечение)

<…>

III. Юридические обычаи самоедов.

<…>

1. Гражданское право.

1. Право семейственное.

Когда Самоеды были язычниками, они строго соблюдали обычай - не брать жен из своего рода по мужской линии: брак в своем роде считался у них кровосмешением. Между тем дозволялось брать в супружество женщин из рода матери, даже ближайших родственниц, например, можно было жениться на тетке, то есть сестре матери, или два брата могли жениться на двух сестрах.

У Самоедов, принявших христианство, этого обычая нет. Христианская религия, со своим обязательным запрещением вступать в брак в известных степенях родства, не дозволит Самоедину жениться на родственнице, если б они вздумал это сделать; к тому же роды их уже не имеют прежней строгой разграниченности, они сбились и перепутались. Но у язычников-Самоедов Большеземельской тундры г. Иславин, изучавший их быт в сороковых годах, нашел этот обычай еще в полной силе. Запрещалось вступать в брак не только в своем роде, но и в том из остальных родов, который считается общим с ним по происхождению, имеющим одного общего родоначальника. Так Логен и Тыссен, два отдельные рода, считаются происходящими один от другого: оттого Самоедин одного из этих родов не мог сочетаться брачным союзом с членом другого. Но Самоедин из рода Логей мог взять жену из совершенно особого рода Ванойты. Еще замечателен у Самоедов-язычников обычай, предписывающий брату жениться на вдове брата, обычай, совершенно аналогичный с известным еврейским законом.
 Отец также считает себя обязанным, особенно если он вдовец, жениться на вдове покойного своего сына, то есть, своей снохе, и делается это тем охотнее, что за нее не нужно платить. Брат покойного также не платит за его жену, а напротив получает ее приданое. Видно, говорит г. Шренк, сообщающий об этом, что необходимость попечения об оставшихся вдовах и сиротах и защиты их, а также расчет дешевого приобретения жен, лежит в основании этого обычая. 

У Самоедов нет обычая, как у Лопарей, чтобы молодые люди женились на старухах из корыстных видов; напротив, часто случается, что женятся на особах очень молодых, за которых платят порядочные деньги. Кастрен, при описании самоедской свадьбы, на которой он присутствовал, говорит, что невесте было только 13 лет. 
 По словам г. Шренка, у Самоедов нередки примеры двенадцатилетних супруг и матерей 
. Вообще у Самоедов не соблюдается правильного, нормального отношения между летами жениха и невесты; у язычников случается, что и малолетних мальчиков женят на совершеннолетних девушках, и девочек выдают за взрослых мужчин. 
 

Обычаи Самоедов-язычников допускают многоженство. Но только немногие богатые пользуются этим и имеют две-три жены, так как приобретение жен сопряжено с значительными издержками; напротив того, встречаются холостые Самоеды, которые не могут обзавестись и одной женой, за недостатком средств. 

Правила христианской религии, к которой принадлежит уже большинство Самоедов, не вошли еще в их нравы. Так, венчание не всегда составляет у них существенно важную и необходимую часть свадебного обряда. Празднуют свадьбу, когда есть вблизи вино, будь то в пост или в какое-либо другое время, когда свадьбы запрещаются церковью. Венчаются, когда прикочуют к селениям, в которых есть церкви. Священник Канинской тундры пишет, что случается часто прежде крестить детей у молодых, а потом венчать родителей. Если венчание не одновременно со свадьбой, то оно не сопровождается пиршеством или какими-нибудь обрядами.

Необходимость согласия родителей при заключении брачных союзов обусловливается самой сущностью их браков, которые суть ничто иное, как покупка с одной стороны и продажа с другой. Очевидно, молодой человек, зависящий в материальном отношении от своего отца, не может жениться без его согласия; невеста же есть товар в полном смысле этого слова. Впрочем, нельзя сказать, что совершенно не бывает случаев проявления собственной воли и желания у девушек. Случается, что девушка выходит замуж тайком от сопротивляющихся родителей, которые и лишаются таким образом за нее платы. Молодые люди в таком случае живут без венчания, пока не умилостивятся родители и не простят дочь: тогда уже совершаются покупка и венчание. Но такие случаи редки. Гораздо чаще бывает так, что отец женит сына, вовсе не спрашивая предварительно его согласия 
; родители невесты также сватают ее, не думая обращать внимания на ее собственную волю.

Как мало принимаются в расчет желания самих вступающих в брак, видно из вышеупомянутого обычая женить и выдавать замуж малолетних.

Немногосложные брачные обряды Самоедов представляют самую бесцеремонную торговую сделку, где девушка является предметом торговли. Отец, задумав женить сына на известной девушке, выбирает родственника или знакомого сватом, по самоедски эву, и посылает его для переговоров с родителями невесты. Эву отправляется в невестин чум с шомполом или варильным крюком в руке. Приехав туда, он сообщает отцу невесты цель своего приезда и кладет ему на колена лисицу красную или бурую: цветом ее определяется состояние жениха, сам же выходит из чума или вовсе уезжает обратно. Если отец невесты желает отдать дочь замуж, то оставляет подарок у себя; если же нет, то немедленно отсылает его 
. В первом случае сват снова едет в чум невесты с женихом, чтобы договориться окончательно о плате за невесту. Жених не входит в чум, пока сват не окончит переговоров. Улаживается сделка таким образом: сват молча подает отцу невесты бирку, которую он приводит с собой. Отец невесты делает на бирке столько рубежков, сколько он намерен взять за дочь оленей, песцов и т.п., и затем отдает бирку свату. Этому последнему уже известно, во сколько покупатель-жених оценил товар, и потому, если эву находит, что цена превышает ту, на которой он уполномочен покончить дело, то он срезывает лишнее число рубежков. Тесть, разумеется, просит надбавки, и сват выходит в таком случае посоветоваться с женихом. Таким образом торгуются несколько времени, обыкновенно молча, посредством знаков. Если сойдутся в цене, то каждая из договаривающихся сторон кладет свое клеймо на конце палочки, которая затем раскалывается пополам: одна половина берется сватом, другая тестем. Так заключается свадебный договор, и по заключении его жених входит в чум; если же дело не уладится, то жених так и уезжает, не показавшись в чуме невесты 
.

При заключении договора жених дает своему будущему тестю в задаток несколько оленей. Если жених откажется от своего предложения, то задаток пропадает. Если же откажется от заключения сделки отец невесты и отдаст свою дочь за другого, то обязан заплатить жениху за бесчестье вдвое против задатка.

По окончании сватовства, отец невесты едет в чум жениха за получением платы. Но жених отдает ему не всех оленей, а половину или две трети их, оставляя прочих до получения невесты и ее приданого.

Обряды, сопровождающие заключение брачного союза, у разных Самоедов несколько различны, но обыкновенно очень просты. Сущность их есть угощение водкой, до которой так падки Самоеды, и без которой немыслима свадьба. При сватовстве делается условие, сколько должны каждая сторона поставить вина; обыкновенно ставят поровну. На бедных свадьбах покупается каждой стороной по одному ведру, и гостей бывает в таком случае немного, 10-15 человек. Но на богатых свадьбах ставят ведер до десяти, и тогда приглашается много народу.

Пьют все без исключения, затем начинается повальная драка; а когда выпьют всю водку, то пир оканчивается, и гости, с подбитыми глазами и изуродованными лицами, разъезжаются по домам. 

Пируют и у жениха, и у невесты. Особенно торжественно справляется день на кануне окончательного заключения брачного союза. Вот как описывает обряды этого дня и следующего Лепехин, изучавший быт Самоедов еще в прошлом столетии: Жених, собрав своих родственников и приятелей, приезжает к невесте. Все входят в чум под предводительством свата. Женщины, сидящие по обеим сторонам входа, не пускают гостей, пока сват не бросит им по лоскутку сукна или чего-либо другого. Затем все усаживаются по местам. Между тем хозяин давит оленя: мясо его варит для гостей, а кожу отдает свату. Потом начинается пиршество. Все присутствующие угощаются вином; первая чарка принадлежит свату, вторая жениху и невесте, а дальше прочим гостям по порядку. После того принимаются за еду: несколько кусков мяса подается особенно жениху и невесте, которые и едят его вместе. По окончании пиршества все гости расходятся на ночлег по своим чумам, только один жених остается в чуме у невесты, не имея над ней однако же никаких супружеских прав. На другой день уезжает он в свой чум и посылает мать или старшую из родственников за невестой. Отец и мать невесты приготовляют дочь к жениху, укладывают в сани приданое, запрягают оленей, которые всегда бывают из числа жениховых, выбранных по одному из каждого десятка под приданое с наддачею одного за котел, полученный с оленями от жениха. Когда невеста приезжает в чум жениха, то ее встречают родственницы и знакомые; они становятся в два ряда, между которыми проезжает свекровь, а за ней невеста на двух отдельных, но связанных между собой санях. Между тем, стоящие по сторонам женщины бросаются к саням невесты со словами: «Зачем лежишь? Сиди прямо: отец жив и мать жива», хватают ее за лицо, говоря: «Пригоже лицо». Таким образом свекровь провозит невесту три раза вокруг чума, затем уводит в чум и вручает своему сыну, чем и оканчивается свадьба. С этого дня начинается у Самоедов общее ложе, если оба лица находятся в совершенном возрасте. В противном же случае бывает запрещение на год и более. - Г. Иславин, изучавший Самоедов в половине нынешнего века, описывает обряды, сопровождающие заключение брачного союза, несколько иначе. В сумерки, по окончании пиршества у невесты, гости начинают разъезжаться, все, даже родные, выходят из чума и оставляют в нем только одних обрученных. После полуночи жених должен выйти из чума, так чтобы никто не заметил, запрячь своих оленей и уехать домой. На другой день сват, как главный распорядитель, снова является к отцу невесты и сговаривается с ним о дне свадьбы: созывают гостей и едут в невестин чум, где уже собралась вся ее родня, которая придерживает двери изнутри как можно крепче и не пускает жениховых гостей дог тех пор, пока сват не поджарит лисицу или песца, смотря по состоянию жениха. Если подарок понравится, то двери чума раскрываются, все гости влезают туда и садятся в кружок по старшинству, жених рядом с невестой. После угощения, состоящего из сырой оленины и вина, сажают невесту на сани, покрывают одеялом из разноцветных сукон; к ее саням привязывают несколько саней с приданым, и длинным поездом, с возможной скоростью, обвозят ее, сперва вокруг чума отца ее, а потом три раза вокруг женихова чума, где родственницы жениха и гости, став в два ряда, встречают ее радостными кликами. Свекровь вручает молодую жену, и тем оканчивается свадьба.
 Крещеные венчаются, когда прикочевывают к селениям, как уже было сказано.

Выкуп, даваемый за невесту и обыкновенно довольно значительный, соразмеряется с достоинствами невесты и богатством жениха. Достоинствами невесты считается ее богатое приданое, молодость и красота. Это последнее условие также немало значит. Девушка, которая имеет, по словам самоедской песни, «маленькие глазки, широкое лицо и румянец, похожий на утреннюю зарю перед непогодой, прямой нос и вывороченные ножки», то есть, все характерные черты самоедского идеала женской красоты, ценится дорого. Плата за невесту дается всегда оленями, сверх которых прибавляют иногда шкуры песцов, лисиц и другие предметы. Вот как велика плата за невесту у Самоедов разных состояний: Богатые дают - по 100 и по 200 оленей; кроме того 100-200 песцов, 1-2 чернобурых или красных лисиц, 3 сажени тонкого алого, синего или желтого сукна, 1 медный котел. Самоеды среднего состояния: от 25 до 50 оленей, 25-50 песцов, 1-2 красных лисиц, 3 сажени недорогого сукна, 1 медный котел. Бедные дают: от 10 до 20 оленей или деньгами от 7 до 15 рублей серебром. 
 Так делается у Самоедов Большеземельской тундры. В других местах вовсе не дают денег, а плата производится исключительно оленями от 10-100 штук. Женщина, выходящая замуж вторично, ценится уже гораздо ниже.

В замен платы родители невесты снабжают ее приданым. Приданое состоит из чума с нюками (оленьи шкуры, которыми покрывается чум), женского платья, хлеба, масла, оленины, одеяла, постели и пр. Приданое складывается на санки, число которых пропорционального числу оленей, данных женихом за невесту; именно, на каждый десяток оленей полагают одни санки. (Надо заметить, что самоедский десяток равняется нашему числу девять, так что если назначено дать за невесту 100 оленей, то дается десять десятков, то есть 9х9=81). Один из пары оленей, которыми запряжены санки, выбирается из числа оленей, данных женихом за невесту, и назад родителям невесты те олени не возвращаются. Даются еще двое саней, из которых одни с мужской одеждой и снарядами для промыслов, вещами, предназначенными в подарок жениху, на других едет невеста. Сверх приданого, замужняя дочь имеет право в конце каждого года приезжать к отцу и брать у него одного оленя.

Приданое у Самоедов приобретается отцом и считается его собственностью, потому что все имущество Самоедов находится в полном распоряжении мужчин.

Приданным не может безусловно распоряжаться жена, но распоряжается им муж.

Если жена умрет вскоре после замужества и не останется от нее детей, тогда приданое возвращается ее отцу или родным, выдавшим ее замуж, а выкуп, данный за невесту, идет обратно. Когда же жена оставит после себя детей, то приданое остается у мужа, обязанного вскормить детей.

Жены имеют собственности крайне мало. Если отец дарит замужней дочери оленей, то эти олени поступают в ее полную собственность, и она клеймит их по своему. У богатых мужей жена бывает иногда в праве продать убитого пыжика (шкурка молодого оленя), пимы (обувь) или камусы (кожа с лап оленя) и взять деньги в свою пользу. Но это редкое исключение. Общее правило, что муж распоряжается всем имуществом жены, продает и покупает по собственному усмотрению, не смотря на то, что женщина в семье работает сколько есть сил, несравненно больше мужчины.

У Самоедов-язычников брак есть союз временный, обязательный лишь до тех пор, пока супруги хотят жить вместе. В противном случае, они его без всяких трудностей расторгают, получая полную свободу заключать новые брачные союзы. Если муж заподозрит жену в неверности, или если она почему-либо ему не понравится, то он отсылает ее к родителям, иногда же преследует ее до того, что та сама бросает его и уходит к отцу, и уходя, забирает свое имущество. Если же нет родителей, то она ходит по чужим людям, нищенствует. Когда муж сам отсылает жену, то олени, которых он за нее заплатил, не возвращаются ему, а остаются во владении тестя. Если жена отсылает мужа по своему желанию, то отец должен возвратить мужу оленей 
. По словам г. Шренка, приданое жены, как в первом, так и во втором случае, остается у мужа 
. У Самоедов-христиан развода не бывает, так как он сопряжен с большими затруднениями, но супруги тем не менее сохраняют полную свободу расходиться в случае неудовольствий, и действительно, часто расходятся.

Начальник Уральской экспедиции г. Гофман передает несколько случаев того, как самоедские женщины обращались к нему с просьбой уладить их супружеские отношения. Описывая свое пребывание на р. Каре, он говорит: «В чуме нашего, еще не крещеного хозяина жила, с тремя маленькими детьми своими, одна его родственница, которую муж прогнал от себя, чтобы жениться на другой, которая, со своей стороны также оставила мужа и маленького ребенка. Отверженная жена пожаловалась на свое несчастье Чупрову (Зырянин, провожавший экспедицию) и сказала, что она была бы готова воротиться к своему мужу, и что другой муж также рад бы был принять опять свою жену к себе, потому что у него нет довольно достатка для покупки другой жены. Чупров просил меня привести в порядок дела этих семейств, именно, чтобы я призвал в чум, в котором буду завтра ночевать, Самоеда с его красавицей и приказал ему принять к себе опять первую жену с ее детьми, а забывшую свою обязанность красавицу возвратить ее мужу. Я возразил на это, что не имею никакого права на такие распоряжения, да и Самоеды едва ли меня послушаются. «Худо же ты знаешь Самоедов», отвечал Чупров, - «они всегда трусливы, а особенно когда чувствуют себя неправыми; прикрикни только хорошенько и пригрози, что он будет сидеть с своею любезной в Мезенской тюрьме, он тотчас послушается, а ты сделаешь доброе дело». Я позволил Чупрову завернуть мимоездом на возвратном пути к Самоеду, позвать его к завтрашнему вечеру ко мне на суд и объявить достойной чете, что ее ожидает, если она мне не покорится. Эта угроза имела надлежащее действие. Бедняга даже не явился ко мне, но г. Брант в последствии мне рассказывал, что он на другой день приехал с любовницей в чум к своей жене и просил ее воротиться в его шалаш, но первый раз без детей. Другую жену обещал он было отвезти после к ее мужу. Тут Самоедка вооружилась всеми своими правами, прочитала мужу длинную проповедь и объявила, что она тогда только воротится к нему, когда другая жена будет отвезена домой, но и то воротится не без детей. Все это составило очень патетическую сцену; после того Самоед взял в чум ружье, как бы для того, чтобы застрелить на тундре крестоватика, и уехал со своей красавицей, но часа через два воротился хромой и окровавленный, рассказал своей жене, что он хотел с горя застрелиться, и потому они все трое отправились в его чум, оставя детей, которых впрочем, через два дня также забрали... Во всяком случае, он не намерен был лишить себя жизни, потому что самоубийцы наносят себе удар в более опасную часть тела чем пятка».

Далее г. Гофман, рассказывает следующее: «Во время пребывания на р. Ойо одна женщина Самоеда подошла ко мне с переводчиком и принесла на своего мужа жалобу, в том, что он вор, мошенник и большой негодяй, который колотит ее, не жалея ни ее, ни детей, так что оставаться у него долее тяжело для ее совести, не говоря уже о неприятности побоев, и потому она просит меня позволить ей бросить его. Это было требование совершенно противоположное царскому: там я должен был соединять, здесь разлучать. Я велел сказать ей, что не могу ничего ни позволять, ни запрещать, но думаю, что она, по всем правилам, может оставить мужа, если он колотит ее. Она пожелала, чтобы я дал ей этот ответ на бумаге; это мне показалось слишком по цивилизованному, и я, чтобы узнать причину такого желания, спросил ее, отчего она больше затрудняется разлукой с мужем, нежели прочие земляки ее. На это она отвечала с совершенной наивностью: мы оба окрещены и обвенчались в церкви, иначе я никого не стала бы просить о разводе; меня и теперь хочет взять к себе другой. Это последнее обстоятельство, вероятно, было гораздо побудительнейшей причиной к настоящей ее просьбе, чем тяжелые кулаки ее мужа и ее чувствительная совесть; но мне было утешительно узнать, что усилиями миссии положена наконец некоторая преграда нравственной необузданности этого полудикого племени». 

Еще тот же автор сообщает: «неразрывные браки Самоедам язычникам неизвестны. Жена оставляет мужа, если ей другой понравится больше; муж прогоняет жену и ребенка из своего чума и не заботится о их участи, если только может заменить ее другой. Этим-то и объясняется, почему они боятся крещения: оно положило бы на них неразрывные брачные узы. Еще до брака обращение между собой двух полов не возбранено, и на девушек, вырастающих без ребенка, смотрят с некоторой недоверчивостью»
.

2. Юридические отношения членов семьи вообще.

Самоеды-язычники не знают ни имен, ни фамилий, а имеют только прозвища. Прозвища совершенно зависят от произвола родителей [и] даже сторонних людей и даются более сообразуясь с замеченными в младенце особыми свойствами или недостатками, с местом рождения его или же с событиями, сопровождающими его на свет. Г. Иславин приводит в пример следующие прозвища, мужские: Ачекан - ребенок, Ненчийко - человек, Тарко - мохнатый, Барми - черный, Ваталя - лишний, Ньяруэй - белый, Яргад - плакса, Ханю - мерзлый, Тагана - хворый, Сармик - волк, потому что оказался вором, Тенеко - лисичка, потому что родился в день счастливого улова лисиц, Пайга - пеледь, потому что в этот день был обильный улов пеледей, Мюсь - обоз, потому что родился во время следования по тундре оленьих обозов, Немзя - потому что в день рождения ребенка приехал в чум Кастрен, которого во всем Печорском крае не иначе звали как Немец; женские имена: Солоне - глупая, Нюкце - дитя, Неко - девка, Пирибте - девица, Майда - хромая, Янчей - кривая. Крещеные Самоеды носят обыкновенно два имени: русское и самоедское, а некрещеный Самоед, если богат, вменяет себе в особую честь, когда Русский даст ему русское имя; тогда он считает его крестным отцом своим и ежегодно дарит лучшего оленя из стада.
 В официальных бумагах обыкновенно крещеные Самоеды пишутся только именем и отчеством, иногда и фамилией, или именем и родом, например Иван Васильев, Петр Михайлов Ардеев, Григорий Васильев роду Выучейского, Савва Хатанзей-Тысьи, Анна Логейская и т.п. 

Самоеды живут небольшими семьями, так как они очень любят делиться. Сколько-нибудь состоятельный отец, после жениться сына, тотчас старается отделит его в особый чум. Иногда отделившиеся живут своим совершенно особенным хозяйством: иногда же, хотя и отделяются в особый чум, но продолжают составлять общую с родителями семью, имеют с ними общий труд, домоводство и пропитание.

Причиной разделов и отделов бывают семейные неудовольствия и распри, которые обыкновенно не доходят до суда, а кончаются тем, что недовольные уходят в отдельный чум; если же помирятся, то опять сходятся жить вместе. Дележ имения производится также всегда миролюбивым семейным образом.

Впрочем иногда в одном чуме помещаются довольно большие семьи. Так один Самоедин сообщал, что в его чуме живет 11 человек: он с женой, женин брат с женой, сестра его с мужем, и кроме того, дети.

Родители у Самоедов пользуются большим уважением. Это уважение выражается наглядно в месте, какое они, по обычаю, занимают в чуме: они всегда сидят по правую сторону очага, между тем как дети занимают левую
. Всем имуществом семьи распоряжается отец; однако не отделенные сыновья имеют иногда свою отдельную собственность, которая от них вполне зависит
. По смерти отца власть переходит к старшему брату; если же тот не умеет вести хозяйство, то и к одному из меньших, кто окажется способнее.

Вообще, преимущество распоряжения имуществом всегда принадлежит мужчине, а не женщине. Между тем она принимает большое участие в накоплении этого имущества. Правда, она проводит большую часть своего времени в чуме дома, когда как мужчина чаще бывает вне дома; Самоедин уезжает на промыслы, пасет оленей и т.п. Но обязанности женщины гораздо сложнее и труднее, чем обязанности мужчины. При постоянных перекочевках весь труд перенесения жилищ возложен исключительно на женщину. Она должна каждый раз убрать и разложить чум, устроить его: уложить землей и мхом или снегом, устлав пол коврами, сплетенными из прутьев березы, накинуть на ковры оленьи шкуры и т.п.
 Устроив чум, они принимаются за разнообразную домашнюю работу, которой так много, что им не приходится никогда сидеть без дела, тогда как мужчины проводят все время, свободное от промыслов, совершенно праздно. Женщины приготовляют пищу, чистят посуду, заготовляют дрова, разводят огонь, запасают воду, в свободное время обделывают оленьи шкуры, шьют чумы, мужское и женское платье всякого рода, выделывают мягкую рухлядь и т.п. Часто также помогают мужьям и на морских промыслах.

Но не смотря на то, что деятельность женщины так существенно необходима и важна для поддержания хозяйства Самоедина, сама женщина не пользуется никаким уважением со стороны мужчины. Она считается существом низшим, даже нечистым, поганым. Во многих самоедских обычаях выражается презрение к женщине. Она не может переходить за черту синикуя (священное место, напротив дверей, занимаемое божком), а должна обходить это место, как бы ни был обход этот неудобен. Переступить через синикуй значить опоганить святыню, и самоедские женщины строго чтут этот обычай. Нарушение его непременно навлекло бы, по понятиям Самоедов, какую-нибудь беду, и предупредить ее можно только, бросив в синикуй горящий уголек, так как «огонь все очищает»
. Еще больше удерживается Самоедка, чтобы переступить через огонь; переступление это было б еще большим несчастьем, так как огонь пользуется у Самоедов большим уважением. Вообще всякая вещь через которую переступит женщина, считается нечистой и должна быть окуриваема для очищения вереском или оленьим салом. Если женщина перейдет дорогу, по которой Самоедин-язычник везет сани со своими божками, то он возвращается и объезжает то место, по которому прошла женщина. Постель, на которой спит женщина, считается нечистой; сами сани, на которых перевозятся женские постели, считаются до того погаными, что ни один Самоедин не сядет на них, а если бы присел Русский, то над ним смеются и называют поганым
.

Женщина, как существо нечистое, не может присутствовать в чуме, где тадибей (шаман) приготовляет свой пензер (волшебный барабан). Она не может присутствовать при обряде жертвоприношений и есть мяса жертвенного животного, а также не может прикасаться к божку. Им также воспрещается есть мясо тех животных, которые считаются у Самоедов священными, например, медведей.
 Если у язычников Самоедов приходилось женщине переезжать через священную рощу, то чтобы не осквернить ее, женщина должна была, прежде вступления в эту рощу, сорвать лоскуток сукна со своей одежды, пуговицу или какое-нибудь другое украшение и привесить на дерево. Крещеные Самоеды, само собой разумеется, не соблюдают многих из этих обрядов, имеющих место только у язычников, отстают также и от обычая окуривать будто бы опоганенные женщиной вещи, но все-таки продолжают считать женщину нечистой. Особенно же нечистой считается родильницы. Для нее ставится особый чум, который называется сямай мядико, то есть, поганый чум. В этот чум никто не входит, кроме родильницы и женщины, исправляющей обязанность повивальной бабки, которые напротив, не выходят из него пока не очистятся, обмывшись щелоком из березовых губок. 
Если нет особого чума, то женщина родит и в общем, но тогда бабка очищает и чум, и людей, находящихся в нем, кропя водой, в которой сварена березовая губка. В продолжение восьми недель родильница считается столь нечистой, что не может даже разделять пищи с мужем. Когда пройдет этот срок, ее окуривают оленьим салом или вереском, а чум переносят на другое место. Если женщина случайно родила в санях, то те сани сжигаются; олени, которые были напряжены, убиваются, а мясо их отдается собакам
.
Вообще, положение самоедских женщин очень тягостно и унизительно. Они не могут даже принимать участия в пиршестве своих мужей; если заколют оленя, то мужчины сначала насыщаются, а потом приступают к трапезе женщины, которые должны довольствоваться объедками
. Даже русская женщина, более чистая, по понятиям Самоедов, не может разделять пиршества с мужчинами. Кастрен, присутствовавший на самоедской свадьбе с женой священника, рассказывает, что он едва мог убедить хозяина чума, чтобы тот пригласил и его спутницу пить чай вместе
. Когда мужчина пьет водку, Самоедка, такая же страстная охотница до нее, только смотрит ему в глаза и ждет, не уделит ли он ей хоть немножко
. Будь Самоедка матерью, женой или дочерью - всегда ее положение тяжело и полно унизительной зависимости от мужчины, который стольким ей обязан. Но из всех положений самоедской женщины самое тяжелое есть положение жены, особенно у Самоедов-язычников, где допускается многоженство. Муж с женой всегда обращается грубо
, да и не может быть иначе при их взглядах на женщину. Тяжесть же положения жен еще увеличивается соперничеством, которое естественно возникает между ними, так как каждая из них желает преобладания над прочими; муж обыкновенно не вмешивается в дела своих жен, предоставляя им самим ведаться, как знают. Из жен большим уважением, а следовательно, и большим правом на власть и преобладанием пользуется первая жена. Если у Самоедина несколько жен, то они чередуются между собой в ухаживании за мужем. Дежурная жена должна убирать чум, стлать постель, одевать и раздевать мужа, сушить люпты (род обуви) и проч.; дежурство продолжается обыкновенно неделю.
 Самоедская женщина так свыклась со своим положением полной зависимости, так мало имеет понятия о чем-либо лучшем, что для нее угодить мужу есть главная цель жизни, первый предмет ее мыслей, забот и желаний. Сама она совершенно обезличивается, теряет даже способность самостоятельно делать и чувствовать, что очень хорошо видно из следующего рассказа Кастрена: Этот путешественник взял для изучения самоедского языка толкового Самоедина с семейством и всеми силами старался привязать его к себе, чтобы удержать подольше; но тот все скучал о своей тундре. Муж был постоянно занят мной; жена шила самоедские платья и иногда помогала мужу в переводе. Я часто слышал, как она часто вздыхала, и когда я однажды спросил о причине ее грусти, она зарыдала и отвечала со слезами, что тоскует о своем муже, который должен жить взаперти. «Твоему мужу» возразил я, - «не хуже, чем и тебе самой. Скажи, как ты сама довольна своим положением?» «Я не думаю о себе; я тужу только о своем муже», был простодушный ответ.
 
Женщина у Самоедов почти не имеет права собственности, так как даже ее приданое находится в полном распоряжении мужа, как было сказано выше.

Впрочем, женщина. как мать, приобретает некоторое значение и за смертью мужа, до возраста детей, управляет всем чумом и имуществом на правах полной хозяйки, нанимая для промыслов и других работ вне дома работников.

После смерти матери, ее приданое имущество не поступает дочерям, как обыкновенно, но сыновьям; дочерям же достается только незначительная часть.

Незаконнорожденные дети пользуются у Самоедов такими же правами, как и законные. Но если муж узнает, что родившийся ребенок не его, то случается, отсылает жену с ребенком к ее родителям.

Усыновление также известно Самоедам; усыновленные пользуются всем имуществом усыновителя.

3. Опека и попечительство.

Попечение о сиротах обыкновенно берут на себя ближние или дальние родственники, которые считают это прямой своей обязанностью. Они кормят и одевают сирот, если у тех даже нет никакого имущества.
 Если же есть имущество, то берут его в свое распоряжение и при совершеннолетии сирот отдают им имущество сполна, в целости, с прибытком или приплодом, если он окажется. Если же сами родственники, по каким-либо причинам, не могут держать малолетних у себя, то отдают их в посторонние руки с условием платить за их вскормление до возраста; платить обыкновенно по определенному числу оленей в год.

4. Способы приобретения собственности.

О клеймах. У Самоедов в общем употреблении клейма. Каждое из семейств имеет свое собственное клеймо, которое передается по наследству из рода в род, при чем родственники, например, родные братья делают маленькие изменения; эти клейма бывают вымышленные, фантастические. Теперь входят в употребление клейма именные, то есть, начальные буквы имени и фамилии.

Именные клейма преобладают у Самоедов Тиманской и Канинской тундр, имеющих более частые сношения с Русскими.
 Так как Самоеды не имеют письменности, то они употребляют свои клейма вместо подписей при рукоприкладствах на всех прошениях, жалобах и т.п. бумагах, также ставят на бирках, которые отдает должник своему кредитору вместо расписки и пр. Клейма служат и вместо печати; их прикладывают к убитой и оставленной добыче, чтобы никто не воспользовался ей в отсутствие хозяина.
 Много и других применений имеют клейма, но самое из них распространенное - это приложение клейм на оленях. Богатые клеймят своих оленей на спине, а бедные клеймят уши. Самоедский обычай клеймить оленей вызван настоятельной необходимостью иметь какой-либо способ отличать своих оленей в больших стадах, какими олени обыкновенно пасутся. Если кто украдет оленя, тот тотчас переклеймливает его по-своему. Так Самоеды пастухи устьцылемских и пустозерских крестьян постоянно переклеймливали оленей своих хозяев и передавали своим соотечественникам, представляя хозяевам, которые совершенно передали оленей в их распоряжение, что олени пропадают без вести или погибают от волков; таким образом значительно уменьшились стада этих крестьян.

Завладение. Самый распространенный и имеющий большое влияние на благосостояние Самоедов род завладения есть захваты Зырянами самоедских тундр: об этом было говорено выше, в статье о юридических обычаях Зырян. Кроме Зырян, и Русские делают такие же захваты тундр, а также рыболовных мест: так пустозерские крестьяне производят рыбную ловлю во многих озерах, находящихся в тундре и потому принадлежащих Самоедам, и так привыкли считать эти озера своей собственностью, что не подпускают к ним настоящих владельцев.
 То же делают и мезенские крестьяне с Самоедами Канинской и Тиманской тундр.

Находка. Находка вещей не вознаграждается определенной частью: иной, нашедши вещь и возвративши ее хозяину, в награду выпьет водки или возьмет что-нибудь, другой не берет ничего. Так один Самоедин рассказывал, что он нашел утраченный совик и отдал его хозяину без всякого вознаграждения. На звериных промыслах нашедший мертвого зверя, убитого, например, в устье реки и унесенного ее течение, получает половину этого зверя, другая же половина принадлежит охотнику, который убил зверя, настоящему хозяину добычи.

Дарение. У Самоедов в большом употреблении обычай делать подарки. В некоторых обстоятельствах и торжественных случаях жизни подарки обязательны. Невеста, отправляясь в чум жениха, везет ему подарки, состоящие из мужского платья, промысловых снастей и т.п. Родильница после каждых родов получает от отца оленя
. Некрещеный Самоедин, богатый, считает за особенную для себя честь, если Русский дает ему русское имя; этого Русского считает он своим крестным отцом и дарит ему ежегодно лучшего оленя из своего стада. Если Самоедин делает подарок сверх тех случаев, где обычай сделал это обязательным, например дарит что-нибудь гостю, то ждет отплаты и даже требует ее. Так Кастрен рассказывает следующее: «Хозяйка чума подарила мне рыбу, но в отплату требовала кольцо с моего пальца. Я щедро вознаградил ее за рыбу, но ничто, кроме кольца, не могло удовлетворить Самоедку, и она всю ночь сидела со слезами на глазах в углу чума».

Наследование. Отец, выделивший сыновей, оставляет часть имущества на свою долю и затем живет или у одного избранного им, или у каждого из сыновей погодно. В первом случае участок его, после смерти, идет к тому сыну, у которого он жил; во втором - этот участок делится между сыновьями поровну. Если при сыновьях есть незамужняя дочь, то и ее обыкновенно не обижают, дают и ей часть из имущества: если сыновья получают по паю, то ей достается около половины пая.

Имущество матери наследуется ее детьми, преимущественно сыновьями, но часть получают и дочери.

Если жена умрет бездетная, то ее имущество переходит к отцу ее или родственникам, например, брату, но не мужу.

Имущество бездетного брата наследуется остальными братьями; незамужняя сестра также пользуется половиной пая.

Словесные духовные завещания не имеют силы и всегда оспариваются детьми, если составлены в ущерб кому-нибудь из них. Самоеды привыкли к письменным духовным завещаниям, которые составляются на собраниях, записываются писарями и утверждаются свидетелями. Это мы говорим о Самоедах Канинской тундры.

У богатых Самоедов есть дорогие шкуры лисиц и других зверей, которые считаются неприкосновенной родовой собственностью и передаются в наследство от поколения к поколению. Этих шкур они не продают ни за какие деньги, и трудно даже добиться позволения взглянуть на эти шкуры, очень ценные.

Договоры и сделки. Самоеды заимствовали от Русских обычаи, сопровождающие заключение сделок, рукобитье и литки; особенно последние в большом употреблении. Самоеды так привыкли скреплять все водкой, так пристрастились к ней, что ни один Самоедин не станет торговать с тем, кто не поднесет ему сперва чарки.
 Русский сам, со своей стороны, старается всегда вести дело с Самоедином при помощи водки. За водку, которую Русские оценивают обыкновенно в несколько раз, а часто даже в несколько десятков раз выше настоящей ее стоимости, Самоеды готовы отдать все и заключить какие угодно условия. 

Этим обстоятельством пользуются Русские и Зыряне, чтобы заключать с Самоедами выгодные для себя сделки и условия всякого рода. Эти сделки, заключаемые Самоедами в пьяном виде, для них также обязательны, как если бы были заключены в трезвом. Сделки касаются не только купли и продажи или мены, но часто также найма в работу, так как Зыряне и Русские охотно нанимают Самоедов себе в работники. Во многих случаях Самоеды совершенно необходимы им, как например, для пастьбы оленей, на морских промыслах и т.п. Эти наймы составляют большей частью эксплуатацию Самоедов нанимателями. Правительство, зная это зло, желало его предупредить и издало Положение о разборе исков по обязательствам, заключаемым Мезенскими Самоедами; положение это вошло в Полное Собрание Законов.

Самоедам предоставлено явочные наймы в работу писать на простой бумаге. Условия найма не простираются на детей и приемышей. Срок найма не простирается долее одного года. Все споры, возникающие между работником и хозяином, разрешаются по силе условий. Ежегодно, по окончании срока, между работником и хозяином, чинится расчет, и если хозяин остается должным работнику, то немедленно его удовлетворяет. Если мирское общество попустить, что работник, по окончании срока, не получит от хозяина расчета, или получит расчет, но оным останется не удовлетворенным, - то по жалобе работника, само будет подлежать платежу всего иска. Земская полиция обязана иметь за сим строгое наблюдение.

Им дозволено делать наймы в работу и словесно, без письменных условий и без явки их в каком бы то ни было месте; но «таковые условия, нигде не записанные и не явленные, основанные на одном личном доверии, в случае неустойки, не подлежат никакому судебному разбирательству ни у старост самоедских, ни в волостных правлениях, ни в земских судах, ни в других присутственных местах. Обе стороны могут в сей неустойке разбираться полюбовно через посредников, если обе выбрать их согласятся, и сей разбор есть окончательный; жалобы на него нигде не приемлются».
 Но этой статьи устава все-таки недостаточно, чтобы оградить совершенно интересы Самоедов от посягательств их соседей. Они нанимали и продолжают нанимать Самоедов на самых выгодных для себя условиях, пользуясь бедностью Самоедина и склонностью его к водке. Часто случается, что работник, нанимаясь к хозяину Русскому или Зырянину, попадает в кабалу, из которой никак не может избавиться; как это делается, будет сказано ниже. Что значит у них наем в работу, можно видеть из названия самостоятельных Самоедов-оленехозяев вольными, в противоположность не имеющим своих оленей и потому нанимающимся в работу.
 В Большеземельской тундре вольных Самоедов немного более половины всего Самоедского населения тундры; другая половина или вовсе не имеет оленей, или же имеет ничтожное количество: те и другие нанимаются к Зырянам и Русским в работники или же скитаются по миру, живя милостыней, «сидят на едоме» по местному выражению, и называются едомскими. В работники к Зырянам-оленеводам поступают также Самоеды Тиманской и Канинской тундр.

Условия, заключаемые между работником и хозяином, бывают различны: степень их выгодности зависит от способностей работника и от того рода занятий, для какого он нанимается, а также от числа душ его семейства. Самое обыкновенное из условий есть уплата за Самоедина подати в казну и продовольствование его и семейства пищей и одеждой. Продовольствование работника стоит очень немного, так как пищу он получает самую дурную: поколевших или зарезанных волками оленей, гнилую или мелкую рыбу и т.п. предметы, не имеющие почти никакой ценности, исключая хлеб, которого Самоеды едят мало. На одежду идут лоскутья, остающиеся от шитья малиц на семейство хозяина и на продажу или поношенные платья. Кроме содержания натурой, работник получает еще плату деньгами, но всегда очень незначительную. Эта плата тем меньше, чем больше в семействе работника детей и дряхлых стариков, следовательно, чем больше идет на него содержания пищей и одеждой. По вычисления г. Иславина, хозяин платит средним числом 4 р. 21 3/4 коп. Плата самому способному работнику не превышает 15-18 р. в год Но Самоедину-работнику редко удается получить и эту ничтожную плату; обыкновенно она остается у хозяина; который снабжает его и семейство лишней одеждой или пищей сверх положенных в условии, также вином, табаком и другими вещами и обыкновенно Самоедин наживает у хозяина еще большой долг. Этого долга Самоедину никак не удается выплатить, и таким образом он остается в вечной и полной зависимости от своего хозяина, не имея ни малейшей возможности сделать какое-нибудь сбережение, которое могло бы обеспечить его хоть на некоторое время и дать ему возможность найти более выгодные занятия. Иногда Самоедин попадает в кабалу хозяину за долги своих отцов, о которых никогда и не слыхивал: Русский или Ижимец насильно берет Самоедина к себе и удерживает его, а бедняк не имеет возможности протестовать и остается таким образом в неволе. Мы здесь говорим о хозяевах Русских и Зырянах, занимающихся оленеводством; они нанимают работников Самоедов главным образом для помощи себе в этом занятии. Первая обязанность такого работника - стеречь оленей своего хозяина; кроме того, он исполняет еще множество работ всякого рода: делает сани, бочки, лодки, шьет одежду, занимается для хозяина звериными промыслами и т.п. Хозяин знает цену услуг Самоедина, который в тундре совершенно необходим ему; но он знает также, что бедняку некуда обратиться, кроме него, и потому не видит необходимости вознаграждать его заслуги, как следует. Иногда в работники поступают и такие Самоеды, которые имеют еще несколько своих оленей, десятка два-три. В таком случае они пасут своих оленей вместе с хозяйскими, но также редко отходят от хозяина богаче, чем были, а обыкновенно проживают даже то, что имели, и идут нищенствовать. Но недобросовестность хозяев вызывает протест со стороны эксплуатируемых, выражающийся в обманах и обкрадывании хозяев, если те недостаточно строго присматривают за своими работниками. Так крестьяне Устьцылемской и Пустозерской волостей имеют теперь немного оленей, тогда как владели прежде небольшими стадами. Причиной было то, что Самоеды, которым предоставлены были олени в полное распоряжение, переклеймливали их и передавали своим соотечественникам, докладывая хозяевам, что олени или поколевали, или зарезывались волками: между Самоедами нет обычая, чтобы пастух отвечал за скотину, когда ее съест зверь, так как за этим трудно уследить, особенно в темные осенние ночи; Самоедин отвечает в том только случае, если убьет оленя или искалечит его со злым намерением. Наученные этим примером, хозяева не оставляют теперь стад без всякого присмотра и завели в тундре с этой целью поселения, избы в две-три, которые и сделались центрами меновой торговли с Самоедами
. Г. Иславин, из сочинения которого мы заимствовали факты об отношениях хозяев и работников, говорит о Самоедах Большеземельской тундры; но то же самое повторяется и в других местах. Та же система притеснения и взаимного обмана господствует и в отношениях Самоедов Тиманской и Канинской тундр к хозяевам Русским, которые также имеют оленей и нанимают для пастьбы их работников из Самоедов. Вот одно решение Майденского волостного суда, разбирающее дело между хозяином и работником, от 18-го декабря 1867 года: Крестьянин деревни Койденской Василий Васильев Малыгин жаловался волостному суду, что Самоедин Канинской тундры Петр Михайлов Ардеев в 1866 году нанят был в пастухи для пастьбы оленей и по весне того года был отправлен со стадом оленей для летования на Канинскую землю. По отправке туда Петр, при женитьбе брата своего Николая, убил собственных Малыгина оленей, две важенки; при этом находился племянник Василия, Евгений Малыгин. После сего брат Петра Василий украл важенку и сам в похищении сознался. Он же взял совик подержать и утратил с концом; кроме того, отдал отцу своему Михаилу Ардееву 14 оленьих туш говядины. Посему В. Малыгин и просил означенных оленей, совик и говядину с Ардеева взыскать и его удовлетворить. Майденский волостной суд вошел в разбирательство этого дела и старался склонить тяжущихся к примирению, но они не согласились на это, при чем Ардеев в волостном суде признал за собой 5 оленей, совик и пять туш оленной говядины, которые и обещал возвратить Малыгину, а остальных за собой не признал. Так как ясных доказательств Малыгин не предоставил, то волостной суд определил: признанных Ардеевым за собой пять оленей, совик и пять туш говядины с Ардеева взыскать и оными удовлетворить Малыгина, а в остальном взыскании предоставить Малыгину отыскивать удовлетворение по представлении ясных доказательств.

Пустозеры нанимают себе Самоедов в пастухи и дают им относительно хорошее денежное вознаграждение, до 50 р. в год, и пропитание, то есть, оленье мясо, которого едят вдоволь, частью рыбу и очень немного хлеба; но за то пастухи занимаются, сверх своих прямых обязанностей, промыслом пушных зверей и рыбы в пользу хозяина.

Русские промышленники, жители Мезени и окрестных деревень, а также Пустозерские, нанимают еще Самоедов для охоты на острове Колгуев. Весной перевозят их на этот остров, снабдив пищей, одеждой, оленями для разъездов и всеми необходимыми орудиями для промыслов, и оставляют там на зиму. Эти Самоеды поступают в работники или за известную плату, или за пай из добычи; самые бедные - единственно из пищи и одежды. Они обязываются заниматься ловлей белых медведей, морских зверей, песцов, гусей, а также собиранием гагачьего пуха. Весной приезжают на остров хозяева, которые и остаются здесь до половины или конца августа. Они привозят Самоедам водку, при помощи которой заключаются условия на следующий год, разумеется, не клонящиеся к выгоде Самоедов. Самоеды иногда попадают также в кабалу, из которой не могут освободиться, и должны жить на острове безвыездно. Но надо сказать, что Самоеды, эксплуатируемые бессовестно хозяевами, и тут не остаются у них в долгу. Они не отдают хозяевам всей промышленной добычи, укрывая часть ее, которую променивают другим промышленникам
.

Русские берут также Самоедов в работники для морских промыслов. Иногда Самоеды идут из-за части добычи, покрута, как будет сказано ниже; бедные же - из хлеба и ничтожной платы
.

Самоеды бедные нанимаются в рабочие и к своим соотечественникам, богатым Самоедам. Условия найма бывают различны: иной служит только из одежды, пищи и уплаты подушного (1 р. с души), иной за плату от 5 до 10 р. в год.

Иногда Самоедин берет себе рабочего для какого-либо известного дела из пая. Так например, один Самоедин, имеющий оленей, с которыми прикочевывает каждую зиму к Архангельску или Холмогорам, чтобы катать любителей, рассказывал, что он взял рабочего на таких условиях: работать на его оленях, возить пассажиров и катающихся, все же вырученное на пути из Мезени в Архангельск делить пополам; содержание, то есть, пищу и пр., иметь свое.

Если рабочий уходит от хозяина по вине последнего, например, когда хозяин бьет его понапрасну, то при отходе работника хозяин должен рассчитать его по день отхода. Если же работник уходит самовольно, то лишается следующей ему платы.

Русские и Зыряне не всегда нанимают постоянных работников, но пользуются для своих надобностей временной помощью нищих Самоедов, которых они берут для исполнения известных работ: эти последние обходятся им еще дешевле, чем постоянные работники, и работают единственно из-за куска хлеба, а не имеющие даже собственного чума - из-за крова. Такие Самоеды работают у Зырян на замшевых заводах и пользуются кровом и содержанием до зимы, когда прекращаются работы. С окончанием работ их выгоняют из жилых изб; тогда они бродят из избы в избу, где позволяют им жить короткое время, если нужна их работа. Если же они не находят себе работы, то ищут прибежища у бедных своих соотечественников. Этих Самоедов нанимают для шитья теплой оленьей одежды (этим занимаются женщины, известные мастерицы в такой работе) или выделки оленьих шкур; в летнее время, в тех местах, где родится хлеб, нанимают женщин для полевых работ, а мужчин для домашних крестьянских занятий, для рыбной ловли и морских звериных промыслов. Пользуясь трудом этих нищих Самоедов, Русские и Зыряне не всегда нанимают себе постоянных работников, так как вполне уверены, что во всякое время и для всякой необходимой им работы найдут достаточно дельных рабочих рук, труд которых придется оплатить лишь ничтожным содержанием. Осенью, во время убоя скотины, эти Самоеды помогают Ижемцу-хозяину бить оленей единственно из-за крови и внутренностей животного
.

В Большеземельской тундре существует обычай, по которому богатые дают бедным оленей на подмогу из приплода. Бедный пасет взятых оленей богача, кормится от них, а за труд пастьбы берет часть приплода, остальную же часть его возвращает хозяину вместе с взятыми на подмогу оленями. В Канинской же тундре богатые Самоеды отдают оленей на поддержку бедным на следующих условиях: бедный берет несколько штук, например, десяток неученых оленей и употребляет их для езды целый год; когда же объездить их хорошенько, то смирных отдает хозяину и берет снова не объезженных. Обычай давать оленей бедным на поддержку очень распространен, потому что богатые Самоеды считают себя обязанными помогать беднякам на том основании, что их многочисленные стада вытаптывают мох в тундре, общем самоедском достоянии.

Если падет олень, взятый на поддержание или в долг, то взявший обязан возвратить вместо него другого. 

Так относятся Самоеды друг к другу, но не так относятся к ним их соседи - Зыряне и Русские. Им также случается ссужать бедных Самоедов разными предметами, но эти ссуды далеко не так бескорыстны, как те, о которых мы говорили выше. Так Самоеды, весьма ловкие промышленники, не имеют возможности завести снасти для ловли рыбы, хотя в реках и озерах тундры очень много ее. Пустозерские крестьяне снабжают их иногда сетями, лодками и неводами, но за это одолжение выговаривают себе большую часть самоедских промыслов, если те были удачны; если же промыслы были не совсем счастливы, то хозяева снастей насчитывают на Самоедов долг до будущих промыслов 
.

Впрочем, и между Самоедами известна отдача денег и вещей в долг с известным процентом или прибавком. Например, за 10 р., данных взаймы на год, берут 1 р. процентов. Если берут в долг важенку, то она отдается через год с приплодом, через два с другим. Но особенно невыгодно бывает Самоедам брать в долг у Русских, так как те не стесняются в средствах лишь бы выжать больше дохода из своего должника. Так один Самоедин рассказывал следующее: он взял весной у русского торговца в Мезени в долг два куля муки по 5 р. за куль, тогда как обыкновенная цена 11 р., с тем, чтобы отдать долг после промысла, смотря по его удаче. В счет уплаты долга он отдал при покупке 10 р., но по причине неудачи промыслов не мог уплатить всего. Тогда Русский обратился к начальству и взял от Самоедина 6 оленей, поставив их в 3 рубля штуку, тогда как каждый олень стоит 5 руб. Так, а часто и гораздо хуже, поступают Русские и Зыряне со своими должниками из Самоедов. Между тем Самоедин никак не может отстать от привычки брать товар в долг и лучше согласится дать дороже, но только чтоб ему поверили в долг, а не требовали немедленной уплаты, хотя б у него и были лишние деньги 
.

Этим их обычаем пользуются Ижемцы, снабжая Самоедов Большеземельской тундры хлебом, оленьим мясом, солью, порохом, табаком, вином, разноцветными сукнами, ножами, топорами и т.д. в кредит, а потом получая по крайней мере вдвое более настоящей цены этих товаров; этим обычаем их пользуются и Пустозеры (пустозерские крестьяне) и мезенские торговцы, находящиеся в сношениях с Самоедами Тиманской и Канинской тундр. Но надо сказать, что Самоеды большей частью берут в кредит по нужде, и случается, попадают за неуплату долга в кабалу к своим кредиторам. Например, если Самоедин, задолжавший у Пустозера, не может уплатить долга из своих промыслов в первый год, то уплата откладывается до следующего. Если же и в следующий год Самоедин не в состоянии будет произвести уплаты, то Пустозер берет его к себе в работники или отдает в работники кому-нибудь другому, с тем, чтобы вся задельная плата шла на погашение долга. Если у Самоедина есть дети, то и на них, за смертью отца, переносится долг: они должны или уплатить деньгами или заработать его. Потому нередко можно видеть, что дети и даже внуки платят за товары, забранные их отцами и дедами, платят безоговорочно, даже если кредитор их не имеет никаких доказательств подлинности долга
; таким образом нередко злоупотребляют доверчивостью Самоедов.

Приводим интересный разговор с Самоедином, сообщаемый г. Шренком: «Послушай-ка, ваше высокопреподобие», говорил мне один Самоедин, научившийся этому титулованию в обращении с миссионерами, - «как ты думаешь, что хозяин не хочет меня отпустить?» «Отчего он не хочет отпустить?» спросил я. «Кабала мешает». «Но ведь кабала нынче прощена?» «Не могу сказать, но я ее еще имею». «Как давно ты служишь у хозяина?» «Два года». «Сколько ты в год платы получаешь?» «Получаю двадцать рублей, говорит хозяин». «Как часто получаешь ты деньги?» «Я не получаю денег». «Отчего нет?» «Это кабала». «Как сделал ты свою кабалу?» «Не знаю, я не делал; мои покойные мать да брат сделали, говорит хозяин». «Как же ты отслуживаешь долг, которого не делал? Может быть, хозяин обманывает?» «Не знаю, но хозяин говорит, закон велит мне cлужить ему, потому что мать и брат сделали у него кабалу». «Как велика твоя кабала?» «Как могу я это знать? Это знает хозяин лучше, чем я, у него это записано» 
. И такой разговор происходил уже несколько лет спустя после издания устава об устройстве Самоедов.

Доказательством подлинности долга служат бирки. Берут кусочек дерева, в 1/4 аршина длины, обстругивают его со всех сторон, и отмечают на нем долг следующими знаками: десятки рублей обозначаются крестиками или звездочками, рубли - палочками, копейки - точками. Самоедин вырезывает на этой бирке свое родовое клеймо, и затем она раскалывается пополам: одну половину берет заимодавец, другую должник 
. По мере уплаты денег значки срезываются с бирок, по туземного рубежей. Эти рубежи имеют для Самоедина полную обязательность законного документа: по предъявлении их Самоеды делают уплату безоговорочно. Бирки в употреблении между всеми Самоедами, как Канинскими, так и Тиманскими.

Самоеды уплачивают долги и покупают товары обыкновенно не на деньги, а на свои промыслы, так что почти вся торговля между русскими и зырянскими торговцами и Самоедами носит характер меновой. При этих меновых сделках Самоеды эксплуатируются часто самым безбожным образом. Сделки заключаются всегда с помощью водки, так что Самоеды, в большинстве случаев, совершают их с отуманенными головами. Вот образцы мены Ижемцев с Самоедами: за 1/2 пуда соли, товар, стоящий около 40 коп., Ижемец берет с Самоедина оленью шкуру или белого песца, ценой 1р. - 1р. 15к., за пуд муки - 85 коп., три песца – 3 р., за 3 пуда масла - 14 песцов. Самоеды по неволе должны соглашаться на цены, какие запрашивает торговец, так как им неоткуда получить эти предметы первой необходимости и некуда сбыть свои товары помимо ижемских изб, которые строятся Ижемцами в тундре для присмотра за своими оленьими стадами, и вместе с тем служат местом склада товаров и центрами меновой торговли. Таким образом Ижемцы держат Самоедов в полной зависимости и разоряют их.

При страшно дорогой цене на соль, Самоеды не могут приобретать достаточного количества ее для посола рыбы и потому лишаются в ней важного подспорья для своего пропитания. Также успешно и выгодно ведут и Пустозеры меновую торговлю с другой частью Самоедов Большеземельской тундры - на Югорском Шаре, куда весной и летом собираются самоеды для промысла морских зверей. Вся богатая добыча Самоеда переходит в руки Пустозеров, которые привозят сюда разные товары, необходимые для Самоедов.

Пустозеры - Русские обирают Самоедов не меньше, если не больше, чем и Ижемцы-Зыряне. Приводим образцы мены в 1863 году: каждый пуд ржаной муки и печеного хлеба стоил 2 пуда ворвани или 2 самых чистых черных неблюя, или 10 крестоватиков; то же стоили 20 фунтов черных сухарей, пара ножей и товаров; 3 фунта листового табаку - 2 белых песца; 1 фунт пороху с некоторым количеством свинцу - 1/2 пуда ворвани; не очищенная же ворвань в Пустозерске стоит 1 р. 80 к. пуд; черный неблюй - 1р. 25к., крестоватик - 40 к., песец - 1р. 10к.

Та же самая крайность, невозможность сбыть продукты своих промыслов помимо Пустозеров наставляет Самоедов соглашаться на такие сделки.

Вот как описывает положение Самоедов и их меновую торговлю с Пустозерами очевидец: «Самоедину нужен пуд печеного хлеба или пуд ржаной муки, Пустозер запрашивает от него за это небольшое количество муки или хлеба два пуда ворвани. Самоедину, хотя и отуманенному вином, кажется невыгодной такая мена, потому что он знает цену своему товару и в Пустозерске. Он упрашивает Пустозера поменяться товаром по крайней мере пуд на пуд, но со стороны этого последнего нет никакой сбавки с запрошенного. Что же прикажете в таких обстоятельствах делать Самоедину? У него в чуме нет и одной горсти этой муки, столь необходимой для пропитания его малолетнего семейства. Приедет он в свой чум, дети запросят поесть, а у его жены нет в мешке и одной горсти муки, чтобы придать несколько питательности варимой ей в котле массе крови с двумя или тремя кусками оленьего мяса, составляющей единственное средство поддержания жизни в целом семействе. Да еще хорошо, что есть эта благодетельная кровь! А если нет? Если в котле варится только вода и оглоданные ранее кости от когда-то бывшего у него в чуме мяса? А это, ей-ей не лгу, случается видеть весьма нередко. Что тогда делать Самоедину? Сила любви к семейству заставляет его решиться, и он решается платить за каждые 20-ть фунтов муки по пуду ворвани. Необходимость прикрыть от холода тело заставляет Самоедина сшить к осени жене своей верхнюю одежду. В состав этой одежды входят цветные сукна - желтое, красное и черное. Весь материал для одежды, кроме сукон, у жены Самоедина имеется уже у себя в чуме, остановка за одними сукнами. В ящике Пустозера лежат целые полосы сукон, а им нужно только 3/4 аршина. Молодая Самоедка стоит подле сундука, глаза ее с жаром смотрят на лежащее перед ней богатство сукон, она смотрит умиленным взором на своего мужа и самим выражением глаз своих просит его доставить ей возможность иметь в своих руках необходимую для нее частицу лежащего перед ней богатства. Самоедин тронут этой немой просьбой и начинает спрашивать у Пустозера о цене и этого товара. Тот же пуд ворвани или чистый черный неблюй требуется этим последним за каждую 1/4 аршина этого сукна. Со стороны Самоедина опять начинается упрашивание сбавить запрошенную цену, и опять все это дело кончается тем, что каждая четверть аршина сукна переходит в руки Самоедина по той же безбожной цене, какая спрошена была с него Пустозером сначала. Нужны тому же Самоедину и нож, и топор, и за каждую пару этих орудий он платит тот же пуд ворвани или черного неблюя; нужны ему и соль, и табак, и за каждые полпуда соли он платит тот же самый пуд, или что-либо такое, что может соответствовать его ценности; нужны ему и порох, и свинец, нужны его жене и ложки, и иглы, и гребень, и все это они берут у Пустозера по более нежели удесятеренной цене. Так были случаи, и при мне лично, что некоторые Пустозеры за 10 игл самой простой работы и стоящих даже в Пустозерске не более 3-х копеек, брали по целому черному неблюю, за два гребня из белого рога и самой топорной работы по семи крестоватиков»
.

Вот как торгуют Самоеды с Пустозерами. Не удивительно поэтому, что у Самоедов недостает всех их богатых промыслов на покрытие первых их потребностей, и они должны входить в долги, которые еще ухудшают их бедственное положение.

При меновой торговле Самоедов с Пустозерами не употребляются в свет рубли или копейки, а счет производится песцами, полупесцами и пыжами. Например, если Пустозер дал Самоедину товару на один рубль, то говорит ему: «я дал тебе на один песец», и за этот песец Самоедин должен заплатить ему или пуд ворвани, или черного неблюя, или осеннюю оленью телячью шкуру, или две шкуры, полученные от больших оленей, или что-либо соответствующее ценности этих предметов. Обыкновенная же красная лисица ставится вместо трех песцов; ту же ценность имеет шкура ошкуя и моржовый лафтак (половина моржовой шкуры)
. 

Самоеды Канинской тундры забирают товар большей частью у крестьян деревни Семжи весной. Осенью крестьяне кредиторы, с пустыми и наполненными вином бочками, являются за уплатой, спаивают Самоедов и потом предъявляют свои долги, собираемые мясом и шкурами оленей, которых тут же и убивают, разумеется двумя или тремя более, чем значится по счету, и наполняют мясом пустые бочки. Таким образом крестьяне получают двойной барыш: во-первых, от того, что за взятый Самоедином товар они ставят гораздо более его стоимости, а во-вторых, что более бьют оленей, чем следовало бы по счету
. Но у Самоедов Канинской тундры начинает уже ослабевать меновой характер торговли, заменяясь обыкновенным, так как эти Самоеды, обращаясь постоянно с Русскими, научились понимать значение денег.

Вещь, данную под залог, нельзя употреблять, по понятиям Самоедов, так как она может быть дороже денег, какие взяты в займы под ее обеспечение; но на оленях, данных в залог ездить позволяется, потому что вреда им от этого не будет. Вещь, заложенную на срок, позволяется по просрочке продать и обратить деньги в свою пользу, а если вещь дана на срок, то продать ее нельзя. У Канинских Самоедов тундра была разделена прежде по родам и семьям; ныне владеют ей Самоеды сообща: всякий промышляет, где хочет; в Большеземельской тундре это делается не так, о чем будет сказано ниже. Канинские Самоеды весной, летом и осенью живут на Канине, где и занимаются промыслами морских зверей и рыбными, а также ловлей пушных зверей; на зиму отправляются они к югу от полуострова, а частью разъезжаются по городам. Русские сильно стесняют Самоедов в тундре в их промыслах. Не смотря на то, что им дозволено владеть в тундре только 60 десятинами на душу, они пасут своих оленей по всей тундре, а обитатели сел Зимнего берега Койды, Мегры и т.д. посылают своих оленей даже на Канин. Таким образом, половина оленей принадлежит Русским, которые незаконно пользуются самоедской тундрой. Прежде Русские платили за пользование тундрой арендные деньги «покопытный сбор», по 5 коп. с оленя, и эти деньги шли на подати за умершие ревизские души, теперь же этого сбора не существует. Русские также охотятся в самоедских угодьях на морских зверей на берегах Канинской тундры и у устьев рек. На вопрос Самоедам, почему они не воспрепятствуют Русским пользоваться их собственностью, Самоеды отвечают так: «Потому, что мы в зависимости от них: одни из нас должны им, другие кормятся у них. Если мы не будем позволять им пользоваться нашей тундрой, то они не будут давать нам в долг и погонят от себя наших бедных «едомских» Самоедов, скажут: «содержите их сами», оттого же мы отменили и покопытный сбор». Прежде Самоеды отдавали рыбные ловли в аренду Русским, но теперь и этот источник доходов прекратился: Русские не хотят брать, так как они завладели лучшими промысловыми и моховыми местами Канинской и Тиманской тундр. Также, как Русские в этих тундрах, поступают Зыряне в Большеземельской; в последние годы Зыряне стали вторгаться со своими оленями и в Тиманскую и Канинскую тундры.

Склонность к совместной производительности, артельное начало, довольно значительно развита между Самоедами. Одни из артелей составляются совместно с Русскими, или же Самоеды входят в русские артели на условиях покрута, так как не всегда имеют нужные для промыслов снаряды, которые, как например, невод для ловли белуг, обходятся не дешево. Другие артели составляются исключительно Самоедами.

Самоедские артели составляются или из одних хозяев, или из хозяев с рабочими. Сговариваются, например, два хозяина ловить песцов вместе и занимаются этим промыслом все лето, а по окончании промыслов делят всю промышленную добычу пополам, как бы ни была велика разница между удачей их промыслов. Также сговариваются стрелять вместе диких оленей. Артели для ловли линяющих гусей и стрельбы дичи на озерах и реках бывают большей частью от 2 до 10 человек; добычу также делят поровну, так как каждый из участвующих в артели имеет свое ружье и другие снаряды. Но особенно требуют артельной деятельности морские промыслы, как потому, что для них требуются суда и снаряды, которые не каждый Самоедин может иметь, так и потому, что самая охота может быть успешна только при совместном труде. Артели, составляемые Самоедами для морских промыслов, имеют различное число членов, обыкновенно 5-8, смотря по вместимости судна, на котором артель отправляется промышлять морского зверя. Если судно вмещает 150-200 пудов, то в него садится 5 человек, а если 250-300 пудов, то 7 и даже 8 пайщиков. Добыча делится между членами артели поровну, но один пай откладывается на судно; например, если в артели семь человек, то добыча делится на восемь частей, из которых одна идет владельцу судна. Каждый пайщик, прежде отправки, должен внести в артель 11/2-2 пуда ржаной муки, 1 пуд печеного хлеба или 20 фунтов черных сухарей, до 4-х фунтов коровьего масла, 3 пуда оленьего мяса или соленой рыбы и достаточное количество пороху и свинцу. Ружье не обязательно иметь каждому члену артели, а обыкновенно на каждое судно их кладется 2-4, и ружья эти находятся в распоряжении кормщика, опытного стрельца, а нередко вместе с тем и хозяина лодки
.

Если артель состоит не из равных пайщиков-хозяев, а из хозяев и рабочих, то расчет делается другой. Положим, хозяин взял одного покрутчика, то есть, рабочего, на своих харчах, порохе и пр. Тогда добычу делят на два пая: один пай идет хозяину, еще 1/2 пая ему же за харч, порох и снасть, а 1/2 пая рабочему. Если же рабочих семь, то добыча делится на восемь частей: одна часть хозяину на лодку, а от каждого из остальных семи паев рабочему идет 1/2 или 1/3, смотря по условию, остальная же часть каждого пая идет за пищу, обувь и пр. Зыряне, Ижемцы также вступают с Самоедами в паи для птичьего промысла.

II. Уголовное право

Самоеды вообще мало склонны к преступлениям вследствие своего дружелюбного, общительного и кроткого характера. Но сношения с Русскими и Зырянами, которые злоупотребляли честностью и доверчивостью Самоедов, развили в этих последних некоторые дурные нравственные качества, например, плутоватость, склонность к обману; особенно замечаются эти качества, по свидетельству Кастрена, в Самоедах Канинской тундры. Этих Самоедов теперь уже далеко не так легко надуть, как прежде; обсчитать, или вообще, как-нибудь обмануть этого Самоедина Русский может не иначе, как при помощи водки. Напротив того, Самоеды пользуются всяким удобным случаем, чтобы провести Русского. Во взаимных отношениях Самоеды соблюдают гораздо более честности, чем сколько вносят ее в отношения к Русским и Зырянам; следовательно, строже смотрят на преступления, совершаемые в своей среде, чем на те жертвами которых делаются их неприятели. В отношении этих последних они допускают нередко обманы. Г. Максимов приводит некоторые случаи, например: один Самоедин запродал крестоватиков за условленное количество хлеба одному из Пустозеров и пил заручную, но Пустозер, напившись ранее, заснул; Самоедин не потерял ни сознания, ни присутствия духа настолько, что с деньгами и запроданными крестоватиками ушел и сбыл свою добычу другому хозяину на другой же день, а на третий провалился в тундру; другой Самоедин отвязал двух оленей от санок Пустозера, ехавшего под хмельком с мерзлой рыбой на Пинежскую ярмарку.

Из преступлений и пороков более распространены между самоедами некоторые виды преступлений против собственности и пьянство ; причина преступлений – бедность, а в отношении русских и зырян - часто также желание отомстить за причиненные притеснения. Преднамеренные убийства у самоедов весьма редки; но убийства иногда совершаются самоедами в пьяном виде, так как они, напившись, имеют привычку лезть в драку, которая обращается при большом собрании самоедов, в общую свалку; при этом, разумеется, очень возможны несчастные случаи.

Известен один случай преднамеренного убийства с целью грабежа, который был описан в Архангельских Губернских Ведомостях
, очень жестокого убийства, жертвами которого было целое семейство; но исключительность этого случая не дает права делать из него какие-либо выводы на счет склонности Самоедов к преступлениям такого рода. Нам неизвестен ни один случай убийства из мести, но на возможность такого рода преступлений указывает следующий разговор Кастрена с Самоедином Большеземельской тундры, приводимый знаменитым путешественником: «Ты богат оленями, друг мой! Богат ли ты и женами?» спросил я Самоедина. «Теперь у меня две жены, прежде у меня было их три, но третью я отправил к ее отцу», отвечал он. «Скажи мне, братец, зачем ты это сделал?» продолжал я. «Она родила сына, который был не мой», сухо отвечал Самоедин. «Знаешь ли ты обольстителя?» спросил я далее. «Если б я знал его, то ей-Богу, копье мое проткнуло бы ему сердце», вскричал, разъярившись Самоедин.

Самоубийства также случаются между Самоедами, мужчины преимущественно стреляются, женщины давятся. Причиной самоубийств, особенно для женщин, служат несчастная семейная жизнь.

Из преступлений против собственности самое распространенное есть кража оленей. Другие виды кражи менее распространены, и Самоеды во многих случаях являются людьми, очень умеющими уважать неприкосновенность прав своих ближних. Например, во время промыслов, чум остается в тундре без хозяина, но с вещами его, сложенными на санях, и никто их не тронет. Об этом обычае г. Шренк сообщает следующие подробности: «На одном холме мы нашли 6 санок, нагруженных до верху различным имуществом и прикрытых от сырости оленьими шкурами, оставленными в тундре. У Самоедов, у которых домашнее хозяйство состоит главным образом из одежды, делаемой из оленьих шкур, и покрышек для чумов, есть обычай эти предметы, как не употребляемые в летнее время, складывать в сани, а сани оставлять в окрестных местах, и притом без всякой стражи. Хозяин нисколько не заботится об оставленном; только мирный деревянный божок, поставленным на сани, защищает имущество от всякого Самоеда. Этот обычай может служить доказательством удивительной честности северных Самоедов, потому что несколько времени тому назад решительно нельзя было услышать, чтобы такой склад был разграблен Самоедином, и если б он это сделал, то ожидал бы всяких бедствий, как справедливой кары неба, на свою виновную голову. Теперь этот обычай становится редким в тундре. Зыряне где только находят подобный склад, начисто разграбливают, чем и научили Самоедов предосторожности; они ныне уже прячут свои сани в лесу в скрытых местах или вблизи других чумов»
.

Иногда по окончании звериных промыслов Самоедин складывает в кучу кожи с убитых зверей, кладет свое клеймо и уходит: если же другой Самоедин найдет кожи, и ему понадобится несколько, он берет их, а на месте оставляет деревянную бирку с зарубками, которые обозначают число взятых кож, и со своим клеймом, по которому хозяин кож может найти своего должника и рассчитаться с ним
.

Кража оленей, как было выше сказано, очень распространена. Самоеды не признают преступлением украсть оленя у Русского или Зырянина, и даже напротив считают это удачным промыслом, как свидетельствует священник И. Синцов. Да это и не мудрено, так как Самоеды знают, что стада Русских и Зырян суть их собственность, перешедшая в руки этих последних посредством обмана и даже насилия, и притом кормятся на их же тундрах. Иногда простая кража оленей переходит в грабеж, например, в следующем случае: Один Ижемец жил в тундре и преспокойно ковырял чашки и ложки в то время, когда двое Самоедов поочередно отгоняли от него стада оленей. Когда они таким образом отогнали уже половину, Зырянин заметил это, заметил и обоих грабителей - Самоедов. Воры, не думая долго, бросились на пастуха, а чтоб он не кричал, набили ему в рот несколько горстей мху. По счастью, все это заметил, находившийся вблизи другой пастух Ижемец: он побежал на помощь; один Самоедин выстрелил в него, но не попал
.

Но такие случаи редки; чаще бывает так, что Самоеды, служащие пастухами, крадут оленей у хозяев и передают своим соплеменникам. Укравший оленя каким бы то ни было способом или убивает его, или спешит уничтожить клеймо настоящего хозяина и наложить свое. Самоеды крадут оленей не только у Русских и Зырян, но и друг у друга. Это преступление получило большое развитие между Самоедами Большеземельской тундры, при чем обворованные сами разделываются с преступниками. Так, по словам священника Синцова, если Вондырька у Лоцея украл 10 оленей, то Лоцей не ищет суда, а старается только улучить время, чтобы украсть у Вондырьки еще более. До суда дело доходит только тогда, когда менее успевший и потерпевший убыток приглашает к себе помощников, и отгоняет оленей у своего соперника явно и насильно.

Г. Гофман говорит о Самоедах: «Я нашел Самоедов довольно честным народом, но оставя номадную жизнь, они могут потерять эту добродетель; по крайней мере Самоеды живущие в селе Колве, известны во всем краю как отчаяннейшие воры»
. Причиной склонности к воровству, как объясняет г. Иславин, служит крайняя бедность поселенцев Колвы. «Они живут бедно, ибо хлебопашества не имеют, а луга по Колве хотя и хорошие, но колонисты не имеют средств обзавестись скотоводством; рыбой же, которой изобилует Колва, они мало пользуются, потому что река во многих местах забрана Ижемцами, вылавливающими рыбу в огромном количестве, да если б и не существовало последнего обстоятельства, то и тогда колонистам без оленей нельзя было бы подъехать ни к песцовым норам, ни к рыбному озеру или реке. Поэтому они или пускаются на лесной промысел, несравненно менее выгодный тундряного, но без оленей не могут далеко отойти от дома, или же в сообществе родовичей своих, имеющих маленькие стада, отправляются красть оленей у Ижемцев, так что Ижемцы боятся подходить близко к церкви»
.

Хотя самоедские женщины вообще целомудренны, но все-таки нередко случаются нарушения супружеской верности, что считается у Самоедов довольно важным преступлением. У них существует предрассудок, что трудные роды зависят от нарушения супружеской верности которым либо из супругов, и потому повивальная бабка, при родах, требует от той и другой стороны сознания, которое и делается как женой, так и мужем; этот обычай дает мужу средство узнать о проступке жены.

О самоедских тадибеях, то есть, их жрецах и знахарях, и о связи поддерживаемых ими преступлений с суевериями, будет сказано в отделе «Общественный быт и расправа».

Вреднее всего влияет на благосостояние Самоедов пьянство, поддерживаемое и распространяемое Русскими и Зырянами. О значении водки при торговых сделках и о том применении ее при торговле, какое делают Русские и Ижемские торговцы, было говорено выше. 

По словам священника И. Синцова, Самоеды Большеземельской тундры не так склонны к вину, как Самоеды Канинской и Тиманской тундр, и если замечают, что Русский, развозящий по тундре вино, обирает кого-либо из них, то они вступаются за обиженного, отбирают у Русского вино и запрещают ему впредь являться в тундру с ним. Между тем Самоеды Тиманской и Канинской тундр не любят тех Русских, которые приезжают к ним без вина, а видя вино в руках Русских, стараются его приобрести во что бы то ни стало, давая за него товару, сколько Русский потребует. Вследствие того они пропивают постоянно все, что имеют, и делаются все беднее и беднее. Однако бывали примеры и в Канинской тундре, что Самоеды, узнав, что строго запрещено ввозить вино в тундру, давали себя напоить, но когда дело приходило к расчету и бою оленей, то они, бросившись на Русских и их стращая тем, что свяжут и представят в суд, заставляли их отказаться от всех притязаний на долги и возвратиться скорее домой, сами же допивали остальное вино 
.

Не смотря на некоторые свои дурные качества, Самоеды, будучи еще в язычестве, выработали себе нравственные правила, которые, по словам архимандрита Вениамина, словесно передаются от родителей к детям, а от тадибеев, их жрецов и учителей, ко всем язычникам. Вот некоторые из этих нравственных правил: Почитай отца и мать. - Почитай и уважай старших себя. - Ни на кого напрасно ни наговаривай и над другим не смейся. - Не убивай. - Не воруй. - Люби свою жену и не желай чужой. - Всемерно старайся о сохранении оленей. - Не гордись. - Не пустословь. - Не щеголяй. - Не пьянствуй. - Не будь сладкоед, а употребляй в пищу что прилучилось. - Просящему у тебя давай, чтобы не ушел от тебя без пособия; за сие Бог отдаст тебе более. - Что видишь молчи, чтобы не вышло от тебя какое-либо дело 
.

III. Общественный быт, суд и расправа

Из всех инородцев Архангельской губернии Самоеды более других сохранили следы родового быта, особенно Самоеды Большеземельской тундры, как более удаленные от влияния Русских. У Канинских Самоедов родовой был заметно сгладился, перейдя в семейный: хотя они и знают еще, кто из них происходит от которого рода, но у них нет ни родоначальников, ничего другого, что связывало бы между собой родовую единицу. По одним сведениям, все Самоеды, обитающие как в Европейской России, так и в Сибири, разделяются только на три главных рода, по другим одни Большеземельские Самоеды распадаются на шесть главных родов. Приведем сначала первое разделение, как его сообщает г. Шренк 
.

«В этнографическом отношении», говорит г. Шренк, - «все вообще европейские и азиатские Самоеды, вплоть до р. Оби, разделяются на три главные рода или племени (Stamm): Lag(, Wanojta и Harizi или Har(zi (Карачеи). Эти роды могут быть рассматриваемы как различные народы, потому что слово tn(z, которым обозначается такой род, употребляется для обозначения понятия народа: как говорят Lag(- t(nz, Wanojta- t(nz о Самоедах, так точно говорят Lutz(- t(nz, о Русских, Habij-t(nz - об Остяках, и т.д. Эти t(nz или главные роды, может быть, прежде имели свои особенные места жительства, тогда как теперь только одни Harizi держатся отдельно, на полуострове Jalmal, Между Карским морем и Обской губой, в так называемой Карачейской земле. Роды Lag( и Wanojta во всех местах своего пребывания, от р. Мезени до Оби, живут один между другим безразлично, и с тех пор, как узнали их Русские, находятся между собой в мирных отношениях, как бы составляя один народ, тогда как к третьему роду, Карачеям, они стояли во враждебных отношениях, до половины прошлого столетия. Самоеды описывают Карачеев, как многочисленный, дикий и неукротимый народ. О них у нас нет подробных сведений, а потому мы будем говорить о первых двух племенах: Lag(j и Wanojta. Каждое, из этих племен распадается на ветви (Zweige) и поколения или роды (Geschlechter; по самоедски jerkar)».

<…>

Таково деление и происхождение самоедских родов по сведениям собранным г. Шренком. Другие исследователи, например, г. Иславин и архимандрит Вениамин, представляют совсем другое деление: они, как мы сказали, одних Самоедов Большеземельской тундры разделяют на шесть главных родов. Кто из них прав - мы судить не можем, а приводим только факты, представляемые противной стороной.

По словам указанных лиц, «всех самоедских родов считается шесть главных, имеющих несколько подразделений; названия свои они получали или от имен родоначальников или от урочищ, в которых Самоеды обыкновенно промышляют.

Тундряные рода (теперь известные под названием Самоедов Пустозерского и Устьцылемского ведомств):

I. Тыссеи, самый многочисленный, составляющий половину Самоедов Пустозерского ведомства <…>

II. Логей, также многочисленное племя <…>

III. Выучей (бобры) и племя Выучей-Лаптандеры <…>

Лесовые роды (теперь известные под название Самоедов Ижемского и частью Устьцылемского ведомств):

IV. Хатанзей, самый большой род из лесовых.

V. Валей, малочисленный.

VI. Ванюта или Уанойта, еще менее.

Самоеды, принадлежащие к лесовым родам, находятся большей частью в работниках у Ижемцев. До 50-ти хозяев имеют еще оленей, и то не более 4,000 голов. Кочевья их так разбиты стадами Ижемцев, что не возможно определить постоянного, ежегодного пребывания их на том или другом месте, и положительно можно сказать только, что они следуют за Ижемцами при неизменном походе этих последних от лесов к морю против течения рек Хабеяги, Колвы, Хырмора, Хузь-мора, Сиойды и Воркоты, и от моря к лесам 
.

Из этого видно, что в Большеземельской тундре родовой быт поддерживается тем, что каждый род знает свое место и кочует в определенных пределах. В Канинской тундре этого условия нет: в ней кочуют Самоеды без всякого разделения тундры между собой. Между тем прежде, не в очень отдаленное время, тундра со всеми ее угодьями была разделена не только между родами, но как кажется, и между семьями. Лепехин говорит об этом следующее: «Недвижимое имущество Самоедов заключается в пространных их тундрах, означаемых реками, где поселились издревле старинные родоначальники самоедских семей, и привыкли содержать свои кочевья. Например, Канинская река Вижись принадлежит, по сему земскому самоедскому праву, ко владению частного самоедского рода Худярова; то же разуметь должно и о прочих самоедских семействах, которые над известными урочищами имеют и употребляют право частных владельцев».
 Да и в царской жалованной грамоте 1545 г. Упоминаются владения отдельных лиц, например: «да Индегу реку до железные реки, чем владели Самоеды Малкей да Торчило да Емба».

Самоеды рассказывают, что у них прежде были князья, как теперь у Карачеев. Может быть, от этих князей получила происхождение самоедская аристократия, о которой говорит Кастрен. Вот как он описывает встречу свою с одним самоедским аристократом: «Один из Самоедов обратил на себя мое внимание необыкновенной одеждой, странным видом и приемами. Самоедин этот был в малице, покрытой светло синим сукном и украшенной пушистым подолом из собачьего меха. Его пестрые сапоги были завязаны выше икр красными лентами с кисточками, которые спускались довольно низко. На самой маковке у него была одета набекрень остроконечная шапка из оленьего меха. Во время разговора с моими ямщиками Самоедин изгибался назад. Левая рука неподвижно лежала на бедре, правая была протянута, указательный палец делал запятые и черточки. Один глаз был закрыт, а другим Самоедин тем пристальнее смотрел на свой предмет. Его губы были чрезвычайно тонки и почти не шевелились, когда он говорил. Лоб был низок, темя остроконечно. Эта странная физиономия принадлежала Самоедину-аристократу... Богатый Самоедин, в собственном мнении гораздо значительнее многих маленьких князей и терзает своих, менее счастливых, земляков с большей строгостью, чем многие из сильных мира. Будь у него к тому же небольшая должность, - и спеси его нет пределов. Мой Самоедин, избранный своими земляками в помощники старшины Канинской тундры, считал себя выше всех прочих аристократов своего племени, и он умел вести себя соответственно той самоуверенности, какую внушали ему богатство и важность его сана» 
.

Что эта аристократия не исключительно денежная, а именно аристократия по происхождению, удостоверяет г. Верещагин в своих «Очерках Архангельской губернии». Он говорит: «У Самоедов есть род аристократический и плебейский. Самоедский аристократ ничем не уступит всякому другому: осанка его важна, и одежда лучше, нежели у прочих. Если ему случится быть в гостях и пить чай, то разлив в блюдечко чаю, он отдает чашку в руки своему слуге, который смиренно ожидает пока господин его выкушает блюдечко».

Эти аристократы выбираются преимущественно в общественные должности - старшин и их помощников. В самом уставе об управлении Самоедами сказано, что все Самоеды, носящие почетные звания между своими родовичами, удерживают свои звания и пользуются «теми почестями, какие в местах их жительства обычай им предоставляет».

Самоеды управляются двумя старшинами: один заведует Тиманскими и Канинскими Самоедами, другой - Большеземельскими. У Большеземельского старшины два помощника: один Устьцылемского, другой - Ижемского ведомства. Старшины и их помощники выбираются самоедами на их общих сходах на три года и имеют над ними власть почти безапелляционную
, но пользуется такой властью только тот старшина, который сумеет возбудить к себе уважение подчиненных своими личными качествами. Кроме старшины и их помощников, есть еще сотские и десятские, вполне зависящие от первых. Сотские, по словам Отчета Запечорской комиссии, суть начальники главных родов, и власть их наследственная. Обязанности сотских состоят в сборе ясака и доставлении Самоедов по требованию старшины и их помощников. Старшинам принадлежит как административная, так и судебная власть. К каждому старшине и его помощникам определяется писарь для выполнения канцелярских обязанностей. Кроме своего выборного начальства, Самоеды имеют понятие о существовании другого, высшего начальства, хотя понятие довольно неблагоприятное для последнего, как можно видеть из следующего рассказа Кастрена: «Дорогой наткнулся на Самоедина, который отдыхал со своими оленями. «Куда?» спросил я. «В питейный дом», отвечал мне твердым голосом. Отрекомендовавшись Самоедину как путешествующий чиновник, я завел с ним разговор, и между прочим, случайно спросил о числе его оленей. Из этого он подозрительным самоедским умом сделал заключение, что у меня есть виды на его оленей. Бедняк стал умолять меня о пощаде, снял свою шапку и три раза ударился лбом о снег, покрывавший мои сапоги».

Старшин, их помощников и прочих должностных лиц Самоеды выбирают на общественных собраниях, сходках. При разбросанности членов самоедского общества эти собрания у них бывают редко. У Канинских Самоедов один сбор их бывает осенью на полуострове Канин, на р. Губенихе, по окончании промыслов. Второй сбор бывает зимой в селении Неси, где живет писарь и находится самоедская церковь. На этих собраниях, кроме выбора должностных лиц, обсуждаются все общественные дела, например, о повинностях разбираются все частные иски, составляются духовные завещания и т.п. Приговоры и сделки записываются писарем в книгу. Кроме этих больших собраний, бывают еще небольшие сходки в другое время года и в других местах.

На общественные собрания являются представители семейств, обыкновенно люди среднего возраста, не старые и не молодые. Женщины ни в каком случае не допускаются. Главную роль на сходках играют богачи, которых голос наиболее уважается.

При выборе в старшины Самоеды не имеют в виду каких-либо умственных и нравственных качеств человека, но единственно его материальное положение. Даже физические недостатки, как-то: глухота и т.п., не служат препятствием, лишь бы избираемый был богат, обладал большим числом оленей, чтобы, в случае недоимки, мог покрывать ее, вносить подати за неимущих. Вследствие того выбирают в старшины людей, иногда вовсе неспособных исправлять свои обязанности, и власть такого старшины есть только номинальная, лишенная всякого действительного значения. Старшины служат без жалования; прежде они пользовались за исправный платеж ясака 2% ясачной суммы.

Если старшине нужно потребовать оленей от Самоедов, для подводы, то он вырезывает на дощечке клейма тех Самоедов, от которых требуются олени, означая против каждого клейма рубежками число оленей, и затем, вырезав на дощечке свое клеймо, посылает ее для исполнения со своими десятскими; Самоеды своим уставом обязываются исполнять беспрекословно такие предписания своего старшины. Точно также предписывается и о собрании ясачной подати. В последнем случае рубежками означается количество рублей или шкур, требуемых с известного лица. Обычай рассылать предписания таким образом старинный. О нем упоминает Лепехин, который и представляет изображение такой дощечки 
.

Из всех денежных повинностей Самоеды знают только одну - платеж податей, заменивший прежний ясак, который собирался пушным товаром. Подати, уплачиваемые Самоедами, очень не велики: один рубль с ревизской души. Они взыскиваются старшиной на общественных собраниях. Кто не имеет денег, тот представляет меха, кожи и другие предметы, которые продаются старшиной, а деньги обращаются на уплату податей. Если от продажи вещей, полученных старшиной для уплаты податей, будет выручено больше денег, нежели сколько следует, то старшина обязан возвращать остатки тем лицам, от которых были получены проданные им вещи. Впрочем, каждый Самоедин имеет право участвовать сам в продаже своих вещей и даже выкупает их, внося следующее для уплаты податей денег. Никто, кроме старшины, не имеет права собирать с Самоедов подати. Но Русские и здесь придумали средство поживиться: они, за известную плату старшине, берутся собирать подать с самых дальних Самоедов, и приезжая в отдаленные чумы, получают не узаконенный рубль, а два с полтиной, смотря по тому, сколько вздумается взять 
.

Из натуральных повинностей Самоеды отбывают только ямскую. Близ Неси устроен ям, то есть, чум с оленями, назначенными от известных хозяев. На общественных собраниях составляется список лиц, которые должны ставить оленей, а также число оленей. Это замечается на бирках. Езда бывает от Неси только до Семжи в одну сторону и в другую до ближайшего селения.

Кроме того, никаких повинностей и сборов не бывает. Отправление треб священниками безмездное: Самоеды ничего не платят за их исполнение. Впрочем, по добровольному желанию жертвуют иногда на церковь оленей, чем выражают свое религиозное рвение. От этих пожертвований, производящихся с давнего времени, образовались при церквах порядочные стада оленей, доходы с которых идут в пользу церкви и священников. Так в Колвинской церкви, приход Большеземельских Самоедов, образовался было порядочный капитал, до 10-ти тысяч рублей, и стадо оленей в несколько тысяч, пожертвованных Самоедами в прежние времена, когда они находились в лучшем экономическом положении, чем теперь 
.

У Самоедов-язычников отправляют богослужение и другие религиозные обряды их жрецы-тадибеи, которые вместе с тем служат и знахарями. Звание тадибея считается наследственным; никто не может быть тадибеем, если не происходит из рода тадибеев. Это звание наследуется как мужчинами, так и женщинами; впрочем, женщины наследуют его только в таком случае, если нет наследников мужчин
. Тадибеи, по понятиям Самоедов могут сноситься с духами и вызывать их посредством особых обрядов, называемых битьем кудес; в их сверхъестественную власть верят и крещенные Самоеды, а отчасти и Русские. Тадибеи, со своей стороны, стараются всеми силами поддерживать свое значение, которое приносит им материальные выгоды. В своей долгой практике они выработали многие приемы, фокусы, которыми удачно пользуются, чтобы морочить своих невежественных поклонников; например, они пронзают себя ножом, продевают через себя ремень и т.п. Кроме того, самый наряд тадибея, торжественность обрядов и его заученные приемы - все это рассчитано на то, чтобы производить предрасполагающее впечатление. Тадибеи, впрочем не всегда только шарлатаны; иногда они и сами верят в свою силу, как верят в нее их поклонники-Самоеды и даже Русские. Вот доказательство того, как эти последние верят в тадибеев: один мезенский крестьянин выстрелил в тадибея в уверенности, что пуля должна отскочить от него, как думают Самоеды, и разумеется, убил наповал. Самоеды обращаются к тадибеям за помощью для излечения от болезней и за различными предсказаниями, например, о том, будет ли успешен промысел, и т.п.; в случае кражи, просят его узнать вора и указать, где похищенное. Если обращаются к нему по делу последнего рода, то он предварительно расспрашивает о всех обстоятельствах, сопровождавших кражу, и по рассказу составляет свое предположение, которое, в неопределенных выражениях, и высказывает, когда приходит в восторженное состояние и через битье кудес вызывает духов. Тадибеи играют также роль лекарей, к которым Самоеды обращаются во всех болезнях, и им г. Максимов приписывает большую смертность между Самоедами, которые мрут, не достигая и 50-ти лет от роду
; но разумеется, это явление обусловливается причинами более общими, чем лечение тадибеев. Но если тадибеи, своими невежественными приемами при лечении больных, могут оказывать некоторое влияние на увеличение смертности между Самоедами, то они еще гораздо вреднее в том отношении, что, пользуясь своим значением, поддерживают в народе всякие вредные суеверия и тем препятствуют его развитию, видя в этом свои собственные выгоды. Тадибеи за битье кудес или за совершение жертвоприношения получают плату оленями или какими-либо другими вещами, сколько кто может дать. Плата эта дается под таким условием: если от кудеса последует желаемый результат, то тадибей может удержать плату; в противном же случае возвращается обратно 
. Тадибей получает также оленя, когда разрешает родильницу от греха нарушения супружеской верности, которому Самоеды приписывают трудные роды.

По закону, судебная власть над Самоедами предоставляется исключительно старшине, но на самом деле бывает не всегда так; часто старшина судит вместе с миром, и преобладающее значение имеет именно голос общества. Самоеды, судясь в своих общественных собраниях через своих старшин, считают их решение почти всегда окончательным и очень редко апеллируют на него в высшие инстанции
.

Судебным доказательством служит снятие виновным иконы и положение себе на голову со словами: «Побей меня Бог, когда я виноват». Самоеды ныне не считают себя в праве приводить обвиняемого к целованию образа. Старинная присяга Самоедов-язычников - рота, ныне не употребляется официально, хотя и утверждена самоедским уставом, как законная форма присяги для Самоедов некрещеных; но промеж себя, частно, Самоеды еще придерживаются ее. По уставу рота состоит в следующем: обвиненный, которого заставляют принять присягу, вырезывает идола, зимой из снега, а летом из земли, и разрубает его пополам со словами: «Пусть я сам так буду разрезан, если сказал неправду, и пусть мне не встать завтра поутру с места, а как спал так бы мне вечно и лежать». 
 Кроме этой, употребляются и другие формы роты. Самая употребительная состоит в том, что оказывающие свою правду грызут шкуру или мырку (морду) белого или бурого медведя со словами: «Пусть меня изгрызет так зверь, как я грызу его, если я виноват.» Кастрен упоминает о следующего рода присяге: если обкрадут Самоеда, и подозрение падет на кого-нибудь, то делают истукан из камня, дерева, земли или снега, потом убивают собаку, разбивают истукан и обращаются к заподозренному в воровстве со словами: «Если ты украл, то падешь как эта собака». Обряд этот пользуется таким почтением у Самоедов, что преступник не решится к нему приступить, но скорее признается в преступлении. Вот еще один торжественный вид такой присяги: Самоеды, собравшись в одно место, делают из снега или из глины несколько остроконечных треугольных болванов, с изображением лица, и поставя их на снег, приводят к тому месту черную собаку и приносят нос белого медведя. После того прикосновенные к делу Самоеды раздеваются донага и становятся в кучу лицом к лицу, глядя с благоговением на небо и произнося следующие слова: «Бог нас накажи, чтобы пожрала нас земля, растерзали бы тела наши дикие звери». Потом убивают собаку и в ту же минуту вырезывают из нее сердце, которое бросают на снег или на землю, и когда оно еще трепещет, каждый присягавший схватывает его поочередно с земли, отрезает от него ножом частицу и затем бросает на землю; потом каждый отрезает по частице белого медведя и ест. Наконец болвана мажут кровью и разбивают на мелкие куски
. Лепехин также упоминает о самоедской роте: «Самоеды, жившие по р. Вижасу за Каниным носом, клянутся или ротятся, как там говорят Русские, - старыми деревянными, оставленными идолами или вырезанным подобием их из снега. Когда клянутся, то положа срок своей жизни на два-три дня или месяца, принимаются за болванов и режут их ножом, говоря: «Чтобы мне более того срока не прожить, ежели я виноват». Клятва эта имела там превеликую силу и резавшие кумиров, ежели в самом деле были виноваты, от угрызения совести умирали, а других невиновность открывалась в течение того времени, до которого срок был положен»
.

Кроме присяги, дознание и разбор каждого дела основывается на показаниях свидетелей, которых допрашивают в собрании просто, без присяги. 

Наказания, какие полагаются самоедскими обычаями за различные проступки и преступления, излагаются в уставе, из которого мы и делаем выписки с примечаниями священника И. Синцова
:

1) «Ежели кто из Самоедов, вытаскивая самовольно из существующих, не принадлежащих ему, лисьих или песцовых нор щенят, изломает норы, от чего они отбегают в другие дальние места, причиняя через сие настоящим владельцам потомственный убыток, - то владелец сих нор о виновном в таком убытке объявляет старосте, который заставляет виновного, чтобы он удовлетворил обиженного, по взаимному между ними согласию». Священник Синцов замечает, что у Самоедов нет теперь деленных нор, так как они владеют тундрой и ее угодьями сообща, а потому каждый может пользоваться новой, какую найдет. Но замечание относится собственно к Канинской тундре; в Большеземельской же эта статья устава может иметь применение, так как там Зыряне действительно разоряют песцовые норы, принадлежащие Самоедам
. О разрытии нор крестоватиков и о выкуривании из них животных дымом, говорит и г. Гофман: этот способ охоты у Самоедов запрещен, потому что норы в таком случае навсегда покидаются пушными обитателями. Они беспрестанно приносят жалобы на Зырян, за то, что эти охотники выкуривают лисиц и разоряют норы. Поэтому в последнее время, по приговору мирской сходки, каждый Зырянин, выходящий в тундру на охоту, должен сперва обязаться в Ижме подпиской не выкуривать ни одного песца из норы 
.

2) «Ежели кто из Самоедов за отпущенное в долг вино или за какие-либо другие долги самовольно захватит одного или нескольких оленей, либо другое какое-либо имущество, или что из промысла, - то староста отнятое самовольно возвращает обиженному». По словам священника Синцова, нет примеров, чтобы Самоеды торговали вином, кроме настоящего их писаря, незаконнорожденного Самоедина, который вырос в Архангельске: у него цена вину определенная - олень за 1/4 ведра.

3) «Ежели Самоедин, встретясь на дороге с другим, который ему должен, выпряжет из саней оленя и уведет, а должника оставит на пустом месте: то сей, дошед до старосты, объявляет о сем ему, а староста призывает виновного и отбирает от него то, что им отнято, заставляя при том возвратить обиженному вместо одного двух оленей». Священник Синцов замечает: Никогда не случается, чтобы Самоедин лишил другого Самоедина оленей таким образом, и подобного лихоимца засудили бы все родовичи, а не один старшина, так как у Самоед Тиманской и Канинской тундр старшина есть только сборщик ясака, а дела решаются по голосу собрания; вообще Самоеды очень не притязательны во взыскании долгов.

4) «Ежели у настоящего владельца другой займет лисьи или песцовые норы, либо забор в реке или озере, а прежнего владельца к тому не допустит,-- то староста, в случае жалобы, принуждает виновного весь причиненный им убыток обиженному вознаградить» Это относится к Большеземельским Самоедам

5) «Если кто из поставленной в тундре чужой ловушки тайно вынет песца или другого зверя и хозяин ловушки, узнав о виновном, объявит старосте, то сей последний, по обличении виновного, принуждает его удовлетворить обиженного вдвое».

6)»Ежели Самоедин что украдет и в том сознается или будет изобличен, то староста приказывает виновному удовлетворить также вдвое».

7) «Поелику каждый Самоедин имеет обычай употреблять для себя собственное клеймо в виде именного или другого знака, которым клеймить своих оленей, а к договорам и другим бумагам прикладывает оное вместо рукоприкладства, - то тайно переклеймивший чужого оленя, то есть, из чужого клейма сделавший на олене свое, присуждается старостой отдать обиженному вдвое, то есть вместо одного - двух, вместо десяти - двадцать и т.п.»

8) «Ежели сойдутся олени разных хозяев, одно стадо с другим, и хозяин или заступающий его место перегонит из чужого стада в свое и присвоит одного или нескольких оленей, то староста присуждает виновного заплатить за то обиженному вдвое». По свидетельству священника Синцова, дела по последним четырем статьям возникают главным образом не у Самоедов между собой, а у Самоедов с Русскими. Он говорит также, что обычай уплачивать обиженному вдвое не есть чисто самоедский, а прививается к Самоедам искусственно правилами устава; но он, кажется, ошибается. Сколько нам известно, это коренной, древний обычай Самоедов, как они сами свидетельствуют, и справедливость его они отстаивают твердо. Необходимость вознаграждать обиженного двумя оленями вместо одного они доказывают так: если отдать одного оленя, то виновный вместо хорошего, убитого им, может дать худого, и таким образом обиженный не будет вознагражден как следует.

9) «Ежели кто из Самоедов изобидит другого словами: то в сей обиде Самоеды не просят удовлетворения, и один с другим взаимно по согласию примиряются». Священник Синцов говорит, что Самоеды редко приносят жалобы об обидах, а большей частью бросают дело по вмешательству третьей стороны, примиряющей их.

10) «Ежели кто из Самоедов причинит другому побои руками или каким орудием, то староста, по жалобе обиженного, присуждает виновного заплатить первому одного или несколько, не более ж однако двух или трех оленей, судя по состоянию виновного, либо удовлетворит обиженного на такую же сумму, сообразно ценности оленей, другим имуществом».

11) «Ежели двое Самоедов промышляли вместе и один другому не отдал полной половины промысла, то по жалобе обиженного, староста принуждает, чтобы удержавший немедленно отдал первому все то, что им неправильно удержано».

12) «Ежели кто с товарищем отправится промышлять на море и товарищ изломает у пригласившего его лодку или повредит что-либо другое, и через то остановит промысел: то обиженный, по возвращении своем, объявляет о том старосте, а сей приказывает виновному заплатить обиженному убыток против того, на сколько другие промышляли».

13) «Ежели кто раньше других прибудет на общее промышленное место и промышляет зверей на оном, а остальных разгонит, другие же через то лишаются промысла, то староста, по жалобе их, приказывает добытый первым промысел разделить на всех тех, кто подвергнулся через то убытку».

14) «Когда кто из Самоедов скормит оленьи мхи своим большим стадом, при морских берегах, на тех местах, где многие бедные Самоеды производят промыслы морских зверей и кормят своих оленей в малом числе: то, по жалобе обиженных, староста запрещает скармливать такие притомные места».

15) «Когда русские хозяева оленьих стад или богатые Самоеды займут лучшие реки и сделают в них заборы или завладеют лучшими озерами для ловли рыбы, а бедных Самоедов, которые прежде в тех реках производили промысел, к тому не допустят, - то, по жалобе сих последних, староста запрещает, как Русским, так и богатым Самоедам, занимать те реки и озера, предоставя оные бедным, которые исстари в сих реках и озерах промышляли.» Эта статья не исполняется на деле.

16) «Ежели сын отца не слушает, а делает все по своему нраву и отец объявит о сем старосте при общественном собрании, то по сей просьбе виновный сын, согласно желанию родителя своего, наказывается розгами». Эта статья устава также не применяется на деле: обыкновенно семейные распри Самоедов не выходят на суд, а улаживаются домашним образом. Если сын не слушается отца, то последний расправляется сам, побьет ослушника, а не жалуется на него; розог также вовсе не знают Самоеды.

17) «Ежели брат с братом, живя вместе, будет ссориться, и один из них объявит о том старосте с тем, чтобы их разделить, то староста принуждает обоих тех братьев при общественном собрании безобидно разделиться». Священник Синцов замечает, что и в дележе Самоеды также не прибегают к власти, а производят его сами.

18) «Ежели кто из Самоедов возьмет у другого, без согласия сего последнего, топор, или нож, или долото, либо другое какое орудие, употребляемое при делании санок и других домашних вещей и изломает: то, по жалобе, хозяину сих вещей староста приказывает на место поврежденных отдать свои или вновь купленные целые вещи».

19) «Ежели кто, потерявши оленя или оленью шкуру, либо другую какую вещь, увидит оную после у другого и насильно возьмет у него, как свою собственность, то, по дошедшей о том жалобе, староста оставляет оную во владении того, кому она действительно принадлежит; а если тот, у кого вещь эта будет отобрана, нашел ее и о том сказал тогда, как она найдена, кому либо из принадлежащих к семейству своему Самоедов, в таком случае хозяин таковых вещей обязан возвратить нашедшему их третью часть того, что они стоят». Вознаграждение третьей частью не есть коренной самоедский обычай.

20) «Ежели кто издерет чумовые кожи, изломает шесты и другие чумовые вещи: то, по жалобе обиженного, староста приказывает виновному немедленно заплатить или деньгами или оленями, либо другими вещами вдвое против того, чего поломанное стоило». По обычаям самоедским, вознаграждают не вдвое в этом случае, а дают только стоимость того, что было поломано.

Жалобы по делам, до которых касаются последние три статьи устава, предъявляются словесно старшине и собранию Самоедов, когда оно бывает. Тогда же оне разбираются и дается приказ об удовлетворении: если ответчика нет, то мир дает обиженному одного или двух десятских для исполнения взыскания.

В 21-й статье говорится о способе, каким старосты требуют от Самоедов оленей посредством рубежей. Но об этом нами сказано было выше.

22) «Если староста потребует кого-либо из Самоедов для спроса, или для какой-нибудь другой надобности, а он не послушается и добровольно не приедет: то староста присылает за ним десятского и велит привести его к себе и заплатить, что следует, за подводу, на которой послан был десятский».

23) «Самоедские старосты жалобы Самоедов по разным случаям разбирают посредством свидетелей».

24) «При сем разборе старосты не приводят свидетелей крещенных к целованию образа, а некрещеных к роте, но верят им просто по совести».

25) «Ежели обвиняемый Самоед по недостатку улик запирается в вине своей, то староста, при собрании других Самоедов, заставляет его, будь он из воспринявших христианскую веру, поцеловать находящуюся в чуме св. икону, с тем, чтобы прекрестился перед оной и произнес, что он целует сию святую икону в том, что взносимого на него он не сделал».

В 26-й статье говорится о присяге обвиняемого из некрещеных Самоедов. Но об этом упомянуто нами ранее 
.

Вот все выписки из устава, касающиеся суда и расправы. Из примечаний к ним можно видеть, что эти правила далеко не всегда основываются на самоедских юридических обычаях, и что некоторые положения устава произвольны. Кроме того, устав далеко не обнимает всех юридических отношений, какие могут возникнуть даже в таком несложном по составу обществе, каково самоедское.

Приведем в дополнение еще несколько сведений, какие мы имеет об обычаях Самоедов при суде и расправе.

Если богатый Самоедин отказал нуждающимся беднякам в олене для пропитания, то те угоняют у богача по оленю или по два на человека, и общий их мирской суд оставляет эту кражу без взыскания, так как, по их понятиям, богатый обязан помогать бедному и не должен позволять ему страдать от голода. Нарушения этого обязательства со стороны богачей бывают редко; оттого очень редко случается, чтобы Самоеды крали у Самоедов, между тем как у Русских они крадут часто.

За бесчестье, нанесенное замужней женщине или девице, или за причиненное насилие виновный обязан заплатить в пользу обиженных, по приговору старшины, несколько оленей 
.

Если девушка родит ребенка, то ее не наказывают; но за нарушение супружеской верности муж наказывает жену побоями или отсылает обратно к ее родителям, а любовнику жены муж мстит следующим образом: повстречавшись с ним, он отпрягает и уводит из его саней одного оленя; тот, чувствуя себя виновным, не протестует и едет дальше 
.

В заключении заметим, что преступления между Самоедами очень редки, и что проявление диких страстей, очень естественное у народа, стоящего на такой низкой ступени умственного развития, смягчается у них замечательным добродушием, склонностью прощать обиды и готовностью всегда помириться со своим врагом. Между Самоедами, даже язычниками, очень нередки примеры такого великодушия, которые сделали бы честь развитому человеку, христианину 
.

Печатается по изданию: Сборник народных юридических обычаев. Т. 1. Записки Императорского Русского географического общества по отделению этнографии. Т. 8. СПб, 1878 . С. 171-213, 215-231.

№ 3. Памятная книжка Тобольской губернии на 1884 год.
Составлена А.И. Дмитриевым-Мамоновым и
К.М. Голодниковым (извлечение)

<…>

Юридические обычаи самоедов Березовского округа

<…>
14. Взгляд на преступления. - Преступность.

Самоеды, как и остяки, смотрят на всякое преступление закона, как на предопределение судьбы, а не проявление злой воли человека; у них даже существуют поговорки, приписывающие преступные деяния воле Божьей. Встречаются также случаи, что деяния, не преследуемые законом, наказываются по своим местным обычаям, - так напр.: если кто-либо испражнится в чуме, хотя бы и не с намерением, во время сна, - подвергается штрафу. И наоборот, встречаются и такие случаи, которые законом преследуются, а в глазах родичей не имеют никакого почти значения, так напр.: похвальба или угроза лишить кого-либо жизни. Преступлений, совершаемых единственно по суеверию, предрассудкам и народным обычаям, - не существует. Не считаются преступниками дети, не достигшие 16 лет, идиоты, сумасшедшие, совершившие преступление по неосторожности или вследствие крайней необходимости. Лица, совершившие преступление в пьяном виде, подвергаются наказанию в той же мере, как бы сделали оное и в трезвом виде. На воров смотрят - с презрением.

Донесение о преступлении - считается долгом и доносители никакому нареканию не подвергаются.

15. Виды преступлений:

Убийство, грабеж, кража, оскорбление женской чести, оскорбление родителей, личные оскорбления, нанесение побоя, причинение увечья, самоубийства, неприятие мер к спасению погибающего. По народным обычаям самыми тяжкими преступлениями считаются: смертоубийство и грабеж; менее же важными: кража и другие преступления. Преступления против русских и вообще против людей, чуждых по вере и образу жизни, считаются более важными, чем против своих родичей. Обыкновенными наказаниями за преступления бывают: телесное наказание, штраф и лишение свободы.

16. Наказания.

За неисполнение и поношение языческих обрядов хотя наказания и не полагается; но на человека, не исполняющего и поносящего языческие обряды смотрят с презрением. Большая часть самоедов - идолопоклонники, тщательно скрывающие от русских и свои обряды и своих идолов.

Виновный в изнасиловании не просватанной девицы и увезший тайно просватанную невесту - наказываются точно также, как и у остяков. За соблазн, увоз и изнасилование чужой жены особого наказания, кроме штрафа в пользу мужа, не полагается. От кого бы не родила жена - для самоеда все равно: отец, когда узнает, что у жены его родилась дочь от постороннего человека, благодарит даже сего последнего в тех видах, что дочь, когда подрастет, то доставит ему калым. Перед наступлением родов муж и жена взаимно признаются друг другу в неверности, если случаи оной действительно были. Самоеды волне уверены, что трудные роды происходят от нарушения супружеской верности.

Дети, оскорбившие своих родителей словом или действием, подвергаются только одному выговору.

В старину у самоедов существовала родовая месть, что видно из их сказок, - и вызывалась она убийством кого-либо из членов семьи; в настоящее же время все родовые ссоры разбираются старшинами: одним из наиболее оскорбительных выражений у самоедов считается «вэн-позы-ню» - собачий сын.

Дела по словесным оскорблениям, нанесению побоев, увечий и ран оканчиваются обыкновенно примирением с уплатой в пользу обиженного или изувеченного штрафа; причем виновный не обязывается лечить на свой счет пострадавшего.

По понятиям самоедов попойка без драки не считается за добрую пирушку. Самоубийства встречаются не редко и вызываются дурным поведением жены, пьянством или умопомешательством.

Самоед, видящий человека в опасности и не подавший ему помощи, присуждается к платежу в пользу семейства погибшего пени и на него смотрят почти, как на убийцу.

Виновные в самовольном завладении чужим имуществом подвергаются одинаковым наказаниям с остяками.

<…>

Печатается по изданию: Памятная книжка Тобольской губернии на 1884 год. Составлена А.И. Дмитриевым-Мамоновым и К.М. Голодниковым. Тобольск, 1884. С. 46-48.

№ 4. А.Г. Воронов. Юридические обычаи остяков Западной Сибири и самоедов Томской губернии (извлечение)

Настоящий очерк составлен мной на основании рукописных сведений, доставленных несколько лет назад в распоряжение Императорского Русского Географического Общества; из печатной литературы заимствованы лишь немногие пояснительные замечания. Прежде изложения юридических обычаев считаю нелишним привести некоторые общие этнографические данные об остяках и самоедах порознь.

<…>

 Самоеды Томской губернии. Кн. Костров (в краткой записке, при которой была им препровождена рукопись г. Григоровского) говорит, что, хотя по официальным сведениям их числится в губернии до 6.000 душ обоего пола, но, по его мнению, число это следует считать преувеличенным. Самоеды живут (по его показаниям) в Томской губ. по р. Оби и ее притокам: Тыму, Кети, Парабели, Чае, Чулыму и по притоку Вас-Югана Чежабке (в другом месте - в своей рукописи об остяках - кн. Костров называет эту реку Чижанкой); северную границу поселений Томских самоедов составляет р. Тым, а южную - р. Чулым.

Г. Григоровский описал быт самоедов, живущих по р. Оби, но, по сведениям кн. Кострова, быт прочих Томских самоедов от описанного не отличается. Живут они оседло по берегам рек, на низких частях этих берегов, весной затопляемых водой, в беспорядочно разбросанных юртах - бедных избушках. Хлеба они не сеют, держат немного скотины - на семью по 2, по 3 коровы, иногда по 2, по 3 лошади, также овец. Скот кормится с ранней весны до поздней осени на поемных лугах (сорах); на зиму для него запасают сено (впрочем коров и овец кормят рыбой). Кошение и уборка сена составляют единственные сельскохозяйственные занятия самоедов. Главнейшие же промыслы их рыболовство, обработка рыбной добычи - приготовление жира и порса (сушеной рыбы) - и звероловство. В лесах самоеды, кроме звериной ловли, занимаются еще рубкой дров на топливо и сбором орехов. Водные и лесные промыслы самоедов, независимо от удовлетворения их собственных потребностей, доставляют им предметы для сбыта русским промышленникам и торговцам, покупающим у них рыбу, звериные шкуры, орехи, и продающим муку, чай, сахар, табак, вино, холст, красный товар.

Между самоедами, в особенности в Чаинской волости, есть и кочующие. Имея свои дома при юртах (селениях), они живут в этих домах не более 2-х или 3-х месяцев, проводя остальную часть года в лесах, где занимаются звероловством, между прочим и сбором орехов. Время, проводимое при юртах, употребляется ими на продажу добычи и на заготовление запасов - хлеба, сухарей и проч.

Самоеды принадлежат к православной церкви, исполняют православные обряды, но сохраняют остатки прежних верований, почитая второстепенные божества - духов, имеющих пребывание в лесах, горах и водах около каждого поселения. Делаются и изображения этих божеств. Для снискания благоволения божеств и помощи от них самоеды приносят им дары. Самоеды верят, что есть люди - ворожецы, которые могут входить в сношение с божествами и узнавать от них прошедшее, настоящее и будущее. Между прочим, к помощи таких колдунов обращаются для обнаружения кражи и для возвращения украденного.

<…>

I. Род, семья и наследство

<…>


О Томских самоедах есть указания, что женихи и родственники их в невестах ценят красоту и богатство. И то и другое оказывает влияние на величину калыма, за невесту уплачиваемого; богатство невесты возвышает калым, подавая жениху надежду и на получение богатого приданого и на помощь от тестя в будущем.

<…>

Относительно самоедов Томской губерниии есть указание, что запрещение браков по свойству применяется для них в более широких пределах, чем какие установлены общими правилами российской церкви. Так, например, двоюродные братья не могут жениться на двух родных сестрах, т.е. не допускается брак в 6-ой степени двухродного свойства, тогда как в силу Синодского указа 19 января 1810 г. свойство далее 4-ой степени препятствием к браку не служит. Но, по-видимому, препятствие к браку в таких случаях является не вследствие народного воззрения, а вследствие незнания или неправильного понимания действующих церковных постановлений.

<…>

У Томских самоедов женихов до 18 лет не сватают (по крайней мере ни о чем подобном не говорит составитель записки о быте этого племени).

Нет указаний, чтобы у остяков или самоедов девушка до выхода замуж должна была пробыть в отцовском доме известное число лет работницей. Но что у Томских самоедов по народному воззрению таковая обязанность признается, - вытекает из обычного ответа, даваемого у них родителями невесты в начале переговоров о сватовстве: «дочь их еще молода, она еще мало работала для них, и они вовсе не намерены нынче отдать ее, а если жениху угодно будет, то пусть он подождет до следующей зимы». Затем, после угощения сватами родных невесты, отец ее поддается - соглашается отдать дочь под условием платежа калыма, представляющегося таким образом эквивалентом права семьи на пользование работой принадлежащей к ней девушки.

На заключение брака испрашивается согласие отца, брата или другого какого-нибудь старшего родственника невесты. Для этого как у остяков, так и у самоедов, жених с выбранным им сватом (или сватами), обыкновенно и с запасом вина, едет в юрты невесты.

<…>

У самоедов жених со сватами прежде всего приезжает в юрту знакомого соседа невесты и посылает оттуда двух сватов с бутылкой вина, которым угощаются сперва родные невесты.

Все переговоры между сватами и старшим родственником невесты сводятся к определению величины калыма - платы жениха за невесту. О приданом условия не заключают; назначение и выдача приданого - дело старшего родственника невесты. Сторона невесты запрашивает, сторона жениха предлагает меньше, чем сколько она уже решилась уплатить. Сват несколько раз (раз до 4-х) переходит из одной юрты в другую, каждый раз принося родным невесты новую бутылку (или две) вина для угощения. Под влиянием вина сторона невесты постепенно отступает от больших первоначальных требований, хотя и принимаются меры, чтобы опьянение не сделало главы семьи слишком сговорчивым: про уходе сватов к жениху родня невесты дает своему представителю проспаться до возобновления переговоров. Роль невесты при этих переговорах совершенно страдательная. Взрослый жених, хотя пользуется советами и родных и посторонних (например, хозяев той юрты, где остановился), но дело не делается без его согласия. Все брачные условия заключаются на словах.

Когда переговоры о калыме окончены, жених вступает в права мужа просватанной.

 <…> У самоедов старший родственник невесты, закончив переговоры, требует невесту вперед, правую руку ее дает в правую руку жениха, ставит их перед иконами, зажигает перед иконами свечи, и все начинают молиться Богу и класть земные поклоны. Затем жених берет невесту за руку, их сажают за стол на видное место и возобновляется пир, начатый еще во время переговоров. Пир продолжается и на другой день, при чем иногда, если выйдет все вино, запасенное женихом, отец невесты просит жениха послать еще за вином - уже в счет назначенного калыма.

<…>

У Томских самоедов сожительство без венчания считается зазорным, но раз оно начато после просватания или по увозе невесты женихом без согласия родных ее, продолжается, если по правилам церкви венчаться окажется невозможным (если, например, жених и невеста состоят в близких степенях свойства).

Уплата калыма чаще всего производится в несколько сроков, в течение года, двух, а иногда и более продолжительного времени.

<…>

Браки убегом встречаются и у остяков – кроме Вас-Юганских – и у самоедов. Они бывают в тех случаях, когда родные невесты или совершенно не соглашаются отдать ее за сватающегося жениха, или не соглашаются уступить из требуемого ими калыма. Похищение невесты происходит с ее согласия. Преследования беглецов почти никогда не бывает. Но увезший, из опасения преследования, спешит закрепить брак церковным венчанием. До испрошения прощения у родных увезенная невеста не получает запасенного для нее приданого. Необходимое невесте платье жених и его родные покупают или заказывают сами или - чаще - достают у кого-нибудь на время.

Через некоторое время молодые приезжают к старшему родственнику невесты «прощаться», т.е. просить прощения.

Прощение и примирение молодых с оскорбленным ими родственником может состояться не иначе, как по уплате хотя и незначительного калыма.

У самоедов молодой приезжает «прощаться» к тестю с женой, родителями своими и дружкой, который и ведет переговоры, угощая хозяев вином. Тесть запрашивает большой калым, и дружка несколько раз бегает от него к молодым, которые до примирения остаются у кого-либо из знакомых, а при отсутствии знакомых в юртах невесты - на улице.

Если тесть не примет угощения или мало сбавит с запрошенного, молодые приезжают для той же цели несколько месяцев спустя.

В последнее время у Томских самоедов женихи, не желая платить больших калымов, очень часто вовсе не засватывают невест, а уговаривают их бежать от родителей и увозят к себе. После же свадьбы - если тесть не прощает - зять не станет ему очень кланяться: сделает честь, придет к нему раз, а если придется уехать не достигнув цели, то, не делая сам новых попыток к примирению, ждет, когда уже сам тесть закажет приехать проститься.

<…>

Относительно размера и назначения калыма у Томских самоедов приводится такой пример: отец невесты запрашивает 30 р. наличными деньгами, 3 ведра вина, для себя крытую шубу, бобровую шапку и шарф на шею, да для жены своей суконный кафтан и хорошую шаль. На совете жениха с его родными, сватами и хозяевами юрты, в которой жених по приезде для сватовства остановился, решают дать калыма два ведра вина, для тестя бобровую шапку, для тещи шерстяную шаль, да для брата невесты шарф и хорошую опояску. После каждой распитой бутылки вина отец невесты сбавляет свои требования, но упорнее всего держится за шубу. Стороны примиряются на том, что жених дает баранью шубу, но голую, а не крытую, как сначала требовал его будущий тесть.

<…>

Отношения между супругами.

Нет никаких указаний на существование отдельной собственности у остяцких и самоедских жен - за исключением лишь платья и обуви. Все имущество принадлежит семейству нераздельно.

Нет указаний на то, чтобы возникали споры по поводу обязанности мужа кормить жену и семейство; нет указаний на случаи отказов от исполнения такой обязанности. Исключение составляют те случаи, когда жена бросает мужа или сам муж прогоняет жену. Такие случаи будут рассмотрены по поводу вопроса о разводе. Последствием их является требование о возвращении приданого. Ни о каких других требованиях, ими порождаемых нет и намеков.

На жен своих как остяки, так и самоеды налагают очень тяжелые работы. <…> «Вся тяжелая работа в доме, - говорит о самоедской семье г. Григоровский, - возлагается на жену, даже мужская работа, например, заготовление дров для дома... Нужно привезти воды с речки бочкой - самоед сам не пойдет, на это у него есть жена... Богатырю (самоеды считают себя потомками старинных богатырей, про которых поется в их песнях-старинках) это неприлично»...

На женщин возлагается: стряпня, заготовка пищевых запасов (порса, жира), шитье и починка платья для мужа и всего семейства, вязка ковров из камыша, рубка и носка дров и гнилушек для курева (чтобы отгонять комаров и других насекомых), возка и носка воды, переноска юрт, обучение всякому такому делу детей женского пола и, наконец, помощь мужьям в главном их деле - охоте и рыбной ловле.

И остяк и самоед в своей семье считается полным владыкой. Жена - раба его. Что он ей прикажет, то она и делает. Заставит он ее плясать - она пляшет. Заставит исполнять ту или другую работу - она беспрекословно исполняет.

<…>

<…> Подчиненное положение самоедской женщины выражается еще и тем, что в доме своем при гостях она только служит им и мужу - за ней не признается права сидеть с гостями. Но такое право она получает после того, как родит, или - по-самоедскому выражению - «найдет мужу» двух сыновей. Тогда муж слушает ее совета, при гостях она садится вместе с ними и вообще получает права хозяйки, подруги мужа. Наконец, когда сыновья матерью вскормлены и поставлены на ноги, т.е. достигли 8-ми или 10-тилетнего возраста - самоедка приобретает полное уважение своего мужа.

При драках в пьяном виде - весьма частых у самоедов - жена пользуется равноправностью с мужем. Колотя друг друга поочередно - покуда позволяют силы, и муж и жена стараются не уступить друг другу чести последнего торжества над противником<…>

<…>

Отношения между родителями и детьми.

Общее положение, что остяк и самоед являются в своей семье владыками, и все им должно подчиняться, - определяет отношения, как мужа к жене, так и отца к детям.

Но сибирские инородцы вообще отличаются чадолюбием и, не смотря на бедность, составляющую удел большинства, холят и лелеют своих детей, как только могут и умеют.

<…>

Любимцы семейства - и у остяков, и у самоедов - обыкновенно мальчики. Значение мальчиков в самоедском семействе достаточно характеризуется уже тем - сообщенным выше фактом, что положение жены в семье изменяется после того, как она принесет мужу двоих сыновей. Отношения самоедов-родителей, преимущественно отцов, к своим детям того и другого пола резко отличаются, как видно уже из того, что на дочерей отец почти не обращает внимания. Только мать иногда приласкает девочку, и то так, чтобы отец этого не видел. За ничтожную шалость отец накажет девочку ремнем, тогда как мальчику за более важную вину не скажет ни слова. Мальчик не слышит слов: «этого нельзя» или «это нехорошо». Для него все возможно, все, что ни сделает он - хорошо.

<…>

У самоедов мальчики с 12-тилетнего возраста начинают приучаться к отцовским промыслам. Их учат делать ловушки на зверей, ставить их, затем приучают действовать рыболовными снарядами, стрелять из ружья и прочее, к 18 годам мальчик становится настоящим промышленником, настоящим самоедом.

Девочки-самоедки учатся около матерей, как прясть нитки, вязать, шить, кроить. С 10-ти лет девочка помогает матери в домашней работе, также учится ловить дрова (плывущие по реке), рубить дрова, заготовлять гнилушки, варить жир и делать порс.

В 14 лет она показывается на вечеринках, ездит к подругам в другие юрты за несколько верст, и вообще становится до известной степени самостоятельной. Такой самостоятельностью и объясняется возможность свадеб «убегом», о которых было говорено выше.

<…>

II. Землевладение

<…>

О самоедах сведения, сообщаемые г. Григоровским, по отношению к владению землей, рыбными ловлями и лесными угодьями, весьма не полны. По-видимому существенного различия, по рассматриваемым вопросам, между ними и остяками не представляется. Относительно самоедов, как уже было замечено, нет никаких указаний на следы родового быта.

Есть определенные указания, что при собирании кедровых орехов самоеды (отправляющиеся на этот промысел семьями, а иногда и по нескольку семей вместе), в чужое место никогда не заходят.

По отношению к землевладению у самоедов есть весьма интересные в юридическом отношении сведения о производимой ими с половины ноября до половины декабря «ломке ям».

На дне р. Оби есть несколько глубоких ям, куда зимой забирается стерлядь и ложится, одна около другой, огромными пластами, сажени 11/2 или 2 вышиной, вдоль по реке иногда версты на 11/2. Эти ямы считаются собственностью тех юрт, вблизи которых находятся. Самоеды промышляют тут сами и пускают промышлять других за деньги, уплачивая ими ясак и употребляя их на другие свои общественные надобности. Собственники ям заблаговременно объявляют о дне, в который будет ломка, приглашая желающих промышлять съезжаться к ним. Накануне назначенного дня съезжается много окрестных жителей (на хорошие ямы от 200 до 300 человек - иногда за 100 и более верст), с ловушками, называемыми самоловами (длинная веревка, на которой прикреплены удочки, каждая со своим особым поплавком на расстоянии полуаршина одна от другой). Вечером всех приезжих переписывают, взыскивают с них кортомные деньги за право промысла и допускают с следующего утра промышлять беспрепятственно. 

Денег за право промысла взыскивается на хороших ямах 3 р. (посредственных по 2 и по 11/2 р., на плохих по 1 р. и менее) с так называемого прогона, т.е. с двух человек - сколько бы они ни привезли самоловов.

Лов продолжается дня три, и если он удачен, то каждый промышленник добывает рыбы от 2 до 5 пудов; значительная часть улова, а иногда и весь улов, оставляется самоедами у так называемых «калачниц» за водку (см.ниже).

В прежнее время позволялось чужеродцам и всем прохожим ловить рыбу по рекам и даже из запретных пространств, но не более того, сколько нужно ловцу для своего дневного пропитания - лови и ешь сколько хочешь, только с собой не уноси.

И в те времена, когда - до прибытия русских - не чувствовалось надобности в ограничениях ловли, так как у всех было много привольных мест для промысла, всем запрещалась охота весной (когда белка, соболь и другие «бегаются и щенятся») - в тех местах, где за этими зверями охотились осенью. Весной дозволяется охота в тех местах, где никто не был осенью и где потому собирается на зимовку лось.

III. Договоры и обязательства.

<…>

Купля-продажа и мена.

И у остяков, и у самоедов в обычае платить за приобретаемые вещи - муку, соль, табак, водку, мануфактурный и галантерейный товар и прочее - вещами же, в особенности рыбой. Цена пуда муки, например, в Обдорске определяется в 4 муксуна, ниже по Оби в 10 муксунов, в Надыме от 13 до 15 муксунов. Цена пуда соли изменяется от 10 муксунов в Обдорске до 25 и 30 в Надыме, цена пуда табака - от 100 до 300 муксунов. Два медных кольца стоящих по 1/2 копейки, в Надыме идут за муксун. В ту же цену идут два бумажных пояска, стоящие по 1/3 копейки штука и т.д. (при такой мене цена муксуна опускается до 1 коп. и ниже).

У самоедов выменивают рыбу на калачи и водку так называемые «калачницы». Это крестьянки из деревень, лежащих по близости тех «ям», на «ломку» которых съезжаются самоеды (как написано выше). Они предлагают каждому самоеду-промышленнику выпить рюмку водки и съесть калач. «Голодный и прозябший промышленник не отказывается и платить за это одну или две стерляди. Иногда промышленнику захочется выпить другую и третью рюмку. Тут, охмелев, он уже не жалеет ничего, пьет сколько может, и нередко тут же, не съезжая с ямы, пропивает весь свой промысел». На ямы съезжаются и скупщики рыбы. Им сдают рыбу и промышленники самоеды, у которых осталась на руках хоть часть улова, и промышленники из крестьян, и крестьянки калачницы. Иная калачница сдаст скупщику вдвое или втрое больше рыбы, чем промышленник. Промышленникам, уже успевшим продать свой улов, те же калачницы отпускают свой товар на деньги.

<…>

Личный наем.

<…>

Относительно самоедов г. Григоровский говорит, что между ними многие постоянно находятся в неводных работах у промышленников, держащих невода на р. Оби.

Рабочие должны закидывать невод, тянуть его к берегу, выбрасывать рыбу из невода на берег, сортировать, чистить и солить ее в бочках. Работа продолжается с первых чисел июля (когда вода спадает и пески очищаются от воды) до 1 сентября только днем, и с этого времени до заморозков рек непрерывно и днем и ночью. Один невод вытягивают на берег, а другой уже закидывают в воду, и в это время для рабочих нет праздника, даже и для отдыха дается им очень мало времени.

Нанявшийся на невод в течение рабочего времени получает от хозяина содержание, но все прочее, что ему нужно, он обязан брать у хозяина в счет условной платы. Таким образом рабочие забирают для себя одежду, обувь, табак, сахар (чай для рабочих готовый от хозяина) и затем что нужно для жены и семейства. Весь этот товар ставится в двойной цене. Г. Григоровский приводит такой пример расчета: рабочему за все время ловли выговорена плата в 20 р., да товара - по действительной его стоимости - он заберет рублей на 10, что будет поставлено в 20 р. В сущности наниматель удержит за собой половину следуемой платы.

Но многие самоеды забирают товара на большую сумму против договоренной годовой платы. Товар этот им отпускается в счет работы будущего года. Таким образом они остаются постоянными работниками своего хозяина и никогда не могут выбраться из долга ему.

Самоедов, не забравших товара в счет будущего года, хозяева привлекают на этот будущий год выдачей задатков.

Самоеды-рабочие имеют, впрочем, по обычаю, кроме договорной платы и содержания, еще вот какую выгоду: семейства их во время неводной работы проживают тут же на песке, собирают мелкую рыбу, которая из невода выбрасывается на берегу, кормятся ей и даже приготовляют из нее запасы - жир и порс.

Особый вид личного найма составляют так называемые помочи.

<…>

Весьма подробно описывается обычай помочей у самоедов г. Григоровским. Самоеды прибегают к помочам также только для сенокоса. Дня за два или за три до назначенного дня хозяин помочей отправляется в селение, где есть кабак и покупает там вина, смотря по своему состоянию и числу людей, которых он намеревается пригласить. Купив вина и отлив часть его себе на дорогу, он - обыкновенно в лодке - отправляется в юрты, где живут его знакомые. Приглашая их, тут же угощает и сам угощается.

Бывает, что все вино, купленное для помочей, издерживается таким образом во время сборов, и нужно припасать вино вновь. Если на это нет денег (случалось, что и распитое уже вино приобреталось на деньги занятые), то помочь становится невозможной.

Если вино додерживается до дня помочей, или имеется возможность пополнить сделанный запас его, приглашенные на помочь собираются, пообедав у себя дома. Хозяин угощает собравшихся чаем, затем все - обыкновенно на лодках - отправляются на покос. Часа за два до заката солнца (время сенокоса - середина июля) помочане возвращаются в юрты по домам, где складывают рабочие орудия и, захватив какую-нибудь посуду, они отправляются к хозяину помочей, который отливает в эту посуду каждому по бутылке вина (бывает иногда и по рюмке или по две). Помочане расходятся по домам, затем собираются у кого-нибудь, переходят из дома в дом, покупают вновь вина, и общее пьянство, сопровождаемое драками, продолжается дня три.

<...>

Самоеды для ловли рыбы в озерах, когда они покроются льдом, собираются семьями сшивать вместе свои сети, составляя таким образом невод, который можно протянуть через все озеро. Пойманную рыбу делят по числу неводивших людей поровну.

IV. Преступления.

<…>

Совершенно явственные остатки языческих верований выражаются и у остяков и у самоедов в жертвоприношениях и в постоянном обращении за советами к шаманам и ворожецам, которые, по мнению народа, могут непосредственно сообщаться с богами или духами, узнавать их волю, а иногда и направлять эту волю сообразно со своим желанием. К посредству этих жрецов и колдунов население прибегает в самых разнообразных случаях. В случае болезни кого-нибудь из близких призывают шамана и для лечения и для гадания об исходе болезни. Шаманы гадают и об исходе суда, если кто-нибудь из остяков по какому-либо поводу судится. Самоедские ворожецы призываются и в случае какой-либо пропажи, - при помощи повинующихся им духов (лозов) они узнают, где можно найти пропавшую или украденную вещь, и кто именно украл ее (впрочем, в наших источниках нет указаний на то, чтобы кто-нибудь по оговору ворожецов подвергался судебному преследованию). Предпринимая какое бы то ни было дело, и остяки и самоеды стараются заручиться помощью высших сил, для чего умилостивляют их какими-нибудь дарами, иногда самыми ничтожными.

<…>
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<…>

Глава IX. Каменные самоеды, их жизнь и характер. Сказки самоедов. 
Сказка о хозяине Вылке.

Полуостров Ямал имеет довольно многочисленное население, состоящее из так называемых Каменных (от Камень - Урал) самоедов с небольшой примесью остяков. Число всех Каменных самоедов определить довольно трудно. А.А. Дунин-Горкавич 
, по официальным и расспросным сведениям, насчитывал их всего около 700 «ревизских» душ, т.е., по-видимому, лиц, платящих ясак (взрослых мужчин, а отчасти и мальчиков, которых самоеды иногда записывают в ясак вместо умершего отца) 
; по такому расчету нужно, вероятно, считать свыше 2000 наличных душ Каменных самоедов. Некоторая часть этого населения кочует со своими стадами летом по склонам Северного Урала, вне пределов Ямала. Иногда отдельные чумы меняют места своих стоянок, переходя, напр., с Ямала в Низовую тундру; иногда приходят на Ямал из-за Урала, из пределов Архангельской губернии. В южной части полу​острова, севернее Щучьей, стоят летом нисколько оленных остяков, которые иногда забираются и далее к северу; оленные остяки есть и в «низовой самояди» - за Надымом и Тазом.

<…>

Определить число самоедского населения в пределах соб​ственно Ямала со сколько-нибудь значительной точностью трудно. По официальным сведениям, доставленным мне бывшим обдорским приставом Л.П. Оболтиным, на Ямале нужно считать свыше 1000 душ самоедов, так как число лиц, платящих ясак (мужчин от 15 до 50-55-летнего воз​раста) насчитывается до 350. Население это принадлежит к родам Пуйко, Худи, Окотэтта, Сэротеттча, Хороля, Вануйта, Югомпелик, Тузида, Ламду и Яптик. Многочисленные роды - как, напр., Окотэтта или Вануйта -разделяются на нисколько ватаг, во главе которых стоят ватажные стар​шины, занимающиеся сбором ясаков и ведающиеся с инород​ческой управой в Обдорске. Некоторые роды, напр., Ламду, насчитывают очень немногих представителей. 

<…>

Распределение отдельных родов по территории Ямала. видно из приложенной карточки. Само собою разумеется, что распределение это и места стоянок отдельных чумов не абсолютно постоянны. Случается, что в силу тех или иных причин чум вовсе переменит место своей летней стоянки, передвинувшись даже в пределы владений чужого рода. Но в общем самоеды, подобно владельцам рыболовных угодий в дельте Оби и нижнеобским остякам, считают себя вот​чинниками, и каждый хозяин чума укажет точно (по урочищам) границы своих пастбищ, а равно и границы владений своего рода. В пределах своих пастбищ чум мало передвигается весною и летом, - только чтобы перегонять оленей на свежие ягельные места. В черте своих владений самоед ловит рыбу в озерах, гоняет линных гусей и считает своей неотъемлемой собственностью песцовые норы, вблизи которых ставит слопцы и капканы. В течение года самоеды Ямала делают две большие перекочевки: в начале зимы со своими стадами спускаются они в пределы лесов до Надыма и Обдорска. <…> При приближении весны,и в течение марта и апреля, самоеды идут обратно на свои пастбища. <…>

<…>

Самоеды Ямала фактически владеют совершенно обосо​бленной территорией и сравнительно мало приходят в соприкосновение с русской и зырянской культурой. Вероятно, этим, а отчасти также и простором территории и богатством ее пушниной, птицей и рыбой, объясняется большой достаток Каменных самоедов. Стада отдельных хозяев достигают 5000 голов. Самоед с двумя-тремя сотнями оленей счи​тается уже малооленнымъ Вблизи промыслов Обской губы ютятся, впрочем самоеды с очень малым количеством оленей (которых для пастьбы соединяют в сборные стада, между тем как хозяева нанимаются на рыбные промысла), иногда вовсе безоленные и часто сильно опустившиеся. Но чем дальше в глубину тундры, тем заметнее достаток и тем симпатичнее характер кочевников.
<…>

В большинстве случаев, пожалуй, самоед имеет только одну жену, так как женитьба связана со значительными расходами. Калым за невесту, в зависимости от достатка сватьев, колеблется в среднем от 30 до 100 оленей с прибавкою пуш​нины и различных вещей. Отец невесты со своей стороны дает приданое молодой (платье, пушнину, часто упряжку или нисколько упряжек оленей, которые и считаются собствен​ностью жены). Более богатые люди и нередкие среди самоедов любители прекрасного пола имеют 2. 3 и даже 4 жены, которые иногда имеют отдельные чумы. В хозяйстве и во всей жизни самоедов жены играют большую роль. Ничего похожего на приниженное положение женщины нет. То, что говорится иногда по этому поводу в популярной, а иногда и в научной, литературе, основано на неправильно понятых религиозных обычаях: женщина не чиста в определенное время, не может есть мяса медведя и т.д. Это не мешает мужу советоваться с женой о всех делах и обращаться с ней неизменно ласково. В пьяном виде супруги иногда дерутся, но выигрывает при этом сильнейший, а самоеды, будучи очень выносливыми, не отличаются физической силой. Труд между мужчинами и женщинами разделен: мужчина занимается оленями и промыслами; женщина — хозяйством: постановкой чума, шитьем, приготовлением пищи. Кажется, как и всюду в мире, на Ямале нет недостатка в бабах. верховодящих в семье. В одном чуме молодая хозяйка, сказала моему переводчику, что муж ее (тут же присутствовавший) только в пьяном виде совсем дурак, в трезвом же справляется с делами; только изредка де прихо​дится ей приглядывать, чтобы он что-нибудь зря не напутал.

Женщин-нерях и неработниц в чумах, где есть старшие хозяйки, не терпят: такую как раз отправят обратно к отцу, не требуя даже возвращения калыма (что обыкновенно бывает при разводах по вине женщины), а молодому чело​веку купят другую жену. На самом севере Ямала попал я в один богатый чум как раз на такой случай. Недавно высватанная молодая дама жестоко ревновала без особых оснований своего очень красивого мужа, упорно не отпускала его на промыслы, ссорилась с другими бабами и не работала. Свекровь решила отвезти ее к отцу (который вряд ли был бы очень недоволен таким случаем, так как получал воз​можность продать дочь - хотя бы и дешевле - во второй раз)

<…>

Браки иногда заключаются в раннем возрасте. Случается, что когда в чум нужна по хозяйственным соображениям баба, взрослых девок сватают младенцам. Это ведет иногда к недоразумениям, потому что молодая начинает упорно требовать «мужа». На Морды видел я супружескую пару, которой вместе было 21 год (11 жене и 10 мужу); они счи​тались в семьи мужем и женой, и отношения их были пре​доставлены времени и их доброй охоте. Я помню, что в чумах часто привлекали мое внимание дети, смышлеными лицами и необычайной тишиной и деликатностью поведения. В чуме нельзя почти услышать рёва и увидеть детской по​тасовки. И родители с детьми обращаются очень ласково, - не только не увидишь шлепка, но не услышишь и окрика, к которому, вероятно, и поводы редки. Мне приходилось слышать от знающих самоедов людей, что они мстительны и не легко забывают обиды; но жестокость, кажется, не в их характере. Они очень осуждают, между прочим, тех, которые бьют или изнуряют оленей. Я не говорю, конечно, о редких исключениях. Приходилось мне слышать, например, что иногда жестокими способами умерщвляют оленей, приносимых в жертву.

Семьи самоедов не многочисленны, но о каком-либо вымирании населения тундр Ямала пока не может быть речи. Народ этот в общем здоровый и закаленный. <…>

<…>

По общему укладу жизни население Ямала обитает в состоянии счастливой анархии. Ватажные старшины собирают только ясаки. Выборные судьи из самоедов разбирают столкновения между своими земляками, но только в период ярмарки в Обдорске, когда многие споры и дела, возникшие в течение года, и разрешаются. В тундре же равновесие интересов поддерживается установившимися обычаями. Бывают изредка кражи песцов из слопцов и оленей и на​казываются. если виновный обнаружен, штрафами (возврат украденного вдвое, втрое). Некоторые старые самоеды жало​вались мне на развивающиеся в последнее время среди мо​лодежи (вследствие будто бы отмены телесного наказания. ко​торое ранее налагалось судьями) вольный дух и непочтитель​ность к старшим. Но, кажется, на это жалуются и жаловались старики во все времена и во всех странах земного шара.

Очень симпатичную черту в отношения самоедов друг к другу вносит их обычай помогать друг другу в беде (напр., при потере оленей, при неулове рыбы или потере снастей и т.п.) и охота, с которой помогают они бедным. Не раз видел я в чумах чужих семей стариков и старух, которые числились как бы рабочими, а на самом деле состоял на положении приживальщиков. Ясаки за бедных самоедов часто вносят старшины. Рабочие в богатых чумах живут на одном положении с хозяевами.

Очень трудно проникнуть в психическую жизнь народа, круг представлений которого сильно отличается от нашего. в особенности при недостаточном знакомстве с его языком. Самоеды Ямала не говорят по-русски. Немногие знают отдельный русские слова. Только раз встретил я в чуме на Морды самоедку, которая бегло говорила по-русски, но и та оказалась купленной в Большой Земле. Как у боль​шинства так называемых «дикарей», в характере Каменных самоедов много достоинств: в общем они очень верны данному слову, чрезвычайно деликатны и вежливы, что в особенности сказывается в большой обдуманности их разговора и отзывов о других людях. Обыкновенно они невозмутимы и кажутся совершенно бесстрастными; но это лишь привычка владеть собой, довольно обыкновенная у детей природы. Страсти их часто освобождаются, когда они нахо​дятся в состоянии опьянения.

Шренк говорить определенно, что романическое чув​ство любви совершенно чуждо самоедам, основываясь больше всего на том обстоятельстве, что сказки самоедов не со​держат романического элемента. Однако, вот песня, которую приводит сам Шренк: 

«Свою табакерку забыла я на чумовище
 и поехала за ней. На встречу мне едет нарта, на кругах едет по льду святого озера. Не дашь ли мне – говорю - табаку немножко. Потом повернула я обратно к чуму. Мужик постоял на месте, затем тронулся и поехал в погоню, погнал за мной четвёрку серых. Я задержала оленей шестом, и он остановился, - упряжь у него спуталась. Он выправил нарту и погнал за мной снова, - гонит бегунов так, что кровь пошла из ноздрей оленей. Но я уж доехала до чума. Спросил меня муж: - Где пропадала так долго? - А я ему в ответ: - У оленей ноги не связаны».

На мой взгляд, романической элемент имеется налицо в этой песне. Только выражен он не лирическим, а эпическим способом, как это, пожалуй, и нужно ожидать от творчества народа, находящегося на ранней ступени развитая.

Несомненно, что настоящие романы случаются в тундре. Если бы их не было, то бабы и девицы не бегали бы из богатых чумов с бедными работниками. Случалось, что таких беглецов, не имевших на брак согласия родителей невесты, укрывали в Обдорске, крестили - по их настой​чивой просьбе - и потом венчали по православному обряду. С государственной точки зрения было бы выгодно поощрять такие эпизоды: калым за невест в тундре довольно высок; нередко поэтому богатые старики берут себе лишних жен, а молодежь из бедных чумов остается неженатой. <…>

<…>

Умственный багаж самоеда ничуть не ниже такового же неграмотного русского крестьянина, только круг представлений его иной. Самое высокое известное самоедам проявление культуры есть Обдорск - по-самоедски Саленгар (город на мысу). Об известной интеллектуальной высоте самоедов говорить, например, уже то обстоятельство, что геогра​фия их родных тундр разработана ими до мелочей: каждый ручей, каждый приметный холм и мыс на озере имеют названия. Они прекрасно отличают птиц по видам. Например, слово епту нужно передать по-русски словом «гусь». Но каждая порода гусей имеет свое отдельное название. То же нужно сказать об утках, куропатках, поморниках, куликах. С незнакомыми предметами осваиваются они с большой сметливостью. Почти каждый из них сумеет на​чертить на снегу или бумаге схематический план местности. <…>

<…>

Печатается по изданию: Записки Императорского Русского географического общества по общей географии. Том 49. СПб., 1913. С. 203, 205-208, 209-210, 216-223.
№ 6. А.А. Попов. Енисейские ненцы (юраки) (извлечение)

<…>
I

Енисейские ненцы, или юраки, живут в Усть-Енисейском и Дудинском районах Таймырского национального округа. По данным 1920-1921 гг. их числилось около 3 тыс. человек.

<…>

II

У енисейских ненцев, или юраков, нами записаны названия следующих двадцати трех родов:

<…>

Каждый из этих родов считал себя. происходящим от одного общего предка и имел выборного военного вождя saju jier. Члены рода были спаяны между собою взаимопомощью, ярким выражением которой являлась родовая месть, нередко служившая причиною междуродовых распрей. Род, виновник преступления, иногда откупался девушкой с богатым приданым. Во время войн часть мужчин убивали - часть уводили в плен и заставляли работать на себя.

Убийство внутри рода каралось смертью. Совершивший мелкие проступки изгонялся из рода, но однако же он охотно принимался представителями другого рода. Здесь его женили и наделяли хозяйством. Часто обедневшие роды вынуждены были изгонять из своей среды сирот и бездомных, являвшихся тягостью для общества.

Представителю другого рода не позволялось растапливать огонь в чуме, не позволялось также переносить огонь в чум чужеродца. При делении семьи в новом чуме разводили огонь от отцовского очага. Существовало семейное огниво, которое по наследству передавалось от отца к младшему сыну. Интересно отметить, что обязанность разведения огня у юраков лежала всецело на женщинах. 

Как это будет описано подробно в дальнейшем, существовали семейные и родовые связи. Умерших старались хоронить вместе с родичами на семейных и родовых кладбищах. Между родами существовала экзогамия.

До самого недавнего времени у юраков имели место следующие фрачные взаимоотношения. Если браки запрещались внутри рода, т.е. отцовской линии, то, наоборот, считались особенно желательными по материнской линии. Запрещалось жениться на сестре отца, но разрешалось жениться на сестре матери. Также запрещалось жениться на дочери брата, в то время как разрешалось жениться на дочери сестры отца. Существовал перекрестный брак: двое женились на сестрах или дочерях, при этом калыма не полагалось. Интересно отметить, что точно таким образом обменивались женщинами отдельные роды, при этом также не полагалось калыма. Существовал левират: после смерти старшего брата младший, хотя бы и был женат, должен был жениться на его вдове. В то же время старший брат не мог жениться на вдове меньшего, так как он заменял как бы отца умершего. Однако это обстоятельство не исключало того, что и старшие и младшие братья в отсутствие своих братьев получали право спать вместе с их женами. Пасынку разрешалось жениться на своей мачехе. 

Существовало многоженство, каждый юрак мог иметь столько жен, сколько позволяло его экономическое положение. Жены могли быть и родными сестрами, причем за каждую из них полагался особый калым. Одна из жен, взятая раньше других, считалась старшей. Дети нескольких жен считались между собой братьями и сестрами и не могли вступать в, брачные связи. Муж при жизни жены получал право спать с сестрами своей жены. Вдовцу разрешалось жениться за калым на сестре умершей жены. При заключении браков не считались с желаниями детей. Часто два друга договаривались, когда их дети еще ле​жали в колыбелях, что они впоследствии должны будут стать мужем и женою. В этих случаях брачные обряды происходили после совершенолетия детей. Встречались случаи женитьбы взрослых и даже пожилых на 7-8-летних девочках. Такие браки обычно совершались ради корыстных целей: бедные родители продавали своих дочерей, чтобы подучить богатый калым. Малолетняя невеста воспитывалась в чуме жениха, но брачные обряды происходили после ее совершеннолетия. Наличие прижитого до брака ребенка не служило препятствием для выхода девушки замуж. Отец ребенка девушки никаким наказаниям не подвергался, он только обязан был для «прокормления» роженицы дать одного оленя.

Интересно отметить сходство брачных обрядов юраков о брачными рядами долганов и нганасанов. В них имеется то общее, что родные жениха, хотя и приезжают к чуму невесты, но заходит туда и ведет переговоры только один сват. В данном случае семья отца жениха и или отца невесты представляют как бы две враждебные стороны. Это положение особенно ярко подтверждается обрядами юрацкой свадьбы, где, как мы увидим дальше, имитируется умыкание невесты, когда ее закутанную выносят на руках и кладут в нарту поезда, увозящего ее в чум жениха. 

Приняв решение женить сына, родители выбирали сватом мужчину и женщину. Сват, вместе с женихом и его отцом, приезжал к чуму отца невесты. Жених с отцом заходил в соседний чум; если последнего не было, оставался на улице. Сват же, опираясь на посох, заходил в чум невесты.

Увидев идущего свата, мать невесты крепко натягивала полотнище входа и не пускала свата. Последний просил впустить его и, приподняв. один угол полотнища, бросал в чум лисью шкурку. Мать невесты шкурку выбрасывала назад, говоря, что она ничего не стоит. Тогда сват подбрасывал три лисьих шкурки. После этого, в случае согласия, роди​тели невесты разрешали свату войти в чум. Войдя, сват становился у входа, опершись на посох, и вел торжественную речь, в которой просил пропустить в чум человека, лишенного своего очага и огня. В случае несогласия на брак отец невесты говорил: «мой огонь не для вас»; в случае согласия: «может быть мой огонь обойдется вам слишком до​рого, как вам будет угодно». Тогда сват садился, и начинались перего​воры относительно калыма.

Богатый калым должен был состоять из ста оленей, включавших в себя одного хора и больше мелких оленей - важенок и телят. Соотно​шение количества быков, важенок и телят калыма выяснялось в процес​се переговоров со сватом. Кроме оленей в состав калыма входили: чернобурая лисица, голубой песец, пять белых песцов и кожаные нюки.

В этот же раз сват договаривался относительно величины приданого. У богатых приданое состояло из женской нарты с покрывалом из красного сукна, двух нарт с женской одеждой и утварью, нюков (их у бедных могло и не быть), 20-25 оленей и 5 нарт с тушами оленей. Срок свадьбы зависел от срока уплаты калыма и наличия приданого. Иногда свадьба откладывалась года на три. В снаряжении приданого часто помогали родственники невесты, за что они впоследствии по​лучали оленей из калыма. Сиротам снаряжал приданое ближайший род​ственник - брат или дядя по отцу. 

В день свадьбы в чуме невесты собирались гости и устраивалось угощение мясом специально убитого оленя, при этом обязательно при​сутствовали родители жениха, но сам жених не допускался. Если слу​чался шаман, он камлал, предсказывая количество будущих детей. Не​веста во время свадебных церемоний сидела в уголке, одетая в меховые одежды. 

После угощения у входа в чум убивали оленя, так чтобы кровь его образовывала лужицу перед самым порогом. Затем одевали невесту в дорожную одежду и закутывали с головой в большую шубу. После этого женщины выносили ее на руках, перешагивая через кровавую лу​жицу и клали ее ничком в женскую нарту с красным суконным покры​валом и с упряжью из трех оленей. К задку этой нарты вереницей при​вязывались олени с нартами с приданым) Весь этот караван привязывался к нарте матери жениха, которая и вела его. 

Перед отправлением караван трижды по солнцу объезжал вокруг чума родных невесты. В это время собравшиеся молодые парни старались перепрыгивать через проезжающие нарты невестина каравана, чтобы похвастать своей ловкостью. На пути каравана устанавливались две жерди, связанные своими верхушками, и через такого рода ворота должен был проехать караван. Этим, по словам юраков, отделяли тень невесты от чума ее родителей. Вместе с невестой ехали и ее родители.

Когда поезд невесты приезжал к чуму родителей жениха, женщины также на руках вносили невесту в чум, перешагивая через лужу крови у порога. Женщины, переносившие невесту, на сиденье ее нарты находили мелкие деньги и различные безделушки, которые брали себе. 

В чуме жениха также устраивалось угощение, причем свату давали голову оленя. Жениха и невесту усаживали рядом. Жених скрывался за спиной свата, а невеста сидела с закрытым лицом, спиной к присутствующим. После угощения все гости разъезжались, за исключением родителей невесты. На другое утро жених убивал оленя, мясо, которого тайком отдавал матери невесты. Перед тем как убить этого оленя, вокруг его головы трижды обносили шапку матери невесты. Этим показывали, что отныне молодая должна быть в подчинении у тещи. 0бводя шапкой, якобы отделяли тень невесты от тени матери. 

В этот день родители невесты уезжали обратно, причем мать невесты получала в подарок передовую важенку. На другой день родня невесты угоняла оленей калыма. Через несколько дней новобрачная с мужем отправлялась в гости к своей матери. 

 За свои труды сват получал от отца жениха вознаграждение: если калым состоял из ста оленей - одного оленя; если калым состоял из 25 оленей - одну оленью шкуру. Кроме того отец невесты дарил свату одного оленя. 

Муж получал над женой полную власть, он не считался с ее желаниями, мог «учить побоями», как выражаются юраки. В старину же он мог даже продавать ее. Но если муж обращался с женой очень плохо, она могла убежать к своему отцу. При этом муж должен был возвратить половину калыма отцу жены. Если отец жены слышал, что муж обращался жестоко с его дочерью, он мог через год затребовать поло​ву калыма. Если жена убегала от мужа к другому, муж не возвращал приданого. При этом дети переходили к отцу жены. Если муж бросал жену, последняя, вместе с детьми, с приданым и калымом переезжала к одному из своих братьев.

<…>

Дети должны были беспрекословно повиноваться своим родителям. В старину их даже продавали русским.

Дети должны были кормить и содержать своих родителей. При отсутствии отца в качестве опекуна выступал или старший брат, или дядя - брат отца. Он, так же как и отец, отвечал за проступки спекаемых. Наследство передавалось по мужской линии, дочерям же отец выделял очень немного, по своему усмотрению. Старшие сыновья, отделившиеся еще при жизни отца, никакого наследства не получали. Последнее доставалось младшему сыну, жившему вместе с отцом в одном чуме. Если опекуном сирот являлся не родственник, он впоследствии брал плату за сохранение имущества. 

До настоящего времени охотники считают своим долгом отдавать соседям часть своей добычи. Имеется в виду при этом главным образом мясо дикого оленя. Голову последнего, однако, охотник оставляет у себя, чтобы вместе с ней не передать и удачу. Соседи неохотники часто отдают своих оленей охотникам, чтобы они могли ездить на них, за что получают часть добычи. Точно так же соседи пасут оленей охотников, так как последние не имеют достаточно свободной времени, находясь все время, в погоне за зверем. 

Рыба не подлежит обязательному разделу, и только хозяйки имеют обыкновение делиться одна с другой. Владелец орудия производств (сетей, ружья) всегда получает свою долю, большую по сравнению с долей других участников, даже если бы он и не участвовал в при промысле. 

Если два охотника одновременным выстрелом убивали дикого оленя, мясо его делили пополам. Нашедший потерянный капкан с песцом брал песца себе, а капкан возвращал владельцу. Точно так же поступал и находивший унесенные течением сети с попавшейся рыбой. 

Знаком преимущества владения служили тамги. Ими отмечали, кроме оленей, также деревянные поплавки у сетей. Тамга отца передавалась по наследству к младшему сыну, так как старшие сыновья, еще при жизни отца получавшие надельных оленей, отмечали их новой, собственной тамгой.

<…>

Печатается по изданию: Известия Всесоюзного географического общества. Т. 76. Вып. 2-3. М.-Л., 1944. С.77, 80-85.

II. МАНСИ (ВОГУЛЫ)

№ 7. К.Д. Носилов. Юридические обычаи маньсов

Наблюдая общественную жизнь инородцев по рр. Оби, Сосве, Сыгве, Сынье и другим, на расстоянии 700 верст, в продолжение полуторагодичной среди них жизни мне не раз приходилось убедиться, что общественные дела маньсов, остяков и самоедов решались по стародавним их обычаям, свято хранимым этими народцами до наших дней.

Рассмотрим сначала отношения инородца к собственности.

На первом плане стоит родовая собственность: она заключается в том, что известный род владеет на протяжении иногда десятка верст урочищами около какой-нибудь речки; здесь у них исстари становятся ловушки для птицы, зверя и рыбы; владеют и озерами, рыболовными для неводьбы песками, истоками и протоками и пр. Границ нет, но все они - в особенности старики - твердо помнят пределы владений отдельных родов. Чужая собственность считается неприкосновенной. Если случится охотнику-инородцу найти птицу в участке другого рода вблизи ловушек, он не сделает по ней выстрела, чтобы не отпугнуть птицу от ловушек и этим не причинить вред соседу. Пользование этими угодьями между членами рода производится сообща и одновременно. Дележа угодий нет. Если член рода не довольствуется промыслом на родовом угодье, он изыскивает себе новое угодье, не занимаемое другим родом и спрашивает общество о согласии на право родового владения и если общество соглашается, то он основывается новый род. Вся местность не занятая родовыми владениями свободна для охоты, промысла и пр. Если преследуемый зверь забежит в пределы владений чужого рода и тут будет убит, то часть зверя отдается собственнику участка, хотя он не участвовал в ловле.

Делать облаву в чужом родовом владении считается смертным грехом. Существует предание, что предки селения клялись друг другу мордой медведя, делая на ней насечки ножом, за всех своих настоящих и будущих сородичей об уважении прав родовых владений, говоря: «пусть съест меня медведь, или съест род мой, доколе он будет существовать, если кто из нас тронет хотя одно перо или одну шерстинку из твоих ловушек». Когда количество угодий родовых, общественных и общинных, делается недостаточным, то члены рода выезжают в другие селения и даже случается за сотни верст на другие реки, если там у них есть хотя дальние родственники. Родство, хотя бы и дальнее, почитается, и родственники всегда допускают вновь прибывших участвовать в своих родовых владениях, а со стороны общинников дается часть и общинного владения, и переселившийся инородец скоро становится таким же членом общины, рода, каким был на родине. Подобные переселения бывают сплошь и рядом; маньсы вообще народ подвижный и, перекочевывая с места на место, скоро находят возможность поселиться там, где им выгодно. Ловля рыбы без согласия общества в пределах его считается за преступление, стрельба же птицы и зверя в местностях, где нет ловушки, свободна для всякого постороннего на том основании, что птица и зверь, как существа быстро передвигающиеся, могут скоро быть и в участке стрелка, а рыба уже этого сделать не может; кроме того рыба является существенной необходимостью инородца, как рыболова по преимуществу, это его хлеб.

Теперь перейдем к общинному праву и владению. Среди маньсов и обских остяков издревле установлено общинное владение тех угодий, по преимуществу рыболовных, которые составляют главный промысел и дают пищу всему селению. Обыкновенно для этого служат удобные на реке местности для устройства сплошной загороди, так называемых русскими «язов», а на языке самих маньсов «арби». Осенью, после замерзания реки, инородцы селения отправляются в лес, вырубают колья, стволы мелкой ели и пр. И несут все это на избранное место, где и начинают устанавливать изгородь, оставляя местами проходы, куда после вставляют «гымги» род мержи, плетенной из корней кедра, величиной до 15 футов и шириной в 6, которые и служат ловушкой спускающейся с вершины реки рыбе, желающей сплавиться в море. После нередко недельной работы всех наличных сил селения, когда все установлено по обычаю предков, запор оставляется на время для ловли. Длина запора бывает от 100 сажень до 400 сажень поперек реки и захватывает и удобные места дна реки и неудобные в смысле ловли рыбы. Весь запор разделен между семьями на равные по количеству саженей части. Всякое семейство на причитающейся ему доле ставить подходящие ловушки по грунту, глубине воды и течению. Ежегодно владение местностью переходит в следующее семейство по порядку, почему более обильные места улова рыбы проходят поочередно через все паи. В начале, в старину, паи были разделены правильно, но с переменой грунта реки, паи переменились и улов не одинаков. Такое же чередование (годовое) происходит и в пользовании истоками, где тоже делаются запоры и где добыча рыбы достигает крупной цифры. Пользование озерами общинными основано тоже на чередовании и каждый род пользуется ими лишь в продолжение года. Лица, которые уплачивать ясак не могут по слабости, одинаково владеют правами общинника. Неспособным к труду по старости помогают при устройстве запоров остальные общинники. Если лицо не уплачивает ясака по лености, то его лишают права общинника, внося за него ясак. Женщина после смерти мужа своего, имеет равное участие в общине и паях, если у нее есть дети. Бедные определяются, в случае если они не могут пропитываться, общественным голосом на пропитание к родственникам их, хотя бы по дальнему родству, и те не противятся желанию общества, под страхом лишения общинных прав, почему бедных в среде инородцев не встречается, хотя и все не могут считаться зажиточными. Нищенство неизвестно инородцу. Если у бедного сироты и калеки нет родства, то его пропитывает селение поочередно по неделе, причем пропитываемый пользуется одним столом и постелью наравне с хозяевами и помогает им посильно своими работами. По отношению к бедному или калеке никто не позволит себе насилия или вынуждения или насмешек, ибо это почитается за великий грех. Никто не запретит бедному и пришлому во время рыбной ловли взять себе из кучи для пищи рыбу, и всякой гость делает так по обычаю без стеснений. Нуждающийся в пище охотник, натолкнувшись в лесу на чужой запас провизии или попавшуюся в ловушку птицу, берет себе нужное и делает на дереве засечку, на которой вырезывает тамгу. Платы за это пользование, по объявлении владельцу, не бывает. Благодаря этому обычаю, там не бывает голодной смерти охотника, если он здоров. Лес считается общественным, а земля под родовыми угодьями родовой. Родовое владение землей считается только родовым правом ловли. В случае вымирания рода, земля делится между родами или отходит в общественное пользование или отдается новому роду или пришельцу для пропитания. Рубка леса свободна на общественной или родовой земле там, где она не приносит вреда промышленности. Леность, упрямство при общественных работах не встречается; при отбывании же натуральной повинности, очередной подводе своему ближайшему начальству, если и встречается, то виновного тут же наказывает есаул, часто и за неисправностью, выговором при обществе, а того, кто спорит и оказывает явное неуважение обществу, - последнее позволяет есаулу поколотить; но тот ограничивается обыкновенной лишь выговором и разве только горячий побьет виновного по щеке. Однажды мне пришлось присутствовать при подобном общественном наказании в проезде по юртам Мункежь. Оказалось, что очередной гоньбы или содержания ее по тракту своему был неисправен и отказывался от поставки подводы. Есаул собрал наличный состав общества и в то время, когда я рассматривал полученную на пути почту, к своим ногам в маленькой юрте повалились два маньса и молча стали сражаться, награждая друг друга тумаками. Я начал их разнимать; но молча наблюдавшие общественники, которые чинно сидели около стен в распахнутых оленьих халатах, остановили меня, заявляя, что это они приказали сделать наказание за неоднократное упрямство. Я стал говорить, что драться не хорошо и пр., но когда всмотрелся в дерущихся, то пришел в удивление тому спокойствию с каким каждый из них действовал; это было скорее представление драки или наказания, чем самое наказание: есаул бил виновного так, как будто желал обществу показать лишь факт битья виновного, не причиняя тому сквозь малицу никакой боли, а виновный отражал его, не желая быть вовсе посрамленным от общества и вдобавок все происходило молча. Кончивши, они оба получили свои трубки, которые ими были отданы на время зрителям, чтобы не поломать их в ссоре и снова закурили. После этого мне пояснили, указывая на виновного, что «ему теперь будет стыдно», что его побили. В инородческий суд, т.е. на суд своего князя, старшины при управе, жалобы делают редко; обыкновенно их разбирает князь при проезде своем по юртам и его слово считается решением высшей инстанции и безапелляционно. Но в последнее время его суд стал не беспристрастен, чему научили их своими примерами русские инородческие писаря, которые ставятся окружными исправниками чуть не из среды поселенцев-ссыльных. Эти господа вместе с русскими торговцами-кулаками, которые ведут здесь подозрительную торговлю, оказывают вредное влияние на нравы инородцев. Отбывание общественной службы поочередное; инородцы не смотрят на это, как на доходное или высокое положение и тяготятся этими должностями, привыкли к полной свободе. Здесь в обычае нанимать за себя другое лицо, как например, на должность есаула, подводчика, старосты для церкви и пр. Маньсы всякий спорный вопрос, всякое преступление передают суду общества; это делается во всякое свободное время. Обыкновенно мне часто приходилось заставать их поздно ночью в юрте, где они, сидя перед пылающим камином, горячо отстаивали свои интересы или молча сидели, выслушивая жалобные речи обиженного и виновного, которые тут же сидели покуривая трубки. Если спор касается семейных отношений, маньсы почти всегда только выслушивают, но решать и говорить не решаются, вполне уверенные, что обе стороны сами договорятся до того, что им пришлось бы произносить в виде приговора.

Они всегда уклончивы там, где дело касается лиц, а где дело касается общества, там они напротив настойчивы. Связь семьи с обществом и общественным порядком настолько близка, что трудно указать, где кончается влияние общества на семейные отношения.

Если супруги ссорятся и ссорой этой нарушают тишину и спокойствие, общество предоставляет им право развода. Отец часто берет за обиду его дочери ее мужем дочь к себе с детьми. Часто общество по его просьбе присуждает возвратить мужу то приданое, которое он получил за женой. Позволяется и не делить детей. После развода женщина может выходить за другого и тот смотрит на нее как на честную или девицу и платит такой же калым. За бесчестье женщины старшина присуждает виновника уплатить калым, данный за нее мужем и взять себе, или если тот не хочет ее в жены, то должен платить штраф, определяемый старшиной. Собственно говоря, бесчестья в этом они не видят; если и существует подобный обычай штрафов, то в случае жалобы мужа. Это доказывается хорошо следующим. Когда женщина начинает мучиться родами, то она снимает с себя пояс (плетеный из красных шерстяных ниток, употребляемый для опоясывания шубки) и навязывает на нем узлы на своей кровати; каждый узел соответствует ее преступлению против своего мужа, часто этих преступлений-узлов она навязывает так много, что нуждается в другом поясе, - потом призывает мужа и вручает ему эту бирку ее грехов. Муж спокойно пересчитавши узлы прощает ей прошлое в виду ее страданий. Неискренность и неправдивость в подобных случаях ведет, по воззрениям маньсов, к смерти виновной.

В бесчестьи девушки также преступления не видят, отвечая, что если мужчина взял ее силой, то значит, победил, а победитель имеет право пользоваться побежденным.

Семейные права маньсов также интересны.

После смерти отца наследство остается в руках матери; если дети малы, она принимает в дом родственника или берет любовника, сохраняя имущество на своих руках. Общество следит за состоянием наследства детей умершего.

Мать пользуется при жизни детей, только для пропитания себя и детей, оставшимся на ее попечении имуществом мужа. Если она выходит за другого, то лишается права и на это пользование. Имущество мужа и жены считается общим. Сестрам-девицам при дележе имущества от покойного их отца уделяется меньшая часть сравнительно с братьями.

При выходе сестер в замужество им дается из имущества по усмотрению братьев их. Приемыши, если они живут в семействе хорошо, имеют равные права на наследство с законными детьми. Вдове имущество ее мужа не дают в том случае, если у нее нет детей; все имущество остается в руках братьев ее мужа, она остается у них по-прежнему. Если выходит в замужество, то калым получают братья ее покойного мужа. Завещания умершего касаются лишь семейства или родных, друзья никогда не имеют прав, если им и обещано. Долг умершего платят его дети и равно получают то, что должно их отцу.

Родовая собственность умершего отца семейства переходит к родственникам в том случае, если после него не осталось сыновей, дочери на родовую собственность прав не имеют. Выморочное имение делится между всем селением поровну. Отец наказывает детей сам; на взрослых идет в общество, причем обыкновенно общество принимает на себя меры к наказанию. Главой семейства бывает старший из мужского рода. Исполнительные работы лежат на большом сыне, он владелец всего имущества, его отец и дед на его попечении. Если дети семейства нанесут убыток другому, то отвечает за них старший сын, а не отец или дед, а уплата следует на средства семейства.

При заключении браков не допускается только близкое родство. Случаются и довольно часто убеги девушек: так весной 1884 г. из с. Щекурья ушли две девушки, одну из них отец доставил снова в свой дом после 3-х месяцев ее сожительства с ее избранным; но эта разлука имела ту цель, чтобы отцу получить калым за дочь, так как бедняк маньс не мог предложить калыма отцу своей невесты. Уход и увод силой являются следствием неудачного сватовства или бедности жениха. До каких размеров достигает калым в среднем по состоянию семейств, видно из следующего: денег 100-200 рублей; оленей 5-15 штук, котлов 2-3 медных по 8-10 четвертей в окружности (для варки пищи); 2-3 куска (по 3 арш.) красного сукна, зеленого, синего и желтого, употребляемых для одежды; кафтан гарусный или шелковый; соболей 2-3, лисиц 4-5, белок на шубку женскую до 100 и мелочи на 10 рублей. Стоимость всего 350-500 рублей. Жена приносит следующее приданое: 1 чум новый с ньюками из оленей ножи; 5 или 6 нарт с оленями (10-12), из которых каждая содержит 1) «егушки» беличьи, песцовые с бобровыми опушками (женский костюм); 2) длинный до 2 саж. с диаметром в 2 фута мешок, туго набитый оленьей шерстью, он служит подушкой; 3) рыба; 4) поземы, сушеная провизия; 5) «вотлепы», стружки елового дерева, употребляемые вместо полотенца; 6) рухлядь и кухонная принадлежность. Та свадьба, которая сопровождается выдачей калыма и публичным торжеством, считается маньсами законной. Маньсы имеют только по одной жене. Кроме того, среди их существует «свод»; когда мужчина договорится с женщиной жить в супружестве без калыма и торжества, особенно это случается с вдовами, то они едут к дереву (на этот случай вблизи юрт есть особое дерево - кедр, чем либо отличающийся от прочих) и обходит вокруг него три раза против солнца, после чего они принадлежат друг другу и в глазах общества. 

Прижитые дети имеют одни права с законными. Если женщина, находящаяся в «своде», уходит от мужа, то имеет право увести всех детей, тогда как в случае прекращения законного брака половина детей остается у мужа.

Таковы обычаи маньсов, которых этот народец придерживается до наших дней.

Печатается по изданию : Сборник материалов по этнографии, издаваемый при Дашковском этнографическом музее. Вып. 3. Под редакцией В.Ф. Миллера. М., 1888. С. 65-73.

№ 8. П.П. Инфантьев. Путешествие в страну вогулов
(извлечение)
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III. Наша жизнь среди вогулов. Праздник Пасхи. Похоронные, свадебные
и др. обряды вогулов

<…>

Когда вогул задумывает жениться, он посылает к отцу невесты двух дружек (хайтехум). Последние вооружаются двумя черемуховыми тросточками, на одной из которых подвязывается красная ленточка - парламентерский знак. Придя в дом отца невесты, дружки, не снимая шапок и не садясь, начинают торговать невесту, т.е. заключать условие о размерах калыма. Отец обыкновенно старается запросить как можно больше, дружки - как можно меньше дать. Если отец запросил, положим, 100 рублей, дружки, после некоторого торга, кладут на стол только 30 и уходят. Придя через несколько времени, они кладут еще 10 руб., потом еще руб. 5 и т.д., до тех пор, пока отец не уступит и торг не уладится к обоюдному удовольствию.

После того, как условия о калыме улажены, является жених. Жених не должен ломать шапки до конца свадебных церемоний: он ест и пьет в шапке. Собираются гости. Стряпается соломат (толокно из ячменя с маслом или жиром), появляется водка или самосадка и начинается пир. Все время, пока идет гулянка, жених с невестой остаются одни за занавесью на кровати. Если невеста из другого пауля, то для того, чтобы везти ее, приготовляется особая повозка с ситцевыми занавесками, в которой невеста должна ехать в дом жениха, невидимая для посторонних. Жених обыкновенно садится на козлы. По дороге к дому жениха на деревьях делаются особые знаки, обозначающие направление, по которому везена невеста. То же самое делается и тогда, если увоз невесты делается летом и невесту везут рекой в лодке под ситцевыми занавесками. Обычай расплетания косы и обмена кольцами существует также у вогулов. Со свадьбой же вогулы обыкновенно не торопятся, а откладывают ее до удобного случая. Но раз калым уплачен, обрученные живут уже как муж с женой. Перед тем, как ехать в церковь к венцу, жених с невестой идут сначала к местным шайтанам: женихову и невестину (в каждом пауле есть свой местный шайтан) и приносят ему в жертву животных, а также кладут дары: платки, меха, кольца, деньги и проч. Жертв обыкновенно приносится по 7 голов, хотя бы и от разных животных. Число 7 у вогулов считается священным. Самая любимая жертва домашних шайтанов - это петух. Деньги шайтаны берут только металлические и притом не менее 2 коп., бумажных же вовсе не принимают.

Но эти брачные церемонии соблюдаются в настоящее время очень редко и притом только у богатых вогулов. В большинстве же случаев, в особенности, если жених беден и не может уплатить калыма, он подговаривает невесту и увозит ее убегом, тайно от ее родителей, прямо к венцу.

<…>

VII. Вор поневоле.

<…>

Воровство у вогулов считается самым величайшим из преступлений, какое только они могут себе представить. Обыкновенно у них не существует никаких запоров, а о железных замках они даже и понятия не имеют. Оставляя в тайге шкуры убитых зверей или какие-либо другие ценные вещи, вогул вырубает на ближайшем дереве свою т а м г у, т.е. особенный значок, заменяющий нашу печать, и уже уверен, что никто другой не прикоснется к его собственности. Амбары с провизией точно также никогда не запираются, кроме как от хищных зверей, и всякий нуждающийся вогул волен приходить в чужой амбар, как в свой собственный, и без спроса хозяина брать там то, что нужно, с условием конечно возвратить потом. Это у вогулов считается правом каждого временно нуждающегося.

<…>

Печатается по изданию : Инфантьев П.П. Путешествие в страну вогулов. СПб. 1910. С. 55-56 , 83-84.

III. ХАНТЫ (ОСТЯКИ)

№ 9. Григорий Новицкий. Краткое описание о народе остяцком. 1715 г. (извлечение)

<…> 

Глава II. О житии, обыкновении гражданства и прочыих

<…> 

5. <…> Обще же все никаких писмен и учения не имеют, ниже прыемлють; сего ради ниже уставления какова, ниже законоположения содержать, но правителствуеться естества законом, иже есть прыродное по​знание зла и добра, и сими противно себе дело узнають, зло и неприлично. Содержат же твердое основание естественнаго закона, междоусобное друголюбие, на сем бо закон естества полагается зане е же искоренять друголюбие, разораеть твердь естественнаго закона, яко же убийство и инная противозаконная искореняють друголюбие, разораеть твердь естественнаго закона. Но сей народ остяцкий добре хранящей естества закон и многий на сем утвеждаху добродетели, не слышится убо между ими крадеж, убийства и инных обид друг другу содевающых: однако же, не без злоключения каковаго, приключаеться бо иногда противозаконная, но на таковых творащыя зело же​стокой и от среды себе извергають.

6. Паче же всего мнози хранящыи суть истинну иногда бо нужд ради своих одолжается некоему заимодавцу, по заключении же неким впадши в крайнюю нищету не имея чым должное отдати; заимодавцу же иногда случиться не утвердившу ни писанием, ниже сведителми долженствующаго себе, древностию же замедлившу не ищеть. Обаче се​му виновный должник остротою и коварством отвестися ложне сокрытися или утаити себе но во истину рекшу, и простоумием своим принесше вину не имея чым. должное отдать жену и чад своих в вечную заимодавцу предаеть ра​боту, и таким обычаем древностию пришедшая долги по прародителех и отцех своих никакова имения наследницы не прыемше — заимодавцем своим истинствують и отдають должное без всякаго рвения. В такой убо простоте и без​законии хранящыися многия добродетели приводять мне помянуть и узрить в сем народе, рекше иногда Апостолом: яко беззаконна бывше, обретають закон хотящий добре творити.

<…> 

13. Умножение скота и воскормление овец, коров, ло​шадей не обретается в них, ниже о сем попечение каково имеють, но весма крайней прилежать скудости; инии же мощнейшыи множество еленей содержать, аки домашний скот, их же употребляють вместо лошадей, наипаче ску​дость в сем и нужду елеями удоволяють, и во вся путь. <…> 

<…> 

17. Разньствие чына между има малое зриться, все бо в единоравенстве пребывают; толико се вносить им чына разньствие, егда кто имением паче иных знаменитейший: то​го за началнейшаго себе почитають и сиею титлою чести почытаютъ его князь. Повинуються же от друголюбнаго се​бе произволения, вящше неже властию и силою законоуложения каковаго покоренны. Бываху же иногда природныя их княжики, но сих род древностию пресечеся; аще неции и осташа от племени рода княжеска, но не имеють первыя своея власти правления, ни дани от них взимають, ни правовластием судить имать, но вси за едино под правлением комендантов по городам указом Царского. величества устав​ленных обрытаються. Имеють же своя всяк княжик преде​лы и по разных речках особнейшая своя улусы; от рек же название свое себе употребляють, яко от Сосвы реки — Сосвинский княжык, от Лапина — Лапинокий, и прочая. Сим обычаем чынов их власть и должность сия есть: дани от себе належащыя и от порученных своих собрать, принесть в город комендантом и отдать в казну царского вели​чества. Судов же главных никаких промежду собою не судять, но властию комендантов, до какого присуду какова волость принадлежыть, суд и розправу окончеваютъ; и дани от них, яже они своим языком ясак нарыцають, аще ли замедлят, наказанием и жестокостию исправляют. 

18. Аще скуден и нищетою отвсюду одержим сей народ, но ясак или дани их дражайшыя, обаче труды их и промыслы премногии богатства в казну царскую собирают; <…> 

19. О всех сих преждних народа сего известявшися обыкновениях и обхождениях, прилежыть и о супружестве их помянуть. Супружество их никаким не утверждаеться по их зловерию законным установлениям, но на произволение и уговорах самих состоится. Егда бо хощеть кто поняти себе в жену у которого дочер, тогда отец дщеры поставляеть оной цену, яже, по их, калым наряцаеться. Совершивше же договором и утвердивше оный калым, назнаменанный оный зять, егда хощеть зарученную себе невесту прыветствовать, должен сохранити сей обычай, чтобы не явственным лицем, но обращшеся плещми своими входил в жилище тестя своего, ниже взираяй дерзнеть на лице его, но ускоряетъ на место, иде же она зговореная сидит; се же обыкновение в знамение смирения есть противо родителей, Мнять бо аки новому сему усыновленному не достоить воз​несенными очесы взирати на лице отца, а наипаче матере невесты своея. Калым обычно поставляеться во сто рублях, противо же сего назнаменованный зять вещы своя полагаеть нужднейшая: лотку, лук, пса, и отдаеть я тестю свое​му в цену, сам же по своему изволению платежчык своя вещы - оценяет и ставит лотку в шести и десяти рублех»и прочая. Такожде безмерною высокою поставляеть ценою безделныя своя рухляди, донели же ввес уставленный ис​полняется колым; егда же исполнить, тогда отец поемлет ю и отдаеть зятю, наказуя да сохранить союз любве повиноватися мужу своему; аще же калым вес не исполнить за скудостию своею, то не можеть отец из дому своего дщери отпустить оному. Совокупно же с нею свободно в дому своем не возбраняеть пребывати, донелиже вес калым заплатит, и иных же обхождений не имеють, ниже пирования каковаго; толико отпущая из дому дщер свою в жилище мужа, покладаеть на оную шубу; аще ли от нарочытых, то всячески ищеть червленою почтит одеждою. Имеют же жен толико, елико кто можеть препитати и калымом заплатить; свободно же жены своя имеють заложить, дать, даровать и продать, отпустить и инныя воспрыять, и такому обыкше беззаконию многия жены во две и по три, и елико кто мо​жеть держить.

20. Таковое их преизлишнее женорачителство, яко всяк-от них неистовою похотию понуждаем содержать многих жен, таковое же их во воем неумеренное житие, необычная повседневная пища: риба, жир; хлеба же, сердце укрепляющаго, нимало вкушають; питие едина вода, <…>

<…>

21. Толико зловредителная язва народ сей смиры, яко зрится неугоден до воинских дел, и самая привода вящше трепетных, а неже мужественных являеть. Обаче знамение воинских дел: табель, панцеров множество обретаются, но вся сия ветхая, а наипаче при кумирах, и оттуду являетися, что древних лет народ сей упражняшеся воинскими делы. <…>

<…> 

Глава VII. О крещении и паки остяков в року 1714

<…> 

4. <…> Наипаче се, яко бяше им обычай не по возрасте, ниже по достоинству лет имать себе в супружество жены: детища убо семи - семи лет, мужу сущу двадесят и трыдесят лет, емлют в супру​жество и сочетовахуся беззаконно; искореняше им се злонравие и обучаше христианским обычаем, учение же его сему простому и всяких гражданских обычаев чуждому прежде народу бысть зело многополезное.

<…> 
Печатается по изданию: Григорий Новицкий. Краткое описание о народе остяцком. 1715. Новосибирск. 1941. С. 42, 46, 49-50, 51, 89
№ 10. Из очерка инородческого священника Петра Краснова
«Описание быта инородцев-остяков Томского округа пятого участка Васюганской волости». Конец 40-х – начало 50-х гг.

О жизни общественной

Главу общества составляет старшина, самими остяками избираемый. Обязанность старшины: следить за общественным порядком, принимать от остяков жалобы, судить их и наказывать виновных сдавать в казну ясак и повинность. Второе место после старшины занимает в обществе помощник его, который также избирается обществом для разделения труда, возлагаемого на старшину. Кроме сего остяки выбирают так называемого сборщика, обязанность которого состоит в требовании с остяков ясака и повинности, в записывании вообще всего прихода и расхода общественных денег. При выборе этих трех должностных лиц остяки главным образом имеют в виду то, чтобы избираемые ими в должность остяки были более умные, трезвые и знали бы хорошо денежный счет.

Когда остякам наступит время выбирать нового себе старшину, то они образуют из себя круг. Посреди этого круга постилают оленью кожу. Затем приступают к избранию старшины посредством голосов. Лицо, избранное большинством голосов в должность старшины, сейчас же несколько молодых остяков, при общем радостном крике и шуме подхватывают себе на руки, несут его и ставят посреди круга на постланную оленью кожу. Выбор помощника старшины проходит так же.

Выбор сборщика бывает с небольшим отличием: вместо оленьей кожи посреди круга ставят сундук или ящик на который несколько человек садят избранное лицо в сборщики и вручают ему при этом ключ от ящика.

Власть старшины ограничивается полным обществом. Старшина тем отличает в обществе, что он имеет первый голос перед прочими. Так, какие-либо вопросы и жалобы заявляются старшине, но решаются большинством голосов общества. Вопросы, жалобы и вообще дела, которые заявляются старшине с обществом, можно разделить на два разряда: дела маловажные и важные - уголовные. Под делами маловажными, которые больше и чаще встречаются между остяками, и которые обсуждаются и решаются домашним образом, нужно разуметь дела в роде следующих: что делать с остяком, не уплатившим ясак или повинность? Что делать с женщиной, на которую муж жалуется, что она замечена в прелюбодеянии? Что делать с женихом, который жалуется, что он отдал полный калым за невесту родителям ее, а невеста, несмотря на это, ушла от него жить к родителям своим?

Под важными - уголовными делами, которые старшина с обществом не решают, но представляют на суждение и решение заседателю, нужно разуметь дела подобные следующему: в 1845 году, в зимнее время, ночью, в одних юртах сгорел дом и вместе с домом сгорел один остяк со своей дочерью, но жена сгоревшего остяка с другими детьми осталась почему-то в живых.

Такое дело остяки не стали судить, но, представив жену сгоревшего остяка на лицо г. заседателю, они вместе предоставили и самое дело на его суждение и решение.

Теперь обратимся к тому, как старшина и общество в маловажных делах судят виновных и чем наказывают их?

При сборе ясака, если у кого не окажется заплатить чем ясак, обыкновенно спрашивают: почему у тебя нет ясака? Когда же он на это предоставляет уважительные причины: свою болезнь, бывшую во время звериного промысла, или то, что они при всем своей старании на зверином промысле ничего не мог добыть, - тогда наводят справки о справедливости показанных им причин от остяков, живущих с ним в одних юртах. Если остяки, живущие с ним в одних юртах, подтвердят справедливость его причин, выставленных им в свое оправдание, в таком случае освобождается этот остяк от телесного наказания.


При сем мне необходимо, между прочим, сказать, что у остяков платят от общества за каждую решительно общественную службу. На этом основании не уплативших ясак по уважительным причинам общественники (большею частью) выбирают на низшую общественную службу: в десятники, в караульщики церкви, в караульщики магазинов, в гребцы на лодки, когда отправляется старшина в Нарым, для сдачи ясака, а также когда церковный староста отправляется с отчетом по церкви. Избравши на общественную службу остяков, не уплативших ясак, общественники при этом удерживают деньги, следующие им за прохождение известной службы, - столько, сколько следует с каждого за ясак.

Тех остяков, которые имели хороший промысел или, по крайней мере, такой, что они могли бы заплатить ясак, но сказались несостоятельными во время собирания ясака вследствие неуважительных причин: пьянства, лакомства, наряда и пр., - подвергают телесному наказанию розгами, а иногда отдают в неводную работу нарымским купцам, требуя с купцов деньги за уплату ясака за рабочего человека. Наказывают розгами за неуплату ясака, как говорят, до такой степени, что наказанный едва может встать с места наказания.

Суд над женщиной происходит так: прежде всего общественники и старшина спрашивают обвиняемую женщину: справедливо ли то, что сказывал на тебя нам муж твой? Если она не сознается, то требуют со стороны мужа улики и приводятся свидетели. Когда женщина свидетелями бывает уличена, тогда общество, жалея на первый раз женщину, просит мужа помириться с женою, а жену заставляет несколько раз кланяться в ноги мужу.

Если же эта самая женщина опять будет замечена и опять подвергнется общественному суду, то ее по просьбе мужа наказывают розгами до такой степени, как рассказывают остяки, что она уходит с места наказания при помощи двух человек. Говоря вообще о наказаниях телесных, нужно сказать: едва ли остяки преувеличивают их на одних словах только. Когда невеста уйдет жить к родителям своим от своего жениха, отдавшего за нее калым родителям ее, жених после сего обращается к старшине и обществу с той просьбой на родителей невесты, чтобы они возвратили бы ему назад или невесту, или калым. Общество в присутствии старшины расследует дело судящихся лиц и когда узнает, что жених худо обращался с невестою, бил ее, а особенно в пьяном виде и по маловажным причинам, то не удовлетворяли просьбы жениха ни в отдаче ему обратно невесты, ни в отдаче калыма.

Если жених имел уважительные причины бить невесту свою: за леность, грубость, упорство, если невеста участвовала, вопреки желанию жениха своего, в играх и шутках с другими лицами мужского пола, если жених особенно заметил неверность ее к нему в отношении ложа, - в таком случае жених оправдывается судом. По общественному суду обязывают родителей невесты возвратить невесту или отдать назад калым жениху. Кстати, скажу немного и о калыме. Калым бывает разный, смотря по тому, какую невесту сватают: вдову, или девку, имевшую дитя, или девицу. Вдова выходит с согласия своих родственников без всякого калыма; за девицу родители берут небольшой калым: от 10-20 рублей сер(ебра( и полведра вина; за девицу - от 20-50 рублей сер(ебра(, но редко случается и более и менее. Кроме денег теща будущая выговаривает себе с жениха ситцевую рубаху и шаль; невесте выговаривает тонкое дорогое сукно на верхнее одеяние и, наконец, выговаривает с жениха 1 или 2 ведра вина.
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№ 11. Памятная книжка Тобольской губернии на 1884 год.
Составлена А.И. Дмитриевым-Мамоновым и 
К.М. Голодниковым (извлечение)

<…>

Остяки гостеприимны, честны, добросердечны и услужливы. Каждый из них не оставит в нужде своего ближнего. Убийств между ними почти никогда не случается; а воровство и обман в собственной среде считаются большим преступлением. К главнейшим недостаткам остяков относятся: пьянство, суеверие и трусость. В умственном же отношении они стоят ниже своих соседей - зырян и самоедов. Письмен совсем не имеют; а разные законы и обычаи сохранились у них лишь в устных преданиях. В делах, вместо рукоприкладства, они ставят усвоенную каждым родом тамгу или знак, изображающий крест или зверя, или птицу и т.п. Долги русским купцам отмечают зарубками на палках, называемых бирками. Таковые бирки раскалываются на две половины и для верности платежа разделяются между заимодавцем и должником; при уплате долга обе половины складываются и отрезается на них столько зарубок, сколько рублей уплачено в счет долга. Время года остяки разделяют на 13 месяцев, считая новый год с новой луны, между 14 и 21 октября. 

<…>


Главные занятия остяков составляют, кроме звероловства, рыболовство, птицеловство и оленеводство. Оленные остяки живут исключительно в северной части Березовского округа, в Обдорском участке; рыболовы находятся в округах Тобольском, Сургутском и в южной части Березовского, а звероловы около и севернее Березова. Оленеводы значительно богаче звероловов и рыболовов. До прихода русских все вообще остяки считались богатыми; но с появлением пришельцев, а с ними и разных предметов роскоши, в особенности же вина и табаку, до которых они оказались страстными охотниками, благосостояние их совсем расстроилось: большая часть остяков вошли в постоянные и почти неоплатные долги русским рыбопромышленникам, которые, пользуясь их слабостью, эксплуатируют их труд, оценивая свои товары и их заработки по своему произволу.

На промыслы остяки ходят обыкновенно зимой и отправляясь на лыжах в местности иногда весьма отдаленные, возвращаются домой уже по истечении нескольких месяцев; пищу каждый из них везет с собой на нартах или небольших санях. Орудием охоты на медведей служат у них железные с развилистыми концами стрелы; на соболей же, лисиц, песцов и белок ходят с ружьями или с луками и костяными небольших размеров стрелами с тупым наконечником. Сдирая на пути с медведей и других больших зверей кожу, они прячут мясо где-нибудь в укромном месте, в снегу, с тем чтобы в последствии, по окончании промыслов, приехать за ним на оленях или собаках.

<…>

Юридические обычаи остяков Березовского округа.

1) Брак.
Остяки вступают в брак с 14-тилетнего возраста, но венчаются большей частью не ранее 18-ти лет. Однако не редко бывают и такие случаи, что остяки, сочетавшиеся браком без венчания, живут в таком состоянии всю жизнь. Чем ближе остяки живут к церкви, тем менее между ними встречается не венчанных и наоборот, чем далее от церкви находятся остяцкие юрты, тем более таковых браков. В отдаленных юртах браки без венчания не составляют исключительных случаев и там на возраст брачующихся не обращается даже и внимания. При заключении брака у остяков принимается во внимание родство с женской стороны и поэтому жениться на мачехе, снохе, падчерице, племяннице и двоюродной сестре обычаем не дозволяется. Если желающий жениться имеет родителей, то спрашивает согласия их на брак; родители избирают свата и посылают его к невесте. Если же у желающего вступить в брак нет родителей, то он избирает и посылает свата сам. Посланный к родителям невесты сват является к ним и обыкновенно, остановившись у входа, кланяется и говорит, что рыба в воде и зверь в лесу не живут без товарищей, - так и человек желает себе иметь товарища в жизни. Высказав это предисловие, сват приступает уже прямо к делу, объявляя, что такие-то вот его знакомые или родные просят дочь хозяина замуж за своего сына и при этом начинает хвалить как жениха, так и его родителей. Не все, разумеется, сваты, являясь с подобным предложением, говорят одно и то же; но в большинстве случаев речь их имеет такой смысл. Родители невесты, выслушав свата, сначала, как водится, отказываются от выдачи дочери замуж, ссылаясь на то, что дочь их будто бы не умеет ни кроить, ни шить, ни делать что либо по хозяйству и что родители жениха могут впоследствии укорять их за это. Сват, выслушав это, возвращается к пославшим его и передает, что у них «ни собольи, ни бобровы шубы шить». При этом, вторичном, посещении сват иногда снова получает отказ, и является уже в третий раз.

После усиленных с его стороны просьб родители невесты наконец соглашаются и спросив невесту о согласии ее, выпрашивают за нее калым, зарубая его на бирках. О количестве запрошенного калыма сват передает родителям жениха, которые со своей стороны, через него же и переговариваются, прося сбавить калым и ссылаясь на бедность свою и невозможность выплатить запрошенный калым. Переговоры эти продолжаются иногда сутки трои, пока родители обеих сторон не придут к обоюдному соглашению. После этого сват является к родителям невесты уже вместе с родителями жениха и при этом посещении последние отдают часть калыма, и затем уже и начинается угощение. В этом случае обыкновенно убивают оленя и если случится вино, то пьют его. Таким образом и оканчивается сватовство.

Все без исключения остяки, вступающие в брак, платят за невесту так называемый «калым», (по остяцки «нэ-тын», плата за женщину). Богатые дают за невесту сто и пятьдесят оленей; деньгами рублей 60, 10 или 15 ягушек (верхняя одежда) из неплюев или пешек, 20 однорядок (халатов) разного сукна, в том числе и шелковых, 2 собольих и 1 лисью шкуру. У остяков среднего состояния калым состоит из 25 оленей, рублей 40 деньгами, 10 однорядок, из которых 5 суконных, 2 шелковых и 3 ситцевых, 1 шкуру лисицы и медный котел. Неимеющие оленей взамен их дают деньгами и в этом случае калым достигает 130 рублей. Количество калыма зарубается на бирке и он поступает в распоряжение родителей невесты. Эти последние со своей стороны дают ей приданое, состоящее из женской одежды и оленей с упряжью. Бывают случаи, что приданое невесты превышает по ценности своей калым, но случается и так, что в приданое поступают вещи, взятые в калым. Если жених не может заплатить зараз всего калыма, то ему дают отсрочку, а невесту все-таки отдают. Браки у остяков по большей части совершаются помимо желания жениха и невесты, по воле только их родителей. Случаи браков по одному желанию жениха, без согласия невесты, не редки. Бывают случаи, что жених и невеста, сговорившись, тайком убегают и вступают в брак против воли своих родителей. В подобных обстоятельствах родители невесты взыскивают с жениха калым; но если он не в состоянии заплатить его, то родители или оставляют невесту у жениха или увозят ее с собой, - или же отдают в замужество уже тогда, когда жених уплатит калым. Других последствий тайного увоза не бывает. Иногда жених и его родители отказываются от невесты или наоборот невеста и ее родители отказываются от жениха; причиной такого отказа бывает упорное несогласие со стороны жениха или невесты или дурные слухи о котором либо из них. Сторона, получившая отказ, считает себя оскорбленной. Если откажут родители невесты жениху, то ему возвращается калым и уплачиваются все расходы, произведенные во время сватовства; если же откажется жених от невесты, то он лишается уже отданного им калыма. В случае смерти жениха родители его не имеют права брать невесту за брата или другого родственника его без согласия родителей невесты. Жених, уплативший за невесту сполна калым, тотчас же увозит ее к себе и с этого времени она считается уже его женой, а потому случаи смерти невесты после уплаты за нее калыма до увоза ее женихом - весьма редки. Калым в таких случаях возвращается только тогда, когда жених не имел с умершей супружеских отношений. Сестра умершей невесты заступает ее место только в случае согласия на это ее родителей. Остяки вступают в брак во всякое время года и у них нет никаких пословиц или поговорок, указывающих на удобство или неудобство вступать в брак в известное время года.

Собственно свадебный обряд начинается приездом жениха с родителями в назначенное время к невесте. Но прежде чем родители отправляются к невесте, они еще раз посылают свата в ее родителям порядиться на счет калыма. Если сват успевает что-нибудь выговорить или вырядить, то смотря по количеству сбавки с калыма - с бирки срезываются зарубки; если же сбавки не последует, то родители жениха и сам он отправляются к невесте, уплачивают условленный калым и кроме итого в то же время дарят им оленя, корову или жеребенка для приношения в жертву (по остяцки «ир»). Затем к невесте собираются ее родственники; причем она прячется за полог, а жених закрывает себе лицо платком. Пир начинается зарезанием подаренных оленя, коровы или жеребенка. Затем варят мясо и рыбу, угощают всех, и если есть вино, то пьют его. Во время этого пира родители жениха и невесты дарят друг друга; дарят также свата и родственников. Подарки эти бывают разнообразны, смотря по состоянию дарящих. Гулянка заканчивается увозом невесты к жениху; причем во время пути она бывает закрыта. По приезде в дом жениха невесту укладывают под полог; а у жениха в юрте снова начинается угощение. Когда все гости и сваты разъедутся, тогда жених входит к невесте под полог и этим оканчивается обряд свадьбы. Во время свадебного пира остяки особых песен не поют; но если случится вино и они подкутят, то поют все, что только им придет в голову. Разговоры их бывают также разнообразны, не касаясь иногда и вовсе свадьбы. Девственности новобрачной у остяков не придается никакого значения. Если жених при первом посещении невесты найдет ее уже лишенной невинности, то никаких последствий от этого ни для невесты, ни для ее родителей не бывает. Встречи с родителями в первые дни после брака новобрачные избегают, но закрывают от них только лицо: невеста от родителей жениха, а последний от родителей невесты. Последние после свадьбы первое время сами новобрачных не посещают, но спустя месяц, а иногда и более являются к ним в гости и с этого времени завязываются уже между обеими сторонами родственные отношения. Однако, не смотря на это, остяцкие женщины всегда при встрече со свекром и другими родственниками мужа (мужского пола) закрывают от них лицо.

2) Семья.

Отец в семье считается старшим лицом и если взрослые его сыновья еще не отделены, то он распоряжается всем имуществом, не касаясь впрочем приданого своих невесток. Кроме этой имущественной власти отец имеет и личную власть и вся семья находится к него в полном повиновении. В случае же непослушания отец малолетних членов семьи наказывает сам; на совершеннолетних же жалуется старшинам, которые или делают ослушнику внушение, или в крайнем случае наказывают его розгами. При совершенной неспособности родителей к личному труду дети обязаны доставлять им пропитание и в этом случае они уделяют им из своих промыслов мясо и рыбу в размере необходимом для пропитания стариков. Денежная же помощь существует только по принуждению. Так например, если сын совершенно отказывается помогать родителям, то последние отдают его собственной властью, или по распоряжению старшин, в работу и из платы за нее уделяют себе необходимую часть на пропитание. Когда несколько семей живут вместе, то ими управляет старейший из отцов семейств или старейший из братьев.

3) Имущественное право супругов.

У остяков имущество супругов раздельно. То, что жена принесла с собой в приданое или что подарено ей лично, признается полной собственностью ее. При жизни отца семейства, когда сыновья еще не отделены, имущество, за исключением приданого женщин, признается собственностью отца. После же смерти отца, когда последует раздел, они признается уже собственностью того, к кому поступило. Заработанные деньги жена употребляет на общие нужды по хозяйству. Если муж будет расточать приданое жены, то в случае жалобы с ее стороны, он принуждается завести жене все то, что им промотано. Но если муж приплод от оленей жены будет продавать на нужды по домашнему хозяйству, то это не считается нарушением имущественных прав жены; подобные продажи оправдываются обыкновенно тем, что муж пропитывает и одевает жену и как бы в вознаграждение за это получает право продавать плод от принадлежащего ей скота. Между мужем и женой продажи, купли и займа, в строгом смысле этих слов, не бывает: они помогают друг другу, не поставляя непременным условием возвращение того, что дано одним другому в случае нужды.

4) Усыновление. 5) Незаконнорожденные дети.

Между остяками нередко встречается, что семейства бездетные усыновляют сирот незаконнорожденных и детей, родители которых не в состоянии их содержать. Мены детьми у остяков не бывает. Незаконнорожденными детьми признаются только прижитые девицей или вдовой и первые состоят в отношении к родителям своим на правах детей законнорожденных. Бывают случаи, что приживший с девицей или вдовой детей - имеет жену, - в таком случае родительская власть предоставляется только матери; а если дети взяты на воспитание, то права родителей переходят к воспитателям. С лица, прижившего ребенка, никакого вознаграждения в пользу матери не требуется.

6) Разбор семейных дел.

Особого суда для разбора семейных дел у остяков не существует и никакого срока для примирения тяжущихся супругов не назначается. Семейные ссоры разбираются обыкновенно на сходках одноюрточных инородцев, которые и стараются всегда примирить ссорящихся. Если при этом случится священник, то обращаются за советом к нему и наконец, в крайнем случае, приносят жалобу или князю, или русскому начальству. Многоженства у остяков нет.

7) Развод.

 У остяков супруги разводятся только в таком случае, если они не венчаны в церкви. Единственным поводом к разводу бывает дурное поведение одного из супругов и в таком случае они расходятся только тогда, когда положение того или другого делается уже невыносимым, так например: если жена дурно ведет себя и не слушается мужа, то последний отказывается от нее и наоборот, если муж дурно ведет себя и бьет жену, то она уходит от него. В первом случае муж, отказавшийся от жены, не имеет уже права требовать возвращения калыма. В случае же ухода жены родители ее берут обратно приданое ее. Прижитые дети или оставляются у мужа, если на то согласится жена; а в противном случае муж уступает их жене, но в последнем случае она не имеет уже права требовать от мужа помощи на пропитание детей. Случается, что жена уходит для сожительства к другому лицу и если это сделано с согласия ее родителей, то они возвращают мужу его калым. Разошедшиеся супруги часто снова сходятся. Случаи же развода венчанных супругов весьма редки; но если они и бывают, то только на время и вызываются жестоким обращением мужа. Жена иногда уходит к своим родителям и просит их посредничества к примирению - и затем, в случае мировой, снова сходится с мужем.

8) Расторжение брака.

Расторжений браков в настоящем значении этого слова не бывает. Невенчанные, расходясь, снова сходятся или вступают в новое супружество без всяких стеснений и церемоний; венчанные же никогда окончательно не расходятся. Бывают случаи, что муж, отправясь в лес для промыслов или уехав один на лодке, не возвращается уже домой и без вести затем теряется; - в таком случае наряжаются поиски и если он не отыщется, то в твердом предположении, что он утонул или съеден зверями, жена может уже вступить в брак с другим. Определенного времени, в течение которого жена не может вступить в брак, после безвестного отсутствия мужа, у остяков не полагается.

9) Положение вдовых супругов.

По смерти одного из супругов, оставшийся из них, а равно и дети, вступают в брак, уже не стесняясь никаким сроком. Братья и другие родственники умершего на вдове его никогда не женятся. После смерти мужа вдова имеет право уйти к своим родителям и в этом случае ни родители, ни братья покойного не требуют и не получают обратно калыма. Выход вдовы замуж не за родственника покойного мужа не считается предосудительным. Калым за вдову бывает в значительно меньшем размере и иногда он состоит только из одежды, покупаемой женихом родителям вдовы-невесты и ей самой. Калым за вдову поступает к ее родителям, или к тем, кто ее содержал после смерти мужа. Уходя от родителей умершего мужа, или выходя в новое замужество, вдова берет с собой приданое свое и всех детей, если таковые остались; но бывают случаи, что вдова, по взаимному соглашению с родителями умершего мужа, оставляет у них одного из детей своих. После смерти жены вдовец не в праве требовать возвращения калыма; приданое же умершей он обязан возвратить только в таком случае, когда после умершей не осталось детей.

10) Права собственности; виды приобретения собственности; права по наследству.

О делении имуществ на движимые и недвижимые - остяки не имеют понятия; однако у них существуют слова, определяющие недвижимую собственность, именно «хоть» изба, «песок», рыболовное место, «ма тайлем муу», у меня есть участок. Основанием приобретения вещей в собственность или пользование служат дарение, выдел, наследство, право пользования и разные договоры о мене, продаже, ссуде, аренде и найме на работу. Давности владения имуществом, в смысле русской земской давности, - нет; но случаются примеры, что остяк, поселившись на свободном чужом участке, промышляет на нем зверя и рыбу до тех пор, пока не явится хозяин. Случается, что и хозяин участка не является в течение многих лет, потом умирает сам, а затем и наследники его; в таком случае потомки поселившегося самовольно считают участок уже своей собственностью, заявляя о давности владения им. Но если бы явился какой-нибудь наследник, даже и спустя многие годы и мог бы доказать свои права на участок свидетельством посторонних людей, в таком случае участок возвращается ему, не смотря ни на какую давность. Остяки владеют земельными угодьями звероловными и вообще лесными, пастбищными и рыболовными на общинно-родовом праве. Определением границ их угодий служат: холмы, большие камни, речки, леса и т.п.; межевых же знаков для определения границ владения нет. Владельческие границы пользуются общим уважением, которое выражается тем, что остяк, заметивший своего родича, промышляющего рыбу или зверя на чужом участке, дает об этом знать владельцу участка, дабы и тот со своей стороны мог сообщить ему, когда кто-нибудь вздумает промышлять и на его участке. Споры о нарушении границ разбираются при посредстве старшин и посторонних лиц, знающих местность, о которой идет спор. Если границей служит река, озеро или лес, то пограничные владельцы пользуются рыболовными и звероловными угодьями сообща.

О кладах, в район земель, владеемых остяками, в настоящее время не слышно. Но, по преданиям, таковые в древности бывали и у них, что доказывается существованием на остяцком наречии слов «инклап», «тотм(«, клад. 

Нашедший какую-либо вещь обязан объявить о своей находке одноюрточным остякам, а если есть близко волостное или земское начальство, - то этому начальству. Когда найдется хозяин потерянной вещи, то нашедший обязан возвратить ее, а хозяин должен уплатить ему третью часть стоимости находки. Не заявивший о находке никакому наказанию не подвергается; от него только отбирается вещь без всякого вознаграждения.

Дарение между остяками в большом употреблении и у них существуют случаи даже обязательного дарения. Так например, если приезжает зять с женой к тестю, хотя и по истечении долгого времени после брака, то тесть обязан дарить зятя или дочь или малицей из оленьих шкур или оленем, а те в свою очередь отдаривают отца ягушкой, платком или также оленем. Если приезжает в гости сват, то и ему обязаны подарить что-нибудь. Всякий подарок у остяков требует отдарка; а если этого последнего не будет сделано, то бывают ссоры, доходящие до суда; суд обязывает принявшего дар возвратить его дарителю. Через взаимные подарки устанавливаются дружеские отношения, называемые «рума», «логоз», друг. Споров из-за неравных подарков не бывает: всякий дарит и отдаривает по своему состоянию. Даритель только в таком случае отбирает подарок, если не получил за него отдарка.

Выделы членов семьи в особое хозяйство встречаются редко и вызываются большей частью величиной семейства или дурным поведением отделяемого. Такие выделы производятся без свидетелей и при этом никаких обрядов не соблюдается. Состав выдела: ношеное платье, олени, лошади, коровы, котлы, топоры, лодки, звероловные ловушки, перевес, а иногда и деньги. Количество выдела бывает соответственно состоянию семьи и числу членов ее. После выдела отношения между отделенными и не отделенными остаются те же; но отделенный член, в случае смерти выделившего его, не пользуется уже правом на наследство. У остяков нет различия между имуществами наследственным, родовым и благоприобретенным; но в некоторых семьях сохраняются металлические вещи, как например, тарелки, ложки и т.п. и разного рода шкуры, переходящие из рода в род к старшему в семье; такие вещи называются «ис-улан», старое имущество. Имение, оставшееся после мужа, делится между его вдовой и не отделенными еще сыновьями по равной части; дочери же умершего никакого наследства не получают, а только остаются в семье до выхода замуж. При жизни холостых детей женатые получают равную с ними часть только в том случае, если женатые не были отделены; замужние дочери ничего не получают. Если холостых детей нет, а остались только женатые, но еще не отделенные, то они делят все поровну. Опека учреждается только тогда, когда остаются круглые сироты или в том случае, если вдова почему-либо признается неблагонадежной. В этих случаях предоставляют родственникам наблюдение за вдовой или управление имуществом сирот и их воспитание. Если же вдова ведет себя хорошо, то она самостоятельно управляет оставшимся после мужа имуществом и воспитывает детей, не давая ни кому отчета. После смерти бездетного мужа вдове его выделяется все необходимое в жизни без определения части, а затем остальное имущество поступает по ровно к родным братьям умершего, а если их нет, то делится поровну же между ближайшими родственниками покойного; когда же нет и родственников, то все имение оставляется у вдовы. Если жена по смерти мужа остается при свекре, то она не получает ничего из имения мужа, а пользуется только своим приданым. Вдова имеет право передать в свой род наследованное ей после мужа имущество, не определяя частей его только в том случае, если она не пользуется содержанием от родственников покойного мужа. Когда же родственники мужа содержат ее, то вдова не может уже передавать в свой род наследованного его имущества. Когда умирает жена, то имение ее между вдовцом и детьми никогда не делится и дети отделяются по усмотрению вдовца. Если нет детей, то после смерти жены все ее имение остается у вдовца. Оставшееся после детной вдовы имущество делится между ее детьми мужского пола на равные части. После бездетной вдовы имущество делится между ближайшими родственниками ее на равные части. Право наследования, утверждается в большинстве случаев словесными завещаниями; письменные же духовные завещания очень редки и они, как исключения, бывают только тогда, когда имение завещается посторонним. Словесные завещания составляются так: когда глава семейства захворает и не рассчитывает уже на выздоровление, то собирает к себе родственников и в присутствии их завещает свое имущество, распределяя каждому известную часть. Остяки нередко завещают свое имущество не только родственникам, но и посторонним. Когда умирает остяк, не имеющий никаких родственников, то имение его поступает к тому, кому он передаст его словесно перед смертью или к тому, у кого жил умерший.

У остяков есть обычай пользоваться чужим имуществом, как-то оленями, лодкой, промышленными снастями и орудием, в случае крайней нужды в них, но не иначе как с согласия владельца. Когда же кто без дозволения владельца будет промышлять заведомо на его месте зверя или рыбу, то владелец, узнавший об этом, отбирает у него половину добычи. Если же производивший промысел на чужом месте сделал это, не зная, что местность эта принадлежит другому, тогда с него никакого вознаграждения не требуется.

Остяки, как уже известно, хлебопашеством не занимаются и потому потрав хлеба у них не бывает; но они ставят местами сено и каждый, поставивший таковое, обязан огородить свои стога; если же он не огородил их и скот потравит сено, то хозяин последнего не отвечает за потраву. За потраву же сена, не сложенного в стога, а лежащего просто в копнах, хозяин скота вознаграждает тем же количеством сена, какое потравлено. За потраву сенокосных мест, когда трава не была еще скошена, ничего не взыскивается; также не взыскивается ничего и за потраву моховых мест, потому что как сенокосные, так и моховые угодья у остяков не делены и ими может пользоваться всякий по своему усмотрению.

11) Договоры и сделки.

Остяки считают за грех и стыд - неисполнение данного слова, обещания или договора. Заключению договора обыкновенно предшествует ряда, и когда договаривающиеся стороны окончательно срядятся, - то бывает рукобитие, а иногда и угощение. При этом всегда бывают свидетели, но число их не определено. Договоры обеспечиваются или задатком или поручительством и в очень редких случаях - неустойкой. Поручатель имеет право требовать от того, по ком он поручался, выполнения договора и хотя он, в крайнем случае, обязывается и сам выполнит договор лично, - но подобные случаи бывают редки. При наймах в работу всегда почти дается задаток: половина условленной платы. От не исполнившего договор нередко отбирают принадлежащие ему вещи, но затем, в случае исполнения им данного обязательства, опять возвращают их. Под словом «неустойка» остяки разумеют плату за понесенные убытки от невыполнения договора. Размер неустойки зависит от того, о чем был договор и какие понесены от несоблюдения его убытки. Определенной неустойки у остяков нет. Права и обязанности, сопряженные с договором, переходят и к наследникам договаривающихся сторон, но в таком только случае, если они жили нераздельно с договаривающимися сторонами, или воспользовались их наследством.

У остяков имеются свои особые единицы времени и пространства. Так, длину они меряют на ручную сажень, называемую «ешь-лал», количество верст определяют по оленьему бегу, называя «выли-востапса» пространство, равняющееся 15 нашим верстам, которое олени пробегают без отдыха. Время определяется по варке котла. «Пуд-сыс» значит - котел времени, или по нашему: час, т.е. время в продолжении которого может свариться в котле пища. Остальные затем меры объема, веса и цены они считают уже по-русски. Остяки производят продажу зверя счетом; рыбу свежую продают летом счетом и мерою в длину, зимой же с весу.

Остяки, живущие не в дальних расстояниях от г. Березова, привозят свою добычу, т.е. звериные шкуры и рыбу для продажи, - в город; живущие же в отдаленных от него местностях сбывают таковые торговцам, почти постоянно разъезжающим по округу. Объезжая стойбища остяков русские торговцы возят с собой разные мелочные товары, необходимые в быту инородцев и выменивают на них рыбу, звериные шкуры и птицу. Промениваемые и продаваемые ими товары бывают всегда почти самого низкого сорта, - но продаются и меняются по ценам весьма высоким, тогда как получаемые от инородцев товары принимаются по ценам весьма низким.

Некоторые из наиболее выдающихся торговцев привозят летом в инородческие юрты муку и зимой продают ее или меняют, пользуясь и в этом случае, сравнительно, большими барышами. В торговых делах своих русские купцы и промышленники прибегают ко всевозможным обманам: обмеривают, обвешивают и вообще всеми мерами стараются сбыть по хорошим ценам свои гнилые, никуда негодные товары. Многие из торговцев задают остякам деньги и товары впредь и получают за них впоследствии, при улове, рыбу и звериные шкуры. Редкий из торговцев, разъезжая по округу, не возить с собой вина, под предлогом собственного употребления. Спаивая инородцев, эти кулаки-промышленники берут за водку разного рода шкуры и рыбу иногда менее чем за половинную цену стоимости их. Остяки, видя, что их кругом обманывают, нередко стараются добычу свою скрыть от торговцев, хотя бы и обязывались отдать ее в счет долга, и продают ее тому, кого считают добросовестнее. В последнее время и между остяками появились свои торговцы, остяки же, которые, так же как и русские, эксплуатируют население без зазрения совести. Наем рабочих остяков сопровождается также обманами и извлечением от них всевозможных выгод. Остяки нанимаются в работу по ценам, сравнительно, очень низким. Русские, задавая им постоянно деньги вперед, закабаляют их на долгие годы, если только не до самой смерти несчастных.

Отдавая русским в аренду свои рыболовные угодья, остяки, со своей стороны, не берут в аренду никаких угодий. Рыболовные места, называемые песками, они отдают в арендное содержание на разные сроки, от одного года до четырех лет и за разные цены, смотря по тому, каков бывает улов рыбы на песках. Занимая пески, русские промышленники платят хозяевам их деньгами, или же в счет уплаты навязывают им разные продукты, как-то муку, холст, сукно, мережку, лыко, деготь, соль и т.п. Хотя в видах соблюдения закона русские берут пески в аренду и не более, как на четыре года, заключая на этот срок и условия, однако перед окончанием срока аренды условия эти вторично возобновляются и таким образом некоторые пески остаются в арендном содержании по десять и более лет у одного и того же промышленника и нередко переходят даже к его наследникам. Рыболовные пески отдаются в аренду по письменным условиям, но бывают случаи отдачи их и по словесному только уговору. Арендуя пески, русские промышленники часто выговаривают, чтобы и владельцы их пользовались частью песка, но только добываемую ими рыбу сдавали бы по условленной цене арендатору. Нечего и говорить, что цены эти низки, но кроме того и самый счет продаваемой инородцами рыбы представляет своего рода эксплуатацию: рыба от инородцев принимается летом не на вес, а на меру в длину и если она не достает этой меры хотя на 1/2 вершка, то за одну рыбу дается уже две.

Наниматель обязывается дать работнику пищу, одежду и плату; пастухи же берут только установленную плату с каждого оленя за пастьбу с марта до декабря месяца, приблизительно по 50 коп.

12) Помочи и артели.

Так называемых у русских крестьян «помочей» для дружного и ускоренного окончания дела между остяками не бывает, но у них, взамен того, составляются артели для ловли рыбы или зверя и в этом случае добыча делится на равные части.

13) Взгляд на преступления. - Преступность.

Остяки смотрят на всякое преступление, как на наваждение или смущение дьявола, называя его «куль-хуйтысь». У них нет особых названий для обозначения родов преступлений; эти последние называются просто, по существу самого преступления, например, «алас-вэлта» убийство, «тулмандас-малымта» кража. Злоумышленность в преступлении называется «люль нурын-номытнаварым», - худое зло умом сделал. Если преступление было вызвано голодом, или совершенно нечаянно, по неосторожности, то на преступника смотрят снисходительно и не наказывают его. Несовершеннолетних, не достигших 18 лет, наказывают сами родители. Сумасшедшим преступление в вину не вменяется; пьяных же наказывают наравне с совершившими преступление в трезвом состоянии. Остяки смотрят на преступника с презрением, однако не считают его навсегда потерявшим совесть, а надеются на его исправление. За покушение на преступление и за угрозы совершить таковое никакого наказания не полагается, а делается только внушение. Главный виновник и сообщники его наказываются одинаково. Избавляются от наказания только те из совершивших преступление, которые сами заявят о совершении его и сознаются в нем. Если в совершении преступления участвовало несколько лиц, то взыскание распределяется между ними в равных частях. На укрывателей преступника или добытого преступлением смотрят так же, как и на виновников.

14) Виды преступлений:

Убийство, грабеж, кража, неисполнение и поношение языческих обрядов, лжесвидетельство и ложная присяга, оскорбление женской чести, оскорбление родителей, личные оскорбления, нанесение побоев и причинения увечья, драки - самоубийства. По народным обычаям наиболее тяжкими преступлениями считаются смертоубийство и грабеж, а менее важными кража, мошенничество и другие подобные им преступления.

15) Общественный суд. - Наказания.

На преступления тяжкие, совершены ли они против русских или против своих же родичей - остяки смотрят одинаково. Преступления и проступки влекут за собой или телесное наказание или штраф или лишение свободы. Публичное наказание розгами - считается наиболее сильным и постыдным. У остяков во всяких делах, кроме смертоубийства, преступник может искупить свою вину, испросив прощение у потерпевшего от нее, но во всяком случае вознаградив его оленями, звероловными шкурами и т.п. Кроме вышеозначенных наказаний существует еще в некоторых местах - битье по щекам. Оно налагается на виновных в незначительной краже, в утайке находки, ссоре и драке. Виновного, по приказанию старшины, бьет десятник, называемый «эсаулом» по щекам от двух до шести раз.

За неисполнение и поношение языческих обрядов хотя никакого наказания и не полагается, но на человека, замеченного и обличенного в этом, смотрят с пренебрежением. Лжесвидетельство и ложная присяга хотя у остяков и считаются грехом, но наказания за них никакого не полагается.
Виновного в изнасиловании девицы обязывают взять ее замуж и уплатить калым, а если девица не пожелает идти замуж, то обольститель должен уплатить родителям ее известную сумму за бесчестие, именно от 10 до 15 р. или дать от 3 до 15 оленей. Если кто либо увезет уже просватанную невесту с ее согласия, то за нее берется только калым; наказание же на виновного не налагается; в случае же крайней бедности увезшего - и калым с него не взыскивается. Перед женихом похититель не отвечает, - но между ними, вследствие такого поступка, устанавливаются враждебные отношения. За соблазн, увоз и изнасилование чужой жены виновный, - если только не примирится с мужем последней, - наказывается розгами в числе не более 15 ударов и обязывается кроме того уплатить мужу деньгами или оленями. Если жена родит не от мужа, то ее никакому наказанию не подвергают, да мужья и редко разглашают подобные дела, а стараются, наоборот скрыть грех жены. Жена при первых родах после замужества признается мужу в своей супружеской неверности; в свою очередь и муж признается ей в том же. Впрочем это делается только при первых родах; при последних же того не бывает.

Дети, оскорбившие своих родителей словом или действием, наказываются розгами до 30 ударов; но это наказание допускается только в редких случаях; обыкновенно же детей призывают на сходку и обязывают их испросить у родителей прощение и поклониться им в ноги.

Существовала ли у остяков родовая месть - неизвестно и сами они ничего об этом не знают. В настоящее же время все родовые ссоры разбираются старшинами.

В высшей степени оскорбительными в среде их считаются слова: «харахей» варнак, «тулмах» вор, «амбвэльт» собачья рожа. Все вообще дела по словесным оскорблениям оканчиваются примирением и только в редких случаях взыскивается в пользу обиженного денежное вознаграждение от 1 до 3 рублей. За нанесение побоев, увечья и ран, смотря по тяжести телесного повреждения, взыскивается с виновного в пользу потерпевшего от 3 до 15 рублей и в то же время виновный обязывается лечить последнего на свой счет. Драки в пьяном виде разбираются на сходках и всегда почти оканчиваются примирением.

Служило ли у остяков убийство поводом к родовой мести - не известно; в настоящее же время убийства в среде их очень редки, и если случаются, то единственно лишь при ссорах, в пьяном виде. В таком случае виновные судятся по общим законам. Встречаются иногда случаи и самоубийства, вызываемого неблагоприятными обстоятельствами жизни, как-то: дурным поведением жены, бедностью, пьянством и сумасшествием. Остяки самоубийство не считают грехом, говоря: «сорым ехтыс» смерть пришла. Еще в недавнее время один остяк, по фамилии Имрягин был намерен задавиться из-за развратного поведения жены, - но его вынули из петли и привели в чувство. Другой остяк Тырлин удавился вследствие того, что его хотели выслать за дурное поведение из села Полноватского на место его причисления. Виновные в самовольном захвате и пользовании чужими земельными угодьями наказываются тем, что у них отбираются эти угодья вместе с добытыми на них рыбой, птицей или зверем. За вынутые из чужих ловушек рыбы или зверя виновный судится, как за кражу. Если кто поймает или изобличит вора, то хозяин украденного дает ему от 1 до 6 рублей, смотря по ценности украденного. За кражу ценной вещи виновный подвергается телесному наказанию до 30 ударов розгами и сверх того обязывается уплатить хозяину вдвое против украденной у него вещи; иногда же вместо телесного наказания подвергается аресту до 7 суток или битью по щекам. Кражи бывают со взломом и без взлома, - но наказание за них одинаково. Кража оленей считается наиболее важной. По способам совершения и обстоятельствам, его сопровождающим, - кражи не различаются. У остяков чаще всего практикуются следующие обманы: остяк нанимается в одно и тоже время к двум или даже к трем хозяевам и забирая вперед плату, скрывается, когда придет время ему приняться за работу. Не редки также случаи займов и с предвзятым намерением не заплатить долга.

16) Меры предосторожности от пожаров, эпидемии и эпизоотии. - Меры призрения.

 Остяки никаких мер предосторожности против пожаров и эпидемических, а также и эпизоотических, болезней не принимают. Бешеных же животных истребляют. Круглых сирот берут на воспитание богатые, - но иногда случается, что принимают их и бедные. Дряхлые и увечные, если не найдут пристанища у своих родичей, являются в г. Березов и здесь пропитываются подаянием.

Юридические обычаи остяков Сургутского округа.

Юридические обычаи остяков Сургутского округа несколько разнятся от Березовских, а именно:

1) Сургутские остяки православного исповедания вступают в брак иногда с 18-летнего возраста, а большей частью 20 и более лет.

Сватовство начинается тем, что жених с отцом и матерью приезжают в те юрты, где намерены сватать невесту и посылают родителям ее через постороннего человека платок или полушалок. Родители невесты принимают это за знак сватовства, советуются между собой и если только пожелают отдать дочь свою замуж, то принесенную вещь берут себе; в противном же случае отсылают ее обратно. В случае согласия жених посылает уже свата, который отправляется делать предложение, берет с собой посох из черемухового или таловаго дерева со снятой в виде змейки корой и остановясь у двери невестиной юрты, опирается на этот посох. На сделанное им предложение родители первоначально, по обыкновению, отвечают отказом и сват возвращается объявить об этом жениху, а потом снова идет к невесте и повторяет родителям ее сделанное уже прежде предложение. Этот прием повторяется иногда до 20 раз и более. Когда же впоследствии сват заметит в родителях желание принять предложение, то приходит к ним в последний раз и получает уже согласие. После этого начинается договор о калыме, причем родители невесты требуют напр. байковые зипуны, халаты суконные или полуситцевые и известное количество вина. После каждого требования порознь сват возвращается к жениху для передачи его. - Договорившись наконец о калыме, в юрте невесты ставят полог и невесту сажают туда, после этого извещают жениха с родителями, приглашая их к себе. По приходе их все садятся на пол, а жених становится у полога. Затем сват дает ему знак и он, обернувшись три раза, встает и с разбегу бросается под полог. В это время родители обеих сторон начинают хлопотать о приготовлении пищи: делают из муки кашу, варят мясо или дичь, пьют вино и едят. Затем жених до условленного срока остается у невесты, а потом берет ее с собой и уезжает домой. Венчаются же тогда, когда им вздумается.

Весьма часто родители жениха и невесты порешат между собой сватовство и до определенного возраста детей. Если жених увезет невесту тайно, не заплатив за нее калыма, то родители ее приезжают к нему и уговаривают дочь возвратиться домой; в случае же отказа, берут ее насильно и увозят к себе. Приданое дается только в семействах зажиточных остяков.

2) Отеческая власть родителей в отношении к детям существует во всей своей силе. Глава семейства содержит жену и детей собственными средствами, не требуя от них ничего до самой глубокой старости. Когда же дело в подобных случаях доходит до суда, то дети обязываются доставлять родителям только один хлеб. Несколькими семействами Сургутские остяки не проживают в одной юрте, а как только сыновья женятся, то отделяются в особую юрту.

3) Бездетные инородцы сирот и незаконнорожденных детей не усыновляют и в разборе всех семейных дел обращаются или к начальству, или к местному духовенству. Разводов между ними не существует; в случае же развратной жизни жены или мужа, если только это будет доказано, виновному лицу делается увещание с обеих сторон родителей и родственников; а когда и это увещание не подействует, то муж и жена расходятся и в последствии уже не сближаются между собой.

По причине жесткого обращения мужа жена не имеет права уходить от него; но иногда это случается. Расторжение брака, в редких впрочем случаях, происходит только от явного прелюбодеяния супругов. Физическая неспособность к брачной жизни - в уважение не принимается. Дети после развода остаются у отца, а вопрос о калыме решается по обоюдному соглашению. Дарения не существует, да и дарить Сургутским остякам нечего, по крайне бедному их состоянию. Выдел имущества бывает тогда, когда дети мужского пола достигают совершеннолетнего возраста. Женив сына, отец дает ему все необходимое по хозяйству, как то: ружье, топор, нож, котел и необходимое ношеное платье.

Различие между родовым, наследственным и благоприобретенным имуществом существует: родовые угодья принадлежат одним, или нескольким юртам и проданы быть не могут, а благоприобретенным имуществом остяк владеет бесконтрольно, как своим личным имуществом.

Наследство по смерти мужа между его вдовой и другими родственникам не делится; но если при вдове остаются холостые или женатые сыновья и вдова проживает у родителей или родственников, то все они пользуются имуществом на одинаковых правах, - при жизни холостых сыновей получают свою часть и женатые; замужние же дочери ничего не получают. Если же холостых сыновей нет и остались только малолетние, то попечение о них возлагается на обязанность вдовы.

По смерти бездетного мужа жена, проживающая у свекра или деверя, пользуется же частью, какой пользовалась она и до смерти мужа, но передать ее в свой род никакого права не имеет.

Оставшееся после жены имущество между вдовцом и ее детьми не делится, а остается всецело во владении мужа.

Духовных завещаний ни письменных, ни словесных между инородцами Сургутского округа не существует; но если владелец умирает бездетным и после него остается какое-либо имущество, то местное общество часть его придает на удовлетворение казенных долгов, как напр. за хлеб, соль, порох, дробь, а остальное передает не только ближайшим, но и дальним родственникам покойного.

Если кто, не зная владельца, дозволит себе пользоваться его имуществом, напр. ловить на принадлежащих ему угодьях рыбу или бить зверя или собирать орехи, то владелец таких угодий берет себе часть или половину из добычи.

При заключении договоров необходимы свидетели, в числе двух или трех человек, для удовлетворения условий обязательства.

Единицы длины, объема, веса и цены - общеупотребительные с русскими.

Сроки и условия отдачи разных угодьев в арендное содержание - различны. Условия означаются контрактами, заключаемыми на сроки от одного года до четырех лет. Цена содержания достигает от 10 до 300 рублей и кроме того в виде премии выговаривается известное количество табаку, мережи, ситцу и хлеба по удешевленной цене.

Наем работников и пастухов производится на общем основании с русскими. Помогать друг другу в работе - нет обыкновения. Артелей не существует, а каждый остяк промышляет сам по себе. Бывают даже такие случаи, что если отец добыл зверя или рыбу, то никогда не скажет о том сыну, и наоборот - сын не скажет отцу.

Остяки, совершившие преступление нечаянно или по неосторожности, несут наказание в меньшей мере против сделавших оное с умыслом; к ним относятся даже с сожалением. На умышленного же преступника смотрят, как на зверя, называя его «мы-чим-ях» т.е. варнак и считают его навсегда потерявшим совесть, неисправимым. Сделавший тяжкое преступление еще до суда удаляется из среды своих родичей и поселяется в урмане до тех пор, пока его не разыщут и не представят на суд. Бывали случаи, что остяк, понесший кару за свое преступление, исправлялся и затем вновь поступал в свою среду.

За угрозы и заявленное намерение сделать какое-либо преступление виновный наказывается на сходке, а к отвращению могущего быть от него вреда принимаются меры.

Различие между лицами, совершившими преступление и помогавшими в том или подговаривавшими к тому, существует повсеместно в Сургутском округе, а потому и наказание им бывает разное.

Обрядовые случаи наказания встречаются: за воровство кражу и прелюбодеяние. Виновного одевают в безобразную одежду и водят по юртам на показ.

Ложная присяга и ложное свидетельство считаются религиозным преступлением; уличенные в них подвергаются наказаниям по суду.

За соблазн, увоз и изнасилование чужой жены, если только это будет доказано, и если не последует примирения, наказание налагается также по суду.

Перед наступлением родов жена по народному обычаю, обязана откровенно признаться, если с кем имела любовную связь; признание это делается при посторонних женщинах, присутствующих при родах.

Самоубийства бывают редки и вызываются по большей части болезненными припадками. На самоубийство смотрят вообще, как на наказание Божье. Остяки, видя человека в опасности, стараются всеми мерами о подании ему помощи и если затем не успевают в том, - убийцами себя не считают. Кражи считаются наиболее важным преступлением, если они сделаны с насилием не только вооруженным, но даже и простым. Виновные в краже с простым насилием наказываются на сходке телесно; сделавшие же насилие вооруженное и обличенные в том подвергаются наказаниям по суду.

Против пожаров устраиваются окопы жилищ канавами; людей, зараженных эпидемической болезнью, содержат в особой юрте и особо кормят; бешеных же животных убивают.

<…>

Печатается по изданию: Памятная книжка Тобольской губернии на 1884 год. Составлена А.И. Дмитриевым-Мамоновым и К.М. Голодниковым. Тобольск, 1884. С.10,12,15-39

№ 12. А.Г. Воронов. Юридические обычаи Остяков Западной Сибири и Самоедов Томской губерни (извлечение)

<…>

I. Род, семья и наследство

Обдорские остяки распадаются на множество родов. Каждый род состоит из нескольких семей, имеющих общее происхождение. Встречаются роды, состоящие из сотен лиц, которые уже не могут определить степеней родства между собой. Семьи, принадлежащие к одному роду, не расходятся обыкновенно и во время кочевья.

Родовая связь имеет значение, главным образом, в жизни религиозной и общественной, но некоторое влияние оказывает и на право частное. Каждый род имеет старшину, которого обязанность состоит в сохранении порядка и согласия в роде.

<…>

Во главе рода у Обдорских остяков стоит старшина, которого сан наследственный - переходит от отца к сыну.

Для права частного разделения на роды имеет, во-первых, то значение, что остяки считают невозможным заключение браков между членами одного рода. Затем родам принадлежат известные пространства земли, леса и места для рыбных ловель. На существование других родовых имуществ указаний нет.

Родственники почитают обязанностью друг другу помогать.

Иртышские остяки позабыли свои древние разделения на роды.

Сургутские остяки и в этом, как во многих других отношениях, занимают средину между Иртышскими и Обдорскими. У Вас-Юганских (о других Сургурских нет подробных указаний) существует деление на роды, во главе которых стоят родовые старшины, но старшины избираемые членами рода, а не наследственные, как у остяков Обдорских.

На следы родового быта у Томских самоедов никаких указаний не находится.

В языках Вас-Юганских остяков существуют слова, выражающие понятия: отец, мать, дед, бабка, сын, дочь, брат, сестра, невестка, тесть, теща.

Обращаясь к брачным союзам, заметим прежде всего, что у Тобольских остяков-язычников допускается многоженство. Но теперь оно встречается очень редко по причине значительности калымов. Кастрен в бытность свою в Обдорске слышал только об одном троеженце; немногим было больше и двоеженцев. Некоторые остяки в брак не вступают. Причинами к тому служат: 1) избыток мужского населения перед женским и 2) неимение средств к уплате калыма, непосильного для людей бедных.

О Томских самоедах есть указания, что женихи и родственники их в невестах ценят красоту и богатство. И то и другое оказывает влияние на величину калыма, за невесту уплачиваемого; богатство невесты возвышает калым, подавая жениху надежду и на получение богатого приданого и на помощь от тестя в будущем.

Остяки считают за стыд и за грех взять жену из собственного своего рода и одного с собой прозвища.

<…>

II. Землевладение

Основанием права остяков на владение известными угодьями служит долговременность этого владения. В местностях, обитаемых ныне остяками, они были издревле собственниками, - говорит кн. Костров. - Будучи расселены сравнительно в небольшом количестве душ в обширных владениях с несметными богатствами - водными, луговыми и лесными - они обладали в избытке всем тем, в чем нуждались. Участки недвижимых имуществ считались собственностью рода. С прибытием русских, остяки начали во многих местах лишаться лучших своих земель, рыбных ловель и лесных угодий. В одних случаях они готовы были делить миролюбиво свои земли и угодья и с русскими, в других продавали им большие пространства с рыбными ловлями за ничтожные деньги, за какие-нибудь 20 р. или даже 20 коп.

Теперь у остяков повсеместно каждому поселению принадлежит некоторое пространство земли, определенное обычаем.

Если поселение состоит из нескольких родов, то каждый из них владеет известным участком.

В долине р. Оби рыболовные места распределены ныне весьма неравномерно по степени доходности.

Права на владение местами для звериных или рыбных ловель считаются у остяков неприкосновенными. Нарушивший их считается вором и во всяком случае лишается пойманной добычи. В случае же повторения правонарушения виновный подвергается, кроме того, и телесному наказанию.

<…>

III. Договоры и обязательства.

Все договоры между собой остяки совершают словесно, обеспечивая исполнение важнейших из них по цене только клятвой на медвежьих лапах. При долговых обязательствах они заставляют совершать этот обряд и русских.

Договоры с русскими заключаются иногда письменно, при чем вместо подписи остяки ставят тамгу - каждый род свою; тамга изображает крест, дерево, птицу, зверя и прочее.

При купле-продаже и мене, как видимый знак договора, употребляется рукобитье - обычай, заимствованный, по мнению кн. Кострова, от русских.

<…>

Дарение. Между остяками довольно часто встречаются случаи дарения. При этом люди менее состоятельные делают подарки более состоятельным, с целью получить от них более ценные «отдарки».

Отдарка не требуется при подарках свадебных - подносимых жениху и невесте родственниками.

Купля-продажа и мена. И у остяков, и у самоедов в обычае платить за приобретаемые вещи - муку, соль, табак, водку, мануфактурный и галантерейный товар и прочее - вещами же, в особенности рыбой. <…> 

<…>

Имущественный наем. Лучшие рыболовные угодья (так называемые пески) остяки сдают русским за ничтожную сумму (70-300 руб.), разделяемую на всю деревню.

Еще за меньшую плату (10-200 руб.) отдается промышленникам право ловить рыбу в так называемых сорах (низменных лугах, затопляемых разливом вод).

Постановление (1857г.) Совета Главного Управления Западной Сибири об отдаче инородческих оброчных статей Березовского края с торгов не исполняется. Статьи так упрочились за арендаторами, что передаются ими в другие руки как собственность, с платой за пользование. Часто они поступают, в качестве приданого, за арендаторскими дочерьми и другими родственниками.

Причиной, заставляющей остяков отдавать угодья свои в аренду, служит бедность их: для рыбной ловли в реках необходимо обзавестись большими неводами, на приобретение которых у остяков нет средств. Потому они и занимаются рыболовством самостоятельно только в небольших озерах, заводях и рукавах. Но эта причина сама по себе еще недостаточна. При большей энергии и при большем согласии между остяками им не трудно бы было складываться целыми деревнями для покупки орудий лова и не отдавать другим лучших источников пропитания.

Поклажа. У остяков употребителен и этот договор. Оставленные у остяка на сбережение вещи охраняются им так же заботливо, как и собственное его имущество. Если за поклажу установлена какая-нибудь плата, то остяк подает хозяину сберегаемой вещи длинную палку с нарезками, которые делаются каждый день дня определения времени действия договора.

Ссуда и заем. По замечаниям Кастрена, остяки не покидают друзей в нужде и охотно делятся тем, что у них есть, с нуждающимися. Но, по мнению кн. Кострова, это верно относительно пищи, а никак не относительно денег. Остяки охотно делятся своей добычей с просящими, деньгами же ссужают своих собратьев неохотно и на условиях нелегких. На Вас-Югане, давая деньги взаймы на 1/2 года, берут от 25 до 30%. Иногда же число % доходит и до 100. Займы у русских или евреев обходятся остякам еще дороже. Так, кн. Костров приводит из заметок г. Полякова следующие случаи займов, заключенных остяками для уплаты калымов за их невест. Один остяк заплатил за первую жену 100 р. калыма, за вторую - 90, и оба раза брал деньги взаймы у еврея в Кондинске, уплачивая по 10% в месяц.

Другой остяк, чтобы заплатить 150 руб. калыма, занял деньги у священника и уплачивал долг в течение 14-ти лет товаром - орехами, лосинами, соболями, белками - принимаемым по цене в 50-70% его настоящей стоимости. Русские купцы ввели в обычай заем, заключаемый отпуском товара в кредит до того времени когда у остяков будет - после улова рыбы или зверя - свой товар для расплаты. Продавая главным образом хлеб, купцы сумели приучить остяков и ко множеству других предметов (см. выше - о купле- продаже), которым назначают произвольную цену. Запугав таким образом остяков неоплатными долгами, кредиторы стали назначать произвольную, конечно, несоразмерно малую цену и товару должников. Вследствие этого остяки не могут никак выбраться из долгов.

Для памяти остяки отмечают долги вырезками на особых палочках, которые раскалываются надвое и для верности одна половина отдается кредитору, другая остается у должника. При уплате обе половины складываются вместе, и от них отрезается известное число рубчиков - соответствующее количеству уплаченной суммы.

Верность платежей у остяков безупречная. Они выплачивают не только собственные долги, но и за отцов и дедов. Долг на остяков пропадет лишь в том случае, если и сам задолжавший умрет и вымрет все его потомство. Князь Костров приводит свидетельство г. Полякова о том, что один остяк, оставшись после смерти отца 10-тилетним мальчиком, в течение 15-ти лет отслуживал долги отца, живя в работниках. Между тем русские купцы жалуются на остяков, что те в последнее время ведут себя по отношению к ним нечестно. Нечестность эта, по словам жалобщиков, проявляется в том, что остяки, впавшие в неоплатные долги, стали забирать товар в долг у многих и платят всем понемногу, заставляя этим способом кредиторов своих продолжать отпуск товаров в долг из опасения совершенного прекращения платежей должниками.

Те же приемы закабаливания инородцев русскими купцами и те же взаимные жалобы должников и кредиторов указываются г. Григоровским по отношению к самоедам.

У остяков существует особый способ займа без %, употребляемый ими в случаях особенной крайности: в таких случаях остяк заимствует деньги, меха, одежду из имущества шайтанчиков, или идолов своих, находящихся в известных местах под охранением шаманов. Сокровищницы шайтанов играют таким образом роль первобытных беспроцентных ссудных касс.

Личный наем.
В нижних частях Обского бассейна распространен обычай нанимать остяков для ловли рыбы в их собственных угодьях. Наем совершается на таких условиях:

Наниматель дает остяку материал для невода и денег - рублей от 20 до 40 (смотря по месту и ловцу) - с тем, чтобы нанявшийся ловил рыбу со всем своим семейством - а иногда и с товарищем - и половину улова отдавал нанимателю, а из другой половины продавал ему же, по условленной цене, то, что не нужно для собственных надобностей ловцов. Считая стоимость приобретаемого нанимателем для ловцов материала в 25 руб. и среднюю величину платы деньгами в 30 руб., все издержки нанимателя можно определить в 55 руб. Если остяк вылавливает рыбы на своих угодьях на 200 руб., то уже условленная половина улова доставит нанимателю более 80% чистой прибыли на затраченный капитал. Кроме того он покупает лучшую часть из половины нанявшегося по крайне низкой цене, особенно в тех случаях, когда уплата остяку производится товаром.

Раздел добычи производится таким образом. Когда лодка с наловленной рыбой причалит к берегу, то остяк выбирает рыбы одинаковой величины и кладет их то вправо, то влево, раскладывая их таким образом в две кучи - одна ему, другая нанимателю. Если ловцы не одной семьи и имеют право на пай, то и ловецкая половина делится таким же образом на соответствующее число частей. Иногда в числе ловцов оказывается русский, пай которого принадлежит нанимателю. Тогда производящий дележ остяк прежде начала дележа берет из общей кучи одну или две рыбы, больших или малых - смотря по улову - и бросает их рабочему «на присол» - в полную собственность. Это остяк считает своим неотъемлемым правом и не забудет своего не менее несчастного товарища. Личный наем у остяков в употреблении, между прочим, как способ уплаты долга работой.

<…>

Особый вид личного найма составляют так называемые помочи.

Остяки, по свидетельству кн. Кострова, заимствовали обычай помочей от русских и прибегают к ним только во время сенокоса. Лицо, собирающее к себе людей на помочь, если нельзя в это время достать водки, обещает купить известное количество ее после, при случае, и угостить всех, кто будет у него на помочах. Это обещание исполняется свято, и потому помочане идут всегда охотно на работу.

<…>

Товарищества. Артели составляются у остяков для звероловства и рыболовства, человек из трех, четырех и более.

Добытый зверь и рыба делятся между артельщикоа поровну.

<…>

IV. Преступления.

Вообще все остяцкое племя славится человеколюбием, добродушием и строгой честностью. Остяки не питают вражды друг к другу и живут по-братски. При этом замечательно, что остяки Обдорские, наиболее дикие, наиболее и нравственны. За ними следуют Сургутские (и Вас-Юганские). Самая же большая часть преступлений совершается между остяками Иртышскими - несомненно наиболее образованными. С распространением образованности растут потребности, не так-то легко удовлетворяемые, от чего растут в числе и подводы к совершению преступлений.


Нравственным складом населения вообще объясняется редкость тяжких и корыстных преступлений, о чем будет подробнее сказано далее, по поводу отдельных видов преступных деяний.

Но можно указать и обратные стороны нравственной характеристики остяцкого племени: - это, во-первых, склонность остяков к пьянству и, во-вторых, сильное распространение между ними разврата. Как побуждение к некоторым преступным деяниям, следует отметить и сильную наклонность остяков к суевериям, поддерживаемую в них шаманами.

Водку пьют все остяки - мужчины и женщины, старые и молодые. При этом они стремятся достигнуть того, чтобы свалиться без чувств на землю. Если остяк видит, что до этого блаженного состояния (которое называют корейта-унда) он не может дойти, имея в своем распоряжении недостаточное количество водки, он прибавляет к последней ее полу-рюмке пол-рюмки нюхательного табака (иногда такие приемы доводят прибегающих к ним не только до бесчувствия, но и до сумашествия). О таком состоянии, когда остяк - сколько бы он ни выпил - еще держится на ногах, он говорит с пренебрежением: «так себе, был полупьян (каскэм-уль)». Если остяка подпоить, страсть к опьяняющему напитку у него разгорается, он делается уступчив и готов за лишний стакан отдать лучшего соболя. Эта страсть составляет главное препятствие к упрочению благосостояния остяков, она же и ведет их часто к преступлениям. Пьянство всегда сопровождается ссорами и драками.

Этот самый порок - пьянство, соединяемое с ссорами и драками, - преобладает и среди самоедов.

Развитию и поддержанию разврата среди остяцкого племени содействуют следующие обстоятельства:

1) Численное неравенство представителей двух полов, именно перевес в численности мужского пола перед женским. Так, например, по исповедной росписи Вас-Юганской церкви за 1876 год мужчин значилось 358, а женщин 303.

2) Многие мужчины остаются вне брака, не имея возможности, по скудости материальных средств, заплатить калым за невесту.

3) Население легко смотрит на поведение девушек. Девушка, имеющая незаконнорожденных детей, живет спокойно при отце и матери, водится со всеми девушками и женщинами честного поведения и ни от родных, ни от посторонних не услышит порицания или насмешки над своим поведением.

4) Так как при сватанье родители невесты обращают все свое внимание на величину калыма, и сама невеста при этом играет роль совершенно страдательную, то очень часто браки заключаются не соответственно желанию невест. Между тем значительное число браков остаются невенчанными и легко расторжимыми. Этой расторжимостью жены нелюбимых мужей пользуются и затем часто начинают переходить из рук в руки.

5) Нарушениям целомудрия содействовали и чужеродные рыбопромышленники (которые внесли в местности, заселенные остяками, и сифилис).

<…>

Суеверие, разврат, пьянство и последствия его - ссоры и драки - в большей или меньшей мере свойственны всем остяцким племенам. Ложь, обман и присвоение чужой собственности, мало известные среди наиболее диких остяков, распространяются среди этого племени по мере усвоения им цивилизации. Обычая запирать двери на ночь у остяков не было. И теперь у большинства остяков двери запираются только тогда, когда все семейство уходит на продолжительное время на рыбный или звериный промысел. Да и тогда «запирание» состоит в том, что дверь с улицы подпирается палкой. На Вас-Югане в недавнее время остяки стали заводить замки и запирать ими свои амбары. Но это произошло от того, что русские крестьяне Торского и Каинского округов, с которым остяки имеют торговые сношения, стали воровать у них разные вещи из амбаров. 

Березовские и Обдорские купцы говорят, что, возя в Ирбит рухлядь и возвращаясь оттуда с разными товарами, они совершенно спокойны при проезде по остяцким юртам. «Хоть золото рассыпь - остяк не тронет», говорят они. Однако же остяки Иртышские, по мере успехов своих в образованности, стали терять прекрасное свойство честности. Да и в других местах около городов и в больших деревнях можно уже встретить между остяками и ложь, и обман, даже чаще, чем между поселенцами.

Между остяками вообще считаются наиболее важными проступками: обман и распутная жизнь замужних женщин; самыми легкими - пьянство, ссоры и драки.

В имеющихся у нас источниках нет сведений относительно взгляда инородцев на условия вменяемости преступных деяний. По крайней мере нет указаний на то, как понимаются эти условия судами. Но есть указание на то, что сами остяки не заявляют жалоб и не ищут суда на тех, кто наносил им побои в пьяном виде. «Мы были пьяны» говорят они, «ничего не помним; после этого какой же суд?» Отсюда видно, что состояние опьянения, по-видимому, по воззрениям остяков, исключает возможность вменения преступного деяния лицу, совершившему деяние в таком состоянии.

В наших источниках есть указания на три вида наказаний, налагаемых народными судами: 1) денежные пени (куда относится и отобрание незаконной добычи), 2) отдача на заработки и 3) наказание розгами.

Денежные пени налагаются при нанесении кому-нибудь имущественного ущерба, а также в случае нанесения личных обид, Пеня идет в пользу потерпевшего.

Отдача на заработки (в невода) заменяется иногда назначением на общественную службу - десятником, церковным сторожем, гребцом на лодке при служебных поездках старшины и другого начальства. Такому наказанию подвергаются неисправные плательщики ясака и других повинностей.

Наказание розгами налагается во многих разнообразных случаях.

Наказанию розгами подвергаются и женщины. Случаи, вызывающие телесное наказание женщин - иногда жесткое - будут указаны далее.

Переходя к отдельным преступлениям, о которых сообщены сведения, мы рассмотрим порознь преступления религиозные, общественные и частные.

1) Преступления религиозные. Бывают случаи, что остяки, женившиеся на русских, приводят их к своей вере и употребляют притом насилие: жестокими истязаниями заставляют их принимать участие в языческих праздниках, т.е. в жертвоприношениях. Нет никаких указаний на то, чтобы подобные насилия имели когда-нибудь своим последствием уголовное преследование и наказание виновных, что, впрочем, совершенно естественно при общей склонности к суеверию и суеверным обрядам инородческого населения.

Случай преступления смешанного - самоубийства, совершаемого по религиозным побуждениям, будет приведен далее.

2) Преступления общественные. Неисправные плательщики ясака и других повинностей наказываются отдачей на заработки (в невода) или заменяющим таковую отдачу нарядом на общественную службу. В случае повторения неисправности, если при том причиной таковой является леность, пьянство, мотовство - вообще дурное поведение недоимщика - последний подвергается наказанию розгами.

Запрещение охоты в известное время, именно весной, когда соболь и белки «бегаются и плодятся», в тех местах, где на этих зверей охотились осенью, наблюдается самим народом. О случаях судебного преследования нарушителей этого запрещения указаний не имеется.

Бродяжничество и нищенство у остяков неизвестны. Каждый бедный считает себя в праве придти со всем своим семейством к богатому и пользоваться у него пищей, особенно во время хорошего улова зверя и рыбы.

Пьянство, как уже было сказано, весьма распространено и между остяками, и между самоедами. <…>

Нет никаких указаний, чтобы пьянство и драки сами по себе вызывали преследование виновных. Но если последствием пьянства является неисправность предающихся этому пороку в исполнении повинностей, он рассматривается как квалифицирующий элемент неисправности и подвергает виновного особому роду наказания (розгами).

3) Преступления против семьи и нравственности. Было уже замечено, что остяки смотрят очень снисходительно на потерю невинности и прижитие незаконных детей девицами, и еще более снисходительно на сожительство до венчания; таковое сожительство после сговора считается делом законным.

Девицы и вдовы никаким наказаниям за распутную жизнь не подвергаются.

Но совершенно иначе народ относится к непотребству между женщинами замужними, хотя, как уже было указано, нарушение супружеской верности остячками дело нередкое. Если жена не разрывает по какой-нибудь причине брачной связи, а просто предается распутству, то, по требованию мужа, она народным судом подвергается наказанию розгами, и притом жестокому, - наказанных обыкновенно ведут с места наказания под руки, так как сами они дойти до дома не в силах.

В главе, посвященной семье, было подробно говорено о заключении браков увозом и о том, в каких случаях родство является препятствием к браку. Никаких указаний на то, чтобы браки, заключаемые без согласия родных, а равно браки в недозволительных степенях родства, были преследуемы судебным порядком - не имеется.

Разврат в семьях дошел до того, что среди остяков встречаются и случаи снохачества. Но подобные отношения считаются предосудительными и вызывают в особенности негодование женщин.

Было уже говорено о деспотической власти мужа над женой и о том, что по народному сознанию муж в праве наносить побои своей жене. Но было замечено также, что побои напрасные признавались народным судом достаточным поводом в оставлению мужа женой и к лишению мужа права требовать возвращения уплаченного им за жену калыма. Иных последствий жестокое обращение мужа с женой, по-видимому, не имеет.

4) Преступления против жизни и чести частных лиц. Случаев убийства между остяками не бывает вовсе. Самоубийства весьма редки. <…>

<…>

Детоубийство и изгнание плода между остяками совершенно неизвестны.

Личные обиды - в случае, если обиженный заявляет желание получить денежное вознаграждение, - наказываются денежными пенями, которые идут в пользу потерпевшего.

5) Преступления против собственности. Остяк привык уважать чужую собственность. Поэтому воровство и обман встречаются между ними очень редко. Было уже замечено, что на обман население смотрит как на проступок очень тяжкий. Но было также указано, что случаи обмана встречаются чаще среди остяков наиболее затронутых цивилизаций, именно среди остяков Иртышских, а также среди живущих около городов и в больших деревнях.

К нарушениям права собственности принадлежат, упоминавшиеся в главе о землевладении, случаи охоты в местах которые принадлежат другим родам или селениям. Было указано, что такая охота имеет последствием лишение незаконной добычи, а повторение преступного действия влечет за собой наказание розгами.

Конокрадство и оленекрадство между остяками не существует, но они сами подвергаются краже оленей во время обдорской ярмарки. Виновники краж - преимущественно зыряне. Воры обделывают свое дело ловко. Заметив в окрестностях Обдорска - где располагаются инородцы с чумами - стадо оленей или часть его вдали от хозяйского глаза, они отгоняют оленей и гонят их по хорошо выбитой дороге в Обдорск, около города делают несколько петель также по многочисленным, прежде проложенным оленьим следам и затем выходят на одну из наиболее безопасных дорог. Заметив покражу, остяки начинают искать своих оленей по следам, доходят до Обдорска и здесь теряют их в тысячах других следов.

Говоря о случаях нарушения права собственности у остяков, следует припомнить сказанное прежде о дозволительности добывания рыбы в чужих водах - насколько это необходимо для собственного пропитания ловца.

V. Судопроизводство.

1) Суды и подсудность. Сохраняя в различных частях своих более или менее ясные следы родового быта, остяцкое племя не сохранило спутника этого быта - родовой мести.

Не видим никаких признаков частной мести и самосуда вообще, как обычного явления.

Деление на роды сохраняется в чистом виде среди остяков Обдорских. Иртышские остяки свои прежние деления на роды забыли и делятся на множество небольших волостей (мир, мори). Сургутские остяки (в том числе Вас-Юганские) и в этом отношении - как во многих других - составляют середину между Обдорскими и Иртышскими.

До покорения их русскими, остяки разделялись на княжества, владетели которых назывались князьями. Главными из князей были: Обдорский, Кондинский и Сосвинско-Ляпинский. Один из князей Кондинских в XVII в. состоял в чине стольника и получил поместье на р. Вычегде, близ г. Яренска, а владение его поступило в казну.

В настоящее время титул князя сохраняется только за князем Обдорским, а управители прочих волостей называются старшинами, хотя некоторых из них и ныне и остяки и русские называют князьями - князь Сынский (на р. Сынье), князь Сосвинский, князь Кязымский.

Князья прежде управляли инородцами неограниченно - воеводы не вмешивались в их управление, и даже не въезжали в их жилища, получая через них установленный ясак. Только дела уголовные представлялись на утверждение воевод, остальные же разрешались князьями окончательно. Ныне они управляют населением на правах волостных голов и, отличаясь от сородичей богатством, позволяющим им нанимать рабочих, проводят время в праздности. Других отличий в образе жизни их и простых остяков нельзя найти. Они пользовались и пользуются до настоящего времени большим уважением и преданностью инородцев. Так, остяки никогда не проходят мимо тех мест, где жили Сургутские и Кондинские князья, не остановившись перед этими местами и не поклонившись им. 

Главнейшая обязанность князя (князца, старшины) состоит в поддержании согласия между отдельными родами и в решении споров между отдельными лицами из разных родов о пастбищах, ловищах и т.п.

Князю подчинены старшины, заведующие родами.

Сам же князь зависит от государственной власти и преимущественно от губернского правления и окружного полицейского управления.

Сан князя наследственный - переходит от отца к сыну, если же умерший князь не имел сыновей, то место умершего занимает ближайший родственник его.

Если князем делается несовершеннолетний, то община назначает к нему опекуном (правителем) дядю или какого-нибудь другого близкого родственника.

Князь жалованья не получает, но пользуется добровольными подарками от подчиненных.

Обдорские остяки распадаются на множество небольших родов, из которых каждый состоит из нескольких семей, имеющих общее происхождение. Встречаются роды из сотен лиц, не могущих уже определить степеней родства между собой, но тем не менее они считают себя родственниками и, как уже было замечено, не заключают между собой браков, почитают своей обязанностью друг другу помогать. Семьи, принадлежащие к одному роду, обыкновенно не расходятся и во время кочевания.

Каждый род имеет старшину, которого сан также наследственный, как и сан князя. Все, что было сказано о замещении князя, применяется и к старшине рода.

То же следует сказать и о его содержании.

Обязанность старшины состоит в сохранении порядка и согласия в роде.

Когда родичи поссорятся или подерутся между собой и не покончат дела полюбовно, оно обсуживается старшиной, который тут же, без всяких юридических формальностей, произносит решение. Во время промыслов жалобы по поводу ссор, драк и т.п. приносятся тому старшине, которого местопребывание ближе к месту промысла. Стороны бывают обыкновенно довольны единоличным решением старшины. В противном случае они жалуются высшей инстанции - князю.

При рассмотрении дел по долговым обязательствам, по разделу имущества и по распрям между супругами, старшина собирает сходку из лучших людей и решает дело с общего согласия схода.

Князья и старшины решают в своем округе все судебные дела, кроме важнейших уголовных, - тех, которые по старинным русским законам имели последствием смертную казнь. В случае таких уголовных дел остяки ведаются общей полицией и обыкновенными судами.

На обязанности родовых старшин лежит также сбор ясака со своих сородичей и представление его князю.

Вас-Юганские остяки сохранили древнее разделение на роды, но во главе родов стоят старшины не наследственные, а избираемые.

Старшины эти имеют обязанность наблюдать за общественным порядком, разбирать споры между сородичами и дела о незначительных проступках, ими совершаемых. На обязанности старшин лежит также сдача в казну ясака.

Второе, после старшины, место занимает помощник его, также как и старшина, избираемый сородичами. Его обязанность - разделять труды старшины и в случае болезни последнего - заменять заболевшего.

Кроме старшины и его помощника выбирается еще сборщик, которого обязанность заключается в сборе ясака и других денежных повинностей, хранении собранных денег и ведении счетов по приходу и расходу сумм.

При выборе этих трех должностных лиц, остяки имеют в виду главным образом, чтобы избираемые были люди умные, трезвые и умели вести счеты. При выборах старшины избиратели составляют из себя круг, посреди которого расстилают медвежью кожу.

Затем собираются голоса, и получивший большинство голосов считается избранным. Молодежь, при общем радостном крике и шуме, подхватывает избранника на руки, несет его и ставит посреди круга на кожу.

Точно так же происходит выбор помощника старшины и сборщика, с тем только различием для сборщика, что при его избрании медвежья кожа не постилается, а вместо нее ставится посреди круга сундук, на который молодежь и усаживает избранного, вручив ему в то же время и ключ от этого сундука.

Судебные дела старшины Вас-Юганских остяков, подобно старшинам Обдорским, решают иногда единолично, но в большинстве случаев отлагают рассмотрение их до собрания сходок. Сходки собираются два раза в год - в мае и декабре - когда все Вас-Юганские остяки съезжаются для сдачи ясака и других сборов.

Сходки собираются по распоряжению старшины десятниками. 

На сходке дела решаются по большинству голосов, которое обыкновенно всегда на стороне старшины. Голоса людей наиболее опытных и старших возрастом всегда заслуживают большего уважения. Голоса молодых людей вовсе в счет не принимаются, на том основании, что они еще мало жили на свете и потому не многое знают.

Об общественном устройстве Сургутских остяков, кроме Вас-Юганских, кн Костров не говорит ничего в особенности. Сделанное им и приведенное выше замечание, что они составляют переход от Обдорских к Иртышским, заставляет предполагать, что у них у всех деление на роды сохранилось, но звание старшин из наследственного стало избирательным.

Об остяках Иртышских, кроме также приведенного выше замечания, что у них древние подразделения на роды забыты, и что они делятся на небольшие волости, управляемые старшинами, иных сведений не находим.

Нет причин предполагать, чтобы значение этих старшин и вообще общественное устройство у Иртышских остяков чем-нибудь резко отличалось от описанных черт общественного устройства остяков Вас-Юганских.

2) Порядок разбора и решения судебных дел. При разбирательстве сколько-нибудь затруднительных дел старшины и сходки дают большое значение уликам.

Обращается внимание на улики по следам, по подошвам обуви; находят улики в переменах лица при опросах и показаниях допрашиваемых, в сбивчивости показаний и т.п.

За недостатком улик, а иногда для подкрепления их, обращаются к свидетельским показаниям.

Считается достаточным показание хотя бы и одного свидетеля. Всякий человек, за исключением безумных, принимается в свидетели. Дети могут свидетельствовать против родителей, братья против сестер, супруги - друг против друга.

Свидетели не присягают - им верят на слово. Все сказанное о свидетелях несомненно обнаруживает, что остякам свойственно чувство строгой справедливости и что между ними существует взаимное доверие.

При отсутствии свидетелей обвиняемому дается присяга. Потерпевший от преступления, совершенного тайно, и кого-нибудь в этом преступлении подозревающий может заставить заподозренного поклясться.

Клятве остяками придается весьма большое значение. Клятва медведем считается сильнейшей. Клянущийся разрезает нос медведя ножом и говорит при этом: «пусть сожрет меня медведь, если я клянусь ложно». Такая же клятва может произноситься над лапой, когтем или зубом медведя. Медвежий зуб - клык, просверленный в корне и надетый на шнурок - принадлежность каждого остяка и, вместе с ножом, носится за поясом. Такую привычку усвоили себе и многие русские на случай встречи с остяком, с которого понадобилось бы взять клятву. Клянутся остяки и богами своими, употребляя одинаковые обряды с самоедами. Никаких других клятв остяки не знают. Почти каждый остяк убежден, что ложная клятва ни в каком случае не останется безнаказанной. Заеден кто-нибудь медведем, утонул кто-нибудь, сгорел или погиб каким-нибудь другим образом - возникает нередко у его соплеменников предположение, что он когда-нибудь поклялся ложно. Вследствие такого верования обвиняемый, сознавая себя преступным, редко соглашается дать клятву в невинности, чаще же решается признать свою вину. По тому же самому человек, произнесший очистительную клятву, почитается совершенно очистившим себя от всякого подозрения.

<…>

После произнесения остяцким старшиной приговора, он тотчас же приводится в исполнение.

Было уже замечено, что на приговоры родовых старшин недовольные приносят жалобы князьям, но что вообще случаи заявления какой-нибудь стороной неудовольствия на решения старшин и сходов весьма редки: обыкновенно судящиеся подчиняются решениям первой судебной инстанции.
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№ 13. Из записи П.С. Ярославцева старшему помощнику
Уральского областного прокурора по Тобольскому округу об
обычном праве мужевских хантов
. 4 апреля 1925 г.

…Теперь же, проследив вкратце тот путь, по которому, постепенно изменяясь прошли жизнь и бытовой обычай инородца, я перейду к выяснению того, что из себя представляет современно инородческое право, причем в последовательность его изложения я беру данную Вами памятку.

§ 1. Насколько строго различаются степени родства, в частности в отношении совершения браков и наследования (как именно). Сохранилась ли в заметных формах особая власть главы семьи и рода и т.п.

Степени родства у инородцев остяков существуют те же самые, что и у русских, с той лишь разницей, что они (остяки) как страстные и невоздержанные в половом отношении люди, часто не только в своих любовных связях, но и браках не соблюдают никакого родства. Ярким примером этого может служить такой факт. У остяков есть обычай, чтобы младший брат после смерти старшего брата брал себе в жены вдову умершего; старший же брат после смерти младшего вдову последнего брать замуж не имеет права. Возникновение этого обычая теряется в седой старине и не может быть, пожалуй, объяснено как некоторое «моральное» правило, например: уважение младшего брата к старшему после и его после его смерти, но в то же время встречаются такие причудливые формы сожительства, которые не могут найти никакого оправдания и потому приведенные выше объяснения являются лишь моим предположением, тем более, что и сами инородцы не понимают сущности этого обычая.

Но в то же время у них, в особенности у замужних женщин, наблюдается своеобразный этикет, требующий закрывать лицо от родственников мужа – мужчин, например, жена младшего брата обязана закрывать лицо от старшего брата мужа, две родные замужние сестры должны закрывать лицо перед зятем, т.е. мужем другой сестры, и каждая – перед своим свекром. Обычай, предписывающий женщине закрывать лицо платком перед мужчинами, является, с одной стороны, средством не возбуждать ревности мужа к мужчинам, хотя бы и родственникам, которым женщина может понравиться, если будет показывать лицо; с другой – он (обычай) – есть показатель уважения женщины к старшим родственникам мужа. Но этот обычай не исключает тем не менее случаев кровосмешения и, таким образом, сводится в конце концов к одному внешнему правилу приличия, почему, когда остяцкую женщину упрекают в безнравственности, она, выведенная из себя и как бы сознавая правдивость упрека, говорит с горькой иронией: «Где наше сердце? Где наша совесть? – В платке».

Но, несмотря на подобные аномалии, тем не менее, как отклик древнего родового права, и в настоящее время существует в их религии догмат, требующий, чтобы вступающие в брак мужчина и женщина были в родстве не ближе девятого колена и чтобы мужчина не брал себе жену одной с ним фамилии, хотя бы она и не была ему родственницей, как бы и этим предупреждая возможность кровосмешения.

Таким образом, это, хотя и проблематическое существование подобного правила, ясно говорит о том, что в старину подобных ненормальных браков не было и что они появились уже позднее, как последствие порабощения, которое, как уже доказано научными и историческими данными, всегда гибельно отзывалось на нравственности. Вследствие обычая брать жену другой фамилии жена родственникам муже говорит «вы», но это не выражение вежливости, а разграничение, которое женщина проводит между собой и родственниками мужа, несмотря на то, что стала членом его семьи; это вы, а то мы, вы одной фамилии, а мы другой.

Браки у инородцев в большинстве случаев являются простым сожительством и не более приблизительно 40 процентов браков являются оформленными. При царизме, правда, инородцы заключали браки в церквях, но, как совершенно нерелигиозные в христианском отношении люди, не придавали «таинству» венчания никакого значения и венчались лишь потому, что прежде так приказывали поп и начальство; но, имея в случае надобности без всяких бракоразводных процессов расходились и вступали в новое сожительство уже без венчания.

До сих пор, в особенности при царском режиме, инородцы смотрели на женщину как на даровую работницу и даже как на существо, низшее пол сравнению с мужчиной. Браки по любви почти не заключались и женщина, попросту говоря, покупалась и продавалась, являясь для отцов как бы доходной статьей; мужчина должен был платить отцу своей невесты калым (выкуп) и если на руку одной девушки было несколько претендентов, то победителем обыкновенно оставался тот, кто мог за нее больше уплатить. Как бы в противовес этому обычаю существовал обычай воровства женщин, каковой обыкновенно имел место там, где молодые люди, повинуясь взаимному влечению, хотели обойтись без стариков и без калыма. Но иногда бывали случаи воровства не только девушек, но и замужних женщин.

Приблизительно также обстоит дело и сейчас, но все таки вследствие твердой политики взятой Советским правительством в отношении раскрепощения женщины, и ярким примером, даваемым народным судом в отношении защиты женских прав, наблюдается медленный, но определенный уклон в сторону более или менее стойких сожительств, и указанные выше обычаи начинают мало-помалу отмирать.

Наследование у остяков идет приблизительно тем же путем, как и у русских, но с некоторыми уклонениями. У инородцев различается имущество личное и семейное. Личным имуществом для взрослого, например мужчины, являются те вещи, которые он сам сделал своими руками и которыми пользовался, как-то: топор, нож, лодка, оружие, одежда, которую он носил, и т.п.

Семейным имуществом являются рыболовные угодья, лошади, коровы, олени, лодки (если их несколько), юрты (дома), чумы (кочевые жилища) и другой крупный хозяйственный инвентарь, каковым и распоряжается старший семьи. Личное имущество наследованию не подлежит, таковое у оставшихся в живых в общий раздел при наследовании не поступает, а является неотъемлемой собственностью его владельца. В случае смерти кого-либо все личное имущество умершего кладется на могилу, чтобы человек и в небесной тундре не оказался беспомощным.

Семейное имущество обыкновенно наследуют ближайшие родственники: сыновья, братья, отец.

Теперь перейдем к рассмотрению отдельных наиболее характерных случаев наследования.

Наследование рыболовных угодий ведется только между вотчинниками, т.е. людьми, имеющими право на совместное пользование этими угодьями, каковые вотчинники в большинстве случаев являются или родственниками или однофамильцами. Таким образом, наследование детьми после смерти отца этих угодий является не самостоятельным, так как они не могут выделить из вотчинного угодья своей части, если, конечно, оно (угодье) не являлось семейным. Вследствие такого порядка часто бывает так, что при вымирании вотчинников все эти угодья сосредотачиваются в немногих руках и тогда уже не являются для них местом, где они в поте лица добывают свой хлеб, а делаются объектом спекуляции, так как они, не имея сил использовать их в полной мере, отдают в аренду русским, зырянам и иногда даже своим же инородцам-соседям, в противоположность им стесненным из-за многолюдия в своих вотчинах.

Наследование остального семейного имущества идет следующим образом:

После смерти отца, если его сыновья не желают жить вместе, то делят оставшееся после смерти имущество поровну, независимо от трудоспособности и возраста, причем по взаимному соглашению, а также по личным симпатиям делят между собой и нетрудоспособных членов семьи, а также мать и незамужних сестер.

Жена наследует своему мужу только в том случае, если она является, по их понятиям, законной женой, т.е. венчана или регистрирована; если же она не венчана и не регистрирована, а жила в простом сожительстве, то мужу не наследует. Исключения из этого правила бывают в том случае, когда жена, хотя и не законная, прожила с мужем дружно много лет и имеет детей. Но при этом, если она захочет снова выйти замуж, то оставшееся после первого мужа имущество делается собственностью лишь ее детей от покойного мужа.

Оставшееся после какого-либо человека выморочное имущество (за исключением личного, которое идет на могилу) инородцы обыкновенно сдают в государственную казну, выделяя некоторую часть за труды тому, кто хоронит.

В случае же, если у умершего нет совершенно никакого имущества, то тот, кто хоронит, пользуется тем паем вотчины или той семейной вотчиной, которой пользовался умерший, столько лет, сколько сам запросит у вотчинников за труды и расходы, сопряженные с похоронами.

Особой власти главы семьи или рода не сохранилось. При царском режиме еще были единичные случаи, когда некоторую власть над инородцами имели отдаленные потомки князей, но в общем вся власть концентрировалась у старшин, а в настоящее время находится у выборных, конечно, постольку, поскольку они аккредитированы ею от сельсовета.

§ 2. Сохранились ли наказания (как обязательно исполняемый), налагаемые властью или собранием сородичей, или чьей-либо единоличной властью (племенного) родового характера. За какие, главным образом, проступки или преступления, какой именно властью. В каком порядке. Характер наказаний (моральный, физический, имущественный).

Согласно изустным преданиям, в древние времена судьей остяцкого народа был старший в роде, который решал все споры между инородцами как личного, так и общественного характера, а также судил виновных в том или ином преступлении. Но во всех своих решениях он руководствовался не только обычным родовым правом, но и мнением народа, который в сущности и являлся создателем этого права. С исчезновением же родового строя, с возникновением князей, а впоследствии старшин изменилось и обычное родовое право, получив, как уже выше сказано, позднейшие наслоения. За последние же полвека оно под давлением царского режима окончательно получило мертвящий формальный оттенок, почти лишенный той яркой выразительности и одухотворенности, каковыми оно обладало при родовом укладе жизни, и лишь могучая, освещающая и очищающая струя советского законодательства может смыть этот гнилостный вековой налет и пробудить к жизни где-то глубоко таящиеся зародыши стремления к справедливости, свободе и самобытности. В том же, что последние существуют, не приходится сомневаться, так как, несмотря на все старания царизма уничтожить их, они все-таки остались в тех почти неуловимых мелочах, которые можно подметить лишь при вдумчивом или более или менее серьезном отношении к этому вопросу. Одной из таких «мелочей» можно смело назвать следующее: в чем бы кто-либо не провинился и какое бы преступление не совершил, инородцы-общественники никогда не лишат его права голоса или права пользования рыболовными вотчинными угодьями, как бы инстинктивно чувствуя, что подобным гуманным отношением можно скорее исправить человека, чем теми бесполезными умышленно жестокими репрессиями, каковыми царское правительство лишь озлобляло преступника. В общем же юридическая жизнь инородцев заключается в следующем.

Ведению русского суда (прежде царского, а теперь советского) инородцы передают лишь преступников, которые являются убийцами, вооруженными грабителями или ворами-рецидивистами, смотря на последних приблизительно так: «Мы тебя судили своим судом много раз, но в то же время жалея, просили тебя стать честным, бросить воровство. Ты не хотел нас послушаться, ну так пусть тебя судит русских чужой суд. Посмотрим, пожалеет ли он тебя так, как мы жалели».

Остальные все уголовные и гражданские дела ими разбираются и судятся самостоятельно, причем большую роль при царском режиме, а отчасти, даже и сейчас играют старшины, которые, пользуясь еще обаянием своей власти, делают себе из всех этих судов статью дохода, беря взятки направо и налево, - с правых и виноватых.
 Вот поэтому с приходом Советской власти и организацией на севере нарсуда, инородцы, сперва смотревшие на него как на чуждое их духу учреждение, недоверчиво, в настоящее время, видя, что при помощи этого суда они скорее добьются справедливости, тем более, что он не только не требует взяток, а также строго карает за них, стали мало – помалу привыкать и обращаться к нему.

Наказание у инородцев бывает трех родов: телесное, нравственное и материальное. Теперь приведем наиболее яркие примеры их судопроизводства.

Кража оленей. Укравший оленя, если его вина вполне доказана свидетелями, должен уплатить потерпевшему четырех оленей, равноценных каждому одному украденному, или уплатить деньгами или другими ценностями 4-кратную стоимость украденных оленей. Причем назначается срок, к которому должна быть произведена уплата. Если же обвиняемый к сроку не уплатил или вовсе отказывается от уплаты, то суд присуждает к побоям по лицу (до 265 ударов в зависимости от тягости преступления) и через десятских с понятыми отбирают силой присужденных к отдаче оленей.

Кража прикладов у шайтанов судится строже частной кражи и обыкновенно, если преступление доказано, наказывали розгами (наказание розгами прекратилось лет тридцать тому назад) или побоями по лицу (каковое существует и в настоящее время), и все украденное отбирается и возвращается к шайтану. Если же украденного не могут найти, то ограничиваются одними побоями, а возмещения краденого делать не заставляют. При краже у шайтана на это не смотрят как на «святотатство» и наказывают не за «святотатство», полагая, что за таковое накажет сам бог, а только за кражу и оскорбление общества, делавшего приклады шайтану. Точно так же и прочее «святотатство», как брань шайтана, плевание на него и т.п., не наказывается по тем же мотивам.

Смотр чужих ловушек. Если кто-нибудь украл из капкана или другой ловушки зверя и вина доказана, то по приговору старшины и народа виновный возвращает потерпевшему два подробных зверя или их стоимость и, кроме того, платит штраф ему же, так как вообще в инородческом обычном праве нет того, чтобы штраф шел в общественную казну, а штраф всегда накладывается лишь в пользу потерпевшего. В случае отказа платить точно так же, как и при краже оленей, присужденное берется силой.

Прелюбодеяние. На прелюбодеяние инородцы смотря не столько с точки зрения ревности или оскорбления семейного очага, сколько опасаются того, чтобы изменившая женщина вместе со своим возлюбленным не убила бы мужа; и, таким образом, наказание за прелюбодеяние рассматривается как средство предупредить женщину от покушения на убийство мужа, хотя бы она этого не замышляла.
 Обыкновенно наказанием за прелюбодеяние бывают побои по лицу. В отношении же уличенного в прелюбодеянии мужчины ограничиваются лишь одним выговором при народе, но и только в том случае, если есть дети.

Но все таки хотя женщина у инородцев и находится на положении рабы, тем не менее существует обычай, охраняющий до некоторой степени и ее права. Так, например, если муж бьет жену и жена жалуется старшине и народу, то мужа всенародно стыдят, уговаривают его и берут обещание впредь этого не делать. Если же побои продолжают повторяться систематически, то народ отбирает жену от мужа и передает ее или ее отцу, если он жив, или близким родственникам, причем отбирается от мужа все личное имущество женщины. Если брак законный, то дети остаются у мужа, а если не законный, то уходят с матерью. В случаях же ухода жены от мужа для сожительства к другому мужчине последний обязан уплатить первому стоимость заплаченного тем за жену калыма (если, конечно, калым был), причем вроде как бы в наказание за измену женщина не имеет права брать от покинутого мужа своего приданого.

§ 3. Имеются ли своеобразные юридические отношения (закрепляющие права одних и обязанности других) касательно пользования (до полного распоряжения включительно) хозяйственными ценностями и угодьями, как то: стадами, районами охоты, пастбищами, рыболовными участками и т.п.

Право распоряжения имуществом семьи, как то: жилищем, скотом и инвентарем – принадлежит главе семьи – отцу. Но обыкновенно, когда последний имеет взрослых сыновей и жизнь между ними идет дружно, то это производится с обоюдного согласия.

Рыболовные угодья делятся на вотчины, причем каждой вотчиной пользуется известная группа лиц, в большинстве случаев живущих в одних юртах, большею частью родственники, а иногда даже однофамильцы. Но, кроме того, как исключение, бывают и семейные вотчины.

Урман (район охоты за пушным зверем) не делен, а все промышляют, где заблагорассудится.

Тундра (пастбища оленей) тоже не делена, но при кочевании инородцы стараются друг другу не мешать, тем более, что при перемещавшихся стадах бывают случаи потери оленей.

Рыболовные угодья являются наследственными, равно как и семейное имущество.

Других определенных форм юридических отношений, закрепляющих право пользования имуществом и угодьями, нет. Условия аренды угодий вырабатываются по личному соглашению.

§ 4. Имеются ли своеобразные внешние формы заключения сделок, признаваемые населением общеобязательными, вследствие заключения в такой форме, как рукоприкладство при свидетелях, бирки и т.п.

Никаких форм заключения сделок, признаваемых общеобязательными, как то: рукоприкладство при свидетелях, бирки и т.п., - не существует, все сделки производятся лично, и если бывают свидетели, фигурирующие на суде, если таковой почему-либо возникает, то случайные.

§ 5. Есть ли и каково понятие единого хозяйственного целого, хотя бы обслуживаемого несколькими членами семьи или рода.

За исключением общинного пользования рыболовными угодьями, вынужденного самой природой, никакого понятия об едином хозяйственном целом у остяков не существует, а если каковое и было, то погибло вместе с древним родовым строем.

Вот и все, в чем в общих, конечно, чертах заключается современное обычное право инородцев…
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№ 14. М.Б. Шатилов. Ваховские остяки
(Этнографические очерки) (извлечение)

<…>
Из моментов характеризующих родовой быт местных остяков на ряду с приведенными выше преданиями и общностью фамилий можно отметить следующие: слабо сохранившаяся экзогамность, некоторая общность промысловых угодий, общие божества, праздники и жертво​приношения, охрана и обеспечение стариков и детей, и, наконец, «ро​довое» управление, суд и обычное право.

<…>

Общность промысловых угодий - рыболовных (звероловных уго​дий, закрепленных за кем либо нет) точно также имеется среди отме​ченных родовых группировок, хотя здесь же должно отметить, что встречается уже некоторое закрепление отдельных угодий за отдель​ными семьями.

Охрана и обеспечение бездомных стариков и детей, в случае от​сутствия желающих взять их на свое попечение, является обязанностью всего рода. Обычно такие старики или дети (если у них нет никакого имущества) передаются на попечение кого-либо по определению ро​дового собрания за что, получившие на свое попечение бездомных, имеют определенную компенсацию от сородичей. Если же имеется у сирот имущество, то учреждается, как увидим далее, опека.

<…>

Весьма существенными признаками характерными для родового быта является, сохранившееся до сего времени (1926 г.), родовое управ​ление (несколько видоизмененное—свыше), родовой суд и некоторые нормы обычного права. 

Ваховские остяки, хотя и имели обычного типа сельский совет в с. Лариаке, но помимо этого у них имеются по четырем отмеченным нами группировкам особые выборные лица - сотники, соответствующие прежним родовым управителям, а еще ранее князькам, которые и являются фактически управителями своей родовой единицы. Суд от​правляется почти по всем делам, как увидим далее, также сотником и родовым собранием. И, наконец, по обычному праву мы встречаем нормы, характерные для родового быта, особенно нормы по наследо​ванию, опеке, брачные и разводу.

В связи с отмеченными выше элементами родового быта ваховских остяков, хотя бы и в более или менее значительных пережитках, находится и их управление, суд и обычное право.

В более отдаленное время ваховские остяки управлялись, по при​меру других остяцких племен, родовыми князьками - «кан», власть ко​торых была вначале наследственная, а затем эти князьки были выбор​ными. Им были подвластны особые выборные управители, которые и управляли отдельными более мелкими единицами, подразделениями рода. Управители собирали и вносили ясак, разбирали маловажные дела и т. д. При управителях существовала, так называемая, «расправа» - собрание старейших, которые совместно с управителем разрешали более важные дела. 

Власть князей постепенно видоизменялась и была заменена выбор​ным родовым управлением под именем Инородных Управ во главе с выборными старшинами и старостами на местах.

По Ваху существовала Лариакская Инородная Управа для верхнего течения Ваха и Ваховская для нижняго его течения, а затем обе были соединены под именем Лариакской Инородной Управы.

При введении районного управления сельских местностей в 1925 году Ваховские остяки, как и все вообще туземцы Нарымского края и Александровского района, были подчинены в общем порядке Районным Исполнительным Комитетам с сельскими советами на местах. Весь район Ваха с его притоками составляет один сельский совет, с резиденцией в с. Лариаке. Но власть сельского совета в силу обшир​ности территории, разбросанности населения, отсутствия путей сооб​щения, а главное в силу бытовых особенностей края фактически ни чем не проявляется и на местах имеется несколько видоизмененное и упрощенное родовое управление - имеются родовые управители, но без родовой управы прежнего вида. Такими родовыми управителями являются «сотники»; всего имеется 4 сотника в соответствии с отме​ченными выше четыремя родовыми единицами; сотник для рода Прасиных в Больших Лариакских, для Прасиных-Ромкиных, для Сегельетовых и Надуськиных.

Лариакский сельсовет - с/с. в своем построении имеет некоторые особенности. Его представляют председатель с/с., сотники члены с/с. и все граждане. Общие собрания с/с. созываются для разрешения раз​личных местных вопросов и разрешения частных споров и некоторых судебных дел.

Общие собрания с/с. приурочиваются к ярмаркам, бывающим в с. Лариаке в январе и мае месяцах. Эти собрания носят названия - «мыр-ката-менлев», что значит «пойдем в народный дом»; («мыр» - народ, «кат» - дом, «менлев» пойдем) или кратко - «ярмынька» (ярмарка).

Правом решения вопросов на общих собраниях пользуются «ике» старики, т. е. все мужчины, охотники, владеющие оружием.

Женщины и подростки в решении вопросов на общих собраниях не участвуют - они могут на них присутствовать, чтобы, как говорят остяки, «учиться», как надо жить и поступать и чего не должно делать.

Общему собранию с/с. подлежат не только все местные дела адми​нистративного и хозяйственного характера, предусмотренные общим положением о сельсоветах, но и судебные дела, в случае, или не по​средственного обращения кого-либо к собранию, или при обжаловании решения первой инстанции, каковой является сотник и родовое собрание. Разбор судебных дел словесный. Сельский совет определяет местный налог, а общее собрание (сход) распределяет его, устанавли​вает общественные повинности, как, например, ремонт общественных зданий, отопление школы, фельдшерского пункта в с. Лариаке и т.д..

Общее собрание сельского совета - «мыркат аменлев», разбив​шись по четырем упомянутым выше группировкам «сотням», избирает сотников и кандидатов к ним, а затем все, собравшись уже общим собранием, утверждают избранных кандидатов, а также избирают пред​седателя совета. Означенные лица избираются на три года и подле​жат далее утверждению Районного Исполнительного Комитета.

Помимо сельского совета, как упомянуто было выше, власть на местах принадлежит, так называемым, «сотникам», которые, строго го​воря, и являются единственной властью на местах. Сотники являются родовыми управителями ваховских остяков и поэтому их власть носит особый характер, она чужда совершенно формальных моментов, она сохранила в значительной мере патриархальный характер. Сотник не администратор в общепринятом смысле слова, он народный судья, он управитель, старшина - «ике» «старший» - «мыр-ох» - глава народа.

Если Лариакский сельсовет, имея отмеченные особенности, все же подлежит действию общих положений о сельском устройстве, то сот​ник всецело во власти обычного права и является в известном смысле, «выразителем воли своего народа».

Единственная его обязанность, где он соприкасается с сельским советом, (помимо общих собраний сельсоветов, как это отмечалось выше) являются сборы местного налога (4-5 белок с охотника), кото​рый идет на общие нужды. Главным же образом сотник самостоя​тельно или совместно с собранием «ике» - стариков (самостоятельных охотников) решает некоторые хозяйственные дела (например, вопрос об очистке заломов на реках, времени охоты на водяную птицу и т. д.), а также рассматривает судебные дела по мелким преступлениям и гражданским тяжбам. Его ведению подлежат все мелкие уголовные дела и все гражданские тяжбы без ограничения суммы иска, но каж​дая сторона может принести жалобу на его решение в общее собра​ние Сельского Совета или даже и возбудить дело непосредственно на этом собрании.

Хотя остяки и имеют право обращаться непосредственно в На​родный суд в общем порядке, но это встречается чрезвычайно редко. Так, по нашим сведениям у Нар. Судьи Александровского района было всего два дела Ваховских остяков (и те с низовья Ваха) за весь 1926 год.

Обязательная сила судебных решений для сторон -заключается в особенностях всего уклада жизни остяка с сильными родовыми пере​житками, в его психологии, сознании остяка в непреложности приго​вора, воли народного собрания—«ике». Приведение в исполнение при​говора здесь не требует каких либо принудительных действий со стороны власти, здесь не требуется судебный исполнитель, его заменяет правосознание остяка. 

Нам удалось наблюдать по Ваху чрезвычайно характерный пример подобного состояния, на котором и позволим несколько оста​новиться.

В юртах «Колок-ёгаи-Пугол» мы имели такой случай: моло​дожены разведены решением «ике» на том основании, что молодой супруг нарушил супружескую верность или, как выражались остяки, «нарушил чужой полог», т.е. постель. Оскорбленная вначале молодая жена пожаловалась «ике», их развели. Спустя некоторое время моло​дожены помирились, она в интересном положении, молодые желают вновь сойтись, просят собрание «ике» разрешить им это. И вот уже в течении нескольких месяцев они получают в этом отказ и это решение, явно нарушающее их добрую волю к совместной жизни, они нару​шить ни в коем случае не решаются. Все наши разговоры, убеждения, попытки примирить с ними старших ни к чему не привели, воля со​брания - «ике» оказывается непререкаемым в сознании остяка. «Моло​духа» плачет, молодой угнетен и так будет продолжаться, пока «ике» не снимут своего veto, при чем такое послушание, исполнение воли собрания мы здесь имеем не показное, а по совести, без всякого ви​димого, внешнего принуждения, как бы исключительно из одного сознания безусловной обязательности для них воли собрания старших. Имеет подобное состояние, конечно, и материальное обоснование, что имеет, разумеется, решающее значение; в случае нарушения решения «ике», воли собрания, нарушивший эту волю тем самым ставит себя как бы вне данной общины и в свою очередь он предоставляется самому себе во всех случаях его жизни, предоставляется своим силам в борьбе со стихийными условиями, в промыслах и т.д., а подобное положение, конечно, немыслимо в условиях севера и бытовых особенностях остяка.

Все дела рассматриваются сотником и народным собранием сель​совета в порядке словесного производства и на основании местных обычаев, норм обычного права.

Обычное право Ваховских остяков естественно в соответствии с их родовым укладом жизни более тщательно и подробно предусматри​вает брак, развод, наследование и опеку, т.е. те моменты, которые так характерны для родового устройства.

Нормы же иных гражданских правовых отношений вследствие слабого развития у них гражданского оборота вообще развиты очень слабо и многих институтов гражданского права остяки совершенно не знают.

В таком же зачаточном состоянии и нормы уголовного права. И это, очевидно, потому, что уголовные преступления среди остяков встречаются очень редко.

К преступлениям более часто встречающимся среди остяков от​носятся: ссора, оскорбление, драка, нанесение побоев, поранение, очень редко кражи и насилия. Здесь не упоминается убийство и другие бо​лее тяжкие преступления, как подлежащие компетенции общих судеб​ных установлений.

В основание судебных решений полагается как свидетельские показания, так и присяга, клятва обвиняемого. Наиболее распростра​ненной формой присяги является клятва над головой (черепом) или лапой медведя. Обвиняемый в подтверждение правоты своих показа​ний, прикасаясь к голове медведя или лапе, произносит клятву: «за​дери меня медведь» («их»), если я сказал неправду». Сила этой клятвы покоится на глубочайшей боязни остяками духа медведя, как одного из божеств.

При клятве такого рода показания обвиняемого уже не подлежат сомнению. Присяга подобного рода и ее непререкаемое значение известны у очень многих первобытных народов и у всех наших сибир​ских туземцев. Мерой наказания по всем отмеченным преступлениям, смотря по обстоятельствам дела, являются: общественное порицание, - «поругание», штраф до 20 белок, арест при сельсовете на 3 дня, и выселение из юрт.

Виновным обычно признается тот, кто положил начало тому или иному явлению, кто начал ссору, драку, но иногда в таких случаях наказываются, смотря по обстоятельствам дела, и обе стороны. При нанесении побоев, увечий, раны кроме наказания виновный обычно должен материально компенсировать пострадавшего в форме уплаты ему за причиненный вред и на лечение в уплату шаману. При обсуж​дении дела учитывается не только голый факт преступления, но та или иная степень напряжения злой воли преступника.

Так, например при насилии различаются случаи простого насилия, когда не было обнаружено сильного сопротивления и, когда имеется на лицо показатель противодействия. Про первый случай говорят—«за​лез в чужой полог» (постель), «что там было, никто не знает, а может быть и полусогласие.» А о втором случае говорят - «штаны порвал» - здесь уже особенное напряжение злой воли преступника на лицо. Рецидив обычно карается вдвойне.

Некоторые дела, как например, оскорбление, ссора, побои, могут прекращаться примирением сторон, с чего обычно и начинается су​дебное разбирательство в таких случаях.

Такие же преступления, как кража и насилие, даже при усло​вии, если пострадавшая сторона прощает обвиняемого, подлежат суду и влекут за собой обычное в таких случаях наказание. Дела подоб​ного рода таким образом не прекращаются в частноправовом порядке и самое предъявление обвинения точно также не зависит от пострадавшего, а может быть начато всяким узнавшем о преступлении - как бы общественным обвинителем.

Из интересующих нас преступлений более тяжким признается кража, когда бесчестье преступника за подобное преступление распро​страняется в сознании остяков на всю его семью и даже на ближай​ших его предков; «разве твой отец такой был, что же ты хочешь, чтобы и он был худой человек», (хотя бы отец обвиняемого и был уже умершим).

Здесь таким образом как бы оберегается честь рода, доброе имя семьи. В этой тенденции общественного мнения к охране чести пред​ков несомненно сказывается родовое начало.

Из институтов гражданского права у остяков нами установлены: купля-продажа, личный наем, займы, дарение, выдел и аренда.

Все эти юридические сделки среди остяков, конечно, носят сло​весный характер. Наиболее известной формой сделок является купля-продажа, объектом которой служат продукты промысла, предметы до​машнего обихода, одежды и т.д. Моментом заключения сделки счи​тается передача продаваемой вещи.

Личный наем встречается очень редко, когда остяк иногда нани​мается в помощь на невод или постройку юрты.

Заем встречается довольно часто. 0бъектом займа служат раз​личного рода материальные ценности и главным образом продукты и огнеприпасы, при чем возврату подлежат подобного же рода ценности и лишь в редких случаях заем погашается белками.

Какой либо расписки при займе не практикуется; формальным моментом займа является передача объекта займа при свидетелях.

Дарение довольно распространенный акт, оно сопровождает мно​гие моменты личной и семейной жизни остяка. Так, например, даре​нием сопровождается сватовство, выдача замуж, приезд невесты в дом жениха.

Выдел имеет место при отделе взрослого сына в самостоятель​ное хозяйство, когда выделенная на его долю часть имущества посту​пает в полное и безвозвратное его распоряжение.

Аренда возможна очень редко в отношении некоторых рыболов​ных угодий особо освоенных тем или иным хозяйством.

Характерной особенностью по местному обычному праву всех этих актов - сделок частноправового характера является некоторый государ​ственно-правовой момент, а именно: сторона, не исполнившая своего обязательства не только должна его исполнить, но, и в случае суда, вне зависимости от желания потерпевшего, карается штрафом за обман, который уже рассматривается, как самостоятельный проступок. В дан​ном случае мы имеем дело с охраной общественных интересов в усло​виях патриархального уклада жизни, когда общество в значительной мере опекает личность, заботится о добрых нравах отдельных лиц и т.п.

Обычное право ваховцев более подробно предусматривает, как отмечалось выше, брак, развод, наследование и опеку, при чем в этом отношении оказываются предусмотренными многие моменты хозяй​ственного порядка, так или иначе связанные с отмеченными актами.

Брак встречается церковный и гражданский, но вообще и при цер​ковном браке венчание происходит в большинстве случаев спустя долгое время - несколько лет после фактического брака. Брачный возраст у остяков ниже обычного; девушка выходит замуж 13-14 лет, что объясняется недостатком женщин по Ваху, вследствие неравномерного рас​пределения населения по полу, как это мы видели в главе о населении.

Моментом заключения брака, имеющим определенное, юридическое значение, является, как можно полагать, привоз невесты в юрту жениха. В тесной связи с заключением брака, как необходимая со​ставная часть этого акта, являются два момента - выкуп невесты и приданое.

Выкуп невессы - «тань» в той или иной мере является обязатель​ным при заключении брака и имеет известное материальное и быто​вое обоснование в сознании остяка. Жених должен уплатить своему будущему тестю известную, обусловленную между ними сумму воз​награждения за невесту, как бы ее выкуп из дома ее отца.

Обоснование выкупа следующее: отец невесты несет известные затраты на воспитание детей, и, следовательно, отдавая свою дочь за​муж уже в таком возрасте, когда она своей рабочей силой могла бы вознаградить отца, этот последний и получает по обычаю право на некоторое вознаграждение со стороны будущего своего зятя. Эти соображения до сего времени чрезвычайно устойчивы в сознании остяка.

<…>
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Хозяйство и социально-экономические отношения
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Социально-экономические отношения

 В пределах определенной территории (до социалистического переустройства – волости) кеты расселялись отдельными стойбищами. Состав и количество хозяйств на стойбищах были непостоянными и зависели от характера главной в данный сезон производственной деятельности. В целом во время летнего рыболовного промысла стойбища оказывались более многочисленными, чем в период охоты.

Ядром кетского стойбища конца XIX - начала ХХ в. являлась семья, состоящая из кровных родственников (иногда до трех поколений). Семья имела общую собственность и вела общее хозяйство. Жила в одном (если это была землянка) или нескольких жилищах (отдельный чум могли занимать женатые сыновья). Вместе с такой семьей (иногда в тех же жилищах) жили ближайшие свойственники. Кроме больших семей, на одном стойбище объединялось несколько малых семей, связанных кровным родством или соседскими отношениями.

Несколько групп (каждая из них – население одного стойбища) осваивали определенную территорию, внутри которой они имели свои охотничьи «дороги» (кан) и рыболовные угодья («пески», «виски»). Как правило, это были родственные семьи, что, впрочем, не исключало расселения там и чужеродных семей (чаще всего свойственников).

Каждая семья прекрасно знала свои угодья: наиболее удобные для стойбищ места, излюбленные звериные тропки и т.д.

«Дороги» обычно находились в наследственном пользовании нескольких поколений. После смерти главы семьи угодьями распоряжался (принимал новые семьи в общее кочевье, заботился о путевых знаках – затесах, распределял участки и т.д.) его старший сын (или другой близкий родственник, например, брат умершего). Однако семья легко оставляла свои угодья при переезде на новое местожительство и там присоединялась к сородичам или осваивала новый путь.

В таком случае через некоторое время угодья могли занимать соседи. Разрешением на это было отсутствие признаков освоения данной территории (свежих затесов на деревьях, следов от лыж, нарт и т.д.). Характерно, что право гонять копытных, поднимать медведя из берлоги получал тот человек (точнее, его группа), кем был выслежен зверь, независимо от территориальной принадлежности (это случалось при охоте на смежных участках). Лыжня человека рядом со следом животного в таком случае служила своеобразной тамгой на право охоты.

Рыболовные угодья (где ставили котцы) находились в наследственной собственности отдельных семей. Хозяином котца считался глава семьи, наследовал ему сын или близкий родственник. По договоренности с хозяином в котцовом лове могли принять участие другие большие и малые семьи; сородичи преобладали, но участвовали и семьи соседних родов. «Пески» – места, вблизи которых рыбачили неводами и сетями, - обычно использовались семьей в течение нескольких лет, а иногда и поколений.

Общесемейную собственность составляли крупные орудия промысла (невод, сети и другие снасти, ловушки) и средства передвижения коллективного пользования (лодки, грузовые нарты), которыми распоряжался глава семьи. По договоренности с ним некоторые орудия промысла (например, невод, лодки) могли быть использованы соседями по стойбищу. В собственности семьи находились собаки и часть оленьего стада (кроме личных). Имущество семьи наследовалось по мужской линии. После смерти главы семьи все имущество переходило в распоряжение совершеннолетнего младшего сына. Он должен был содержать мать, нетрудоспособных и несовершеннолетних членов семьи. Когда выделялись старшие братья он передавал им часть общего имущества, необходимого для собственного хозяйства. При замужестве сестер им также выделялась часть общесемейного имущества. Если у умершего не было детей, ему наследовал старший брат или ближайший родственник. Если в семье не оказывалось родственников мужчин, имущество могло перейти к дальним родственникам, но обязательно принадлежавшим к тому же роду, что и покойный.

Женщины не имели права наследования. Вдова считалась хозяйкой общесемейного имущества (если не было мужчин) лишь до тех пор, пока не вырастали ее сыновья.

В личной собственности были главным образом предметы индивидуального изготовления или личного пользования: одежда, некоторые предметы утвари, оружие и т.д. У каждого члена семьи имелись свои лыжи, нарта (ручная или оленья), упряжь. У оленных групп кетов часть оленей считалась собственностью членов семьи. Личное имущество не наследовалось. После смерти человека часть его вещей (посуда, табакерка, трубка и т.д.) закапывали с покойным, часть (одежда, оружие, нарты и т.д.) оставляли в поврежденном виде у могилы. У могилы забивали и одного-двух личных оленей умершего. Остальных (если таковые были) отпускали в тайгу. Любопытно, что шкуру и камусы забитых оленей всегда раздавали чужеродцам.

Знаками собственности (личной, семейной) были тамги. У курейских кетов долго сохранялся обычай ставить у обнаруженной берлоги, на месте, где убили зверя, колышек, на гранях которого каждый из охотников вырезал ножом свое «тавро» (крестик, косой крестик, крестообразная фигура в виде четырех треугольников, обращенных вершинами к одной точке и т.п.). Знаки собственности вырезали на колчанах, луках, стрелах, прикладе ружья, ушах оленя. Распространенный вид тамги (лук и стрела) сохранялся до наших дней в качестве подписи на документах. Своеобразной метой при охоте на смежных угодьях, возможно, служили отпечатки кольца лыжного посоха (как и самих лыж). Согласно сообщения сургутинских кетов, охотники из двух экзогамных подразделений (Кониц, Кэн’тaн) имели разные по величине кольца на посохах. По отпечаткам узнавали, кто прошел.

Трудоспособные члены отдельных семей или их объединений составляли основную производственную единицу. Необходимость коллективного производства вызывалась самим характером хозяйственной жизни. Этим же обусловливалось половозрастное разделение труда внутри производственной группы.

Большая или даже малая семья могла определенное время жить самостоятельно (например, во время пушного промысла), а объединение с другими происходило только для конкретных занятий: охоты на копытных, котцового лова рыба и т.д.

В период осеннего промысла копытных (например, когда жили на постоянном стойбище из нескольких землянок) из числа всех мужчин выделялось 5-7 опытных сильных охотников (при меньшем количестве людей по мелкому снегу догнать животное было невозможно). Каждый из них поочередно первым преследовал зверя. Коллективом в 5-7 человек выходили поднимать из берлоги медведя. Более пожилые мужчины в этот период занимались индивидуальным пушным промыслом, а женщины и подростки стойбища высматривали ловушки, заготавливали дрова, разделывали туши добытых копытных и заготавливали мясные продукты.

С началом «большой ходьбы» необходимость коллектива оставалась, так как в этом время снег в тайге был уже очень глубоким и для прокладывания дороги и перетаскивания груза пешим охотникам требовалось много людей. На этом коллективное начало в данный период и ограничивалось, ибо пушной промысел проводился индивидуально каждым охотников (они ежедневно расходились в разные стороны от стойбища).

Коллективный характер промысел вновь принимал во время зимней и весенней охоты на копытных. Но теперь уже требовалось меньше людей, чем осенью (3-4 человека), так как по глубокому снегу догнать животное было легче. Ведущим (до(с’кет’) уже являлся один человек. В период перед охотой на копытных его освобождали от тяжелых работ. В каждом чуме стойбища его кормили лучшей пищей («чтобы ноги были крепкие»). Все женщины стойбища, как и осенью, принимали участие в разделке туш добытых животных.

Ярко выраженный коллективный характер имел котцовый способ рыбной ловли. В стойбище, расположившемся на берегу возле перегороженной курьи, насчитывалось иногда до 10-15 хозяйств сородичей и соседей.

В изготовлении ловушки, починке, установке и разборке принимало участие все трудоспособное население стойбище. Осматривали котец (поочередно все семьи) и обрабатывали рыбу также коллективно. В период линьки водоплавающих часть мужчин стойбища отправлялась на ближайшие озера, а остальное население продолжало котцовый лов.

<…>

Коллективному производству соответствовало общее распределение продукции. Добытое мясо копытных делилось между всеми семьями стойбища (в том числе и среди не принимавших участия в охоте). Каждый из охотников получал равную долю (если по целой туше не доставалось, их делили и выделяли каждому одинаковую меру от всех основных частей). Преимущественное право на шкуру и камусы принадлежало человеку, обнаружившему след, и ведущему охотнику. Части, не подлежащие разделу (голова), поедались коллективно. Правила коллективного распределения распространялись и на добытого медведя.

И здесь получившие долю выделяли часть добычи для отсутствующих родственников. Выделенный пай доставлялся при первой возможности по назначению.

Общему распределению подлежала и рыба, добытая котцовым способом. Все семьи – участники лова – поочередно получали одинаковую меру улова и на месте перерабатывали ее в продукты. Иногда делили не рыбу, а уже совместно изготовленные продукты. Каждая семья, получив свою долю, устраивала угощение для всех участников лова: ставила котел рыбьего жира, варила чай.

Между всеми участниками лова распределяли и добытую коллективно линную водоплавающую дичь.

Пережитки коллективного распределения до начала ХХ в. сохранялись в обычае обязательного выделения пая (или угощения) живущим рядом родственникам и соседям из первого улова рыбы, первой добытой дичи и т.д. Обычное право разрешало при необходимости взять добычу из ловушки (сети) своего сородича или соседа, припасы пищи из коллективного амбара (нужно было только потом известить хозяина).

Продукция пушного промысла не распределялась, она являлась собственностью семьи охотника, добывшего ее.

<…>
Семейный быт.

Формы семьи и брака. Система родства

В конце XIX – начале ХХ в. кеты жили семьями, в которые входили кровные родственники по мужской линии (обычно двух поколений), их жены и дети. Число членов такой семьи – 5-7 человек. Наряду с малыми существовали и большие семьи с количеством членов до 25-30 человек, но они встречались довольно редко.

Брак у кетов в рассматриваемый период был моногамным, патрилокальным. Экзогамные нормы сохраняются устойчиво до наших дней. Однако изолированность групп, общая малочисленность и преобладание мужского населения приводили к отдельным случаям нарушения экзогамии. По этой же причине среди кетов (особенно северных групп) имелось значительное количество смешанных браков (преимущественно кетско-селькупских).

Главой семьи обычно являлся старший мужчина (отец, его брат, отец отца и т.д.), реже – старшая женщина.

<…>
Брак у кетов в конце XIX – начале ХХ в. являлся исключительно моногамным. Не были известны кетам, по всей вероятности и такие распространенные пережитки группового брака, как левират, сорорат. Классификационный же характер терминологии родства отражает существование у предков кетов групповых брачных отношений. Об этом свидетельствует общность названий для целых групп родственников и свойственников, слияние родства по прямой и боковым линиям и т.д.

Брачные нормы конца XIX – начала ХХ в. запрещали брать невесту из семьи (рода) матери жениха, а в системе родства сохранились следы прежних брачных отношений между лицами одного поколения, принадлежавшими к двум экзогамным (отцовской и материнской) семьям. 

Согласно кетской системе родства, младшие братья (сестры) отца говорящего вместе с его родными братьями и сестрами составляли группу кровных родственников по отцу – бисеп, в то время как младшие братья (сестры) матери, равно как дети старшего брата матери и старшей сестры отца, были выделены к особую группу родственников по матери – куй. Браки внутри каждой из этих групп были запрещены, но они существовали между ними, так как при патрилинейном счете родства лица группы куй не принадлежали к роду говорящего.

Выделение материнской линии родства в поколении говорящего (группа куй) отражает древнюю общественную структуру в кетском обществе: дуально-родовую организацию с однолинейным счетом родства и предпочтительной формой перекрестно-кузенного брака.

Можно предположить, что когда-то группу куй (кой) составляли все родственники материнской семьи (рода). В фольклоре часто встречается слово койден – «соседи» (койкас’ан – «у соседей»). Часть добычи мужа жена (усес’ ас’кет – «теплая сказка») несет к соседям (койдинэ), где живет ее мать. Эти данные, возможно, свидетельствуют о близком расселении двух экзогамных семей или родов – отцовского и материнского.

Дядя по матери (кой) играл особую роль в воспитании детей. Согласно преданиям, первый настоящий лук мальчику изготовлял именно он. Ему же после смерти родителей отдавали сирот. Так же поступали, если мать детей, став вдовой, вторично выходила замуж. Эти обычаи, видимо, сохранились как пережитки матрилокального брака, при котором дети оставались в семье (роде) матери. До наших дней у кетов очень распространено длительное (по несколько месяцев) пребывание племянников в семье дяди по матери, периодическое одаривание их и т.д.

Объединение в одну категорию лиц разных поколений позволяет предположить распространение в прошлом браков с большой возрастной разницей между мужем и женой, что было обычным явлением и в конце XIX – начале ХХ в. в условиях отделенного расселения и малочисленности кетских групп.

Описательные названия для родственников по браку (кыпьбат, кымам, бистыль), вероятно, ведут свое происхождение от соответствующих кровнородственных категорий (кыпь, кыма, бисеп) и отражают определенный этап ограничения в групповых брачных отношениях. Очень интересны в этой связи данные Г.М. Корсакова об отношениях избегания между говорящим и лицами из группы кыпьбат (кымам), сохранявшихся в пережиточной форме до начала ХХ в. Согласно обычаю, говорящий не мог появиться в обнаженном виде перед родственниками этих категорий, причем запрет соблюдался не только в отношении невестки и свекра, зятя и тещи, но и лиц одного пола: невестки и свекрови, зятя и тестя. Этот обычай, по-видимому, сложился как отголосок древних брачных норм, в частности запрета браков между лицами старшего и младшего поколений двух семей, родов. Определенные предписания в поведении невестки по отношению к свекру (а также другим старшим мужчинам из семьи мужа) сохранялись до недавнего времени.

Появление конкретных терминов свойства связано с дальнейшим ограничением брачных норм и развитием семейных отношений. Пол говорящего и называемого лица, линия родства становятся при этом решающими факторами.

Наличие индивидуальной терминологии (отец, мать, дочь, сын) отражает развитие парного брака, пришедшего на смену групповому. Выделение индивидуальных терминов из обобщенных могло произойти лишь в результате объединения нисходящей ветви старшего поколения с восходящей младшего (включение старших братьев и сестер отца, матери говорящего в поколение предков, а их младших братьев и сестер в поколение говорящего), что в свою очередь явилось результатом возрастного ограничения групповых брачных отношений.

Большая возрастная обобщенность и отсутствие разделения по отцовской и материнской линии в поколении предков, отсутствие деления по возрасту, полу и по линии родства в поколении потомков были вызваны небракоспособностью этих поколений по отношению к поколению говорящего и друг к другу. Половое разделение в поколении предков (кыпь, кыма) являлось меж тем необходимым условием для выделения линии отца и матери в поколении говорящего (группы бисеп и куй). Отсутствие возрастного деления на старших и младших братьев (сестер) в поколении говорящего свидетельствует о длительном преобладании большой семьи у кетов (без отделения старших женатых сыновей).

Основное производственное ядро семьи составляли мужчины одного поколения, родственники по отцовской линии (бис’нимден).

Свадебный обряд

Вопрос о женитьбе сына или замужестве дочери обсуждали коллективно все старшие родственники семьи, но решающее право оставалось за отцом жениха (невесты), старшими братьями отца. Мать (вдова) иногда самостоятельно решала судьбу сына (дочери) без согласия братьев отца, что вызывало осуждение. Желание молодых учитывалось в последнюю очередь.

Главным условием при выборе невесты было соблюдение экзогамных норм. Нарушение экзогамии строго осуждалось. Брачный возраст для жениха 16-18 лет, для невесты 15-16 лет, но известны факты, когда сватали малолетних. С 10-12 лет девочка в таком случае жила в семье своего будущего мужа.

С середины XVIII в. кеты оформляли браки церковными обрядами и записями в метрических книгах. Чаще всего священник узнавал о свершившихся браках, рождении детей во время выхода кетов на ярмарку и проводил соответствующее оформление. Венчание и крещение новорожденных непосредственно в церкви были очень редки.

Заключение браков обычно сопровождалось традиционными обрядовыми действиями. В них выделяются два основных этапа: сватовство и собственно свадьба. 

Семья жениха к моменту сватовства подкочевывала к месту жительства семьи невесты.

Особенность кетского свадебного обряда – сватовство с медным котлом. У котла снимали дужку, а вместо нее закрепляли сплетенную из разноцветных лоскутков веревку (косу). Старшие женщины из семьи жениха (жены его старших братьев - бепь) относили котел с положенными в его подарками (платье, платок, шкурки белок) в жилище невесты и, поставив у входа, уходили. Если родители невесты были против свадьбы, то не вынимая подарков, котел переворачивали вверх дном. Если котел не переворачивали (что служило знаком согласия), то на другой день (или спустя несколько дней) в семью невесты шел старший мужчина из семьи жениха (его отец, старшие братья отца). Они обращались к собравшимся родственникам отца невесты с просьбой отдать в жены девушку. Обязательным в этой церемонии был отказ родственников невесты, уход и повторное (до трех раз) возвращение сватов. Мужчины из семьи невесты и сваты состязались в красноречии, мнимых уговорах и т.д. Получив наконец согласие, отец жениха и его старшие братья договаривались между собой о размере выкупа за невесту (кит). Сватовство могло происходить за 2-3 года до свадьбы и уплаты выкупа. В течение этого времени родственники жениха коллективно собирали все необходимое. Чаще же о нем договаривались еще до сватовства.

Выкуп (пушнину) относили в том же котле старшие родственники жениха. Отец невесты должен был разделить полученное между своими родственниками, но большую часть оставлял себе. Половину своей части он затем отдавал дочери, и та включала ее в свое личное имущество.

После уплаты выкупа назначался день свадьбы. Характерным моментом кетской свадьбы являлось мытье головы невесте и жениху. Девушке расчесывали волосы, заплетали по-женски в две косы и вплетали в них женское затылочное украшение. Одевали новый котлам. Все это делали старшие родственницы жениха.

Невеста должна была изображать сопротивление, вырываться из рук женщин и т.д. Голову невесты покрывали платком (чтобы было закрыто все лицо) и вели (тоже как бы против ее воли) на берег, где на выбранном открытом месте уже находился жених. Их сажали рядом (невеста слева) на новую берестяную подстилку, лицом на восточную сторону. Все жители данной территориальной группы <…> рассаживались вокруг молодых двумя полукругами. Один полукруг объединял кровных родственников жениха и всех других людей, относящихся к тому же экзогамному подразделению, что и жених. Другой полукруг составляли родственники невесты и все лица, относящиеся к ее экзогамному подразделению. Брак освещал шаман (с помощником) или колдун (банос). Шаман был без специального одеяния, из атрибутов имел только колотушку. Он соединял руки молодым и связывал концы кос, а затем трижды обходил круг по движению солнца, периодически подбрасывая колотушку (гадая о судьбе молодых) около ближайших родственников и их самих .

По окончании обряда молодых разводили: невесту в жилище жениха, жениха в жилище родителей невесты. Жених должен был отдать несколько белок сестре невесты (этим, по объяснению кетов, он как бы выкупал волосы своей жены), несколько шкурок он оставлял на том месте, где спала его невеста (выкупал ее место).

Во время праздничного пиршества невеста оставалась с родными жениха, а жених – с родственниками невесты. После угощения, в котором принимали участие все присутствовавшие на свадьбе, начинались общие танцы (хоровод) с пением, состязания сородичей жениха и невесты в стрельбе из лука, перетягивании на палке и т.д.

Молодая по окончании пира возвращалась к своим родителям и жила там еще три дня. В эти дни молодые избегали друг друга. После окончания срока за женой приходили старшие родственники мужа (его отец или он сам) и уводили ее окончательно вместе с личным имуществом (посуда, одежда и т.д.) и выделенной частью коллективного имущества семьи. Жена возвращала в семью мужа и часть выплаченного им выкупа.

Если молодая оказывалась недевственной, отец ее должен был возвратить третью часть полученного за нее выкупа.

Свадьба у кетов, отражавшая собой утверждение моногамного и патрилокального брака, была проста по обрядовому оформлению. В свадебных обычаях проявляются черты древнего родового общества, и прежде всего его дуальная организация (деление всех присутствующих на свадьбе на два экзогамных подразделения). Коллективизм (коллективное обсуждение всех вопросов, взаимопомощь родственников жениха при сборе выкупа за невесту и коллективное распределение его между родственниками невесты и т.д.), патриархальное начало (роль старших родственников по отцовской линии) также нашли свое яркое проявление в этих обрядах.

Б.О. Долгих отмечал сходство некоторых деталей свадебного комплекса у кетов и тюрко-язычных племен (койбалов, бельтиров, кызыльцев), принявших участие в этногенезе хакасов: мытье головы невесте женой старшего брата жениха, обращение лицом к солнцу и т.д. Прослеживаются они и в тувинском обряде <…>: усаживание молодых на подстилку из войлока (жених справа, невеста слева) для переплетения кос девушки, связывание их пальцев (у кетов – волос). К этому, возможно, следует добавить, что мнимое сопротивление невесты у кетов является пережиточной формой умыкания, характерного для южно-сибирских народов.


<…>
Печатается по изданию: Алексеенко Е.А. Кеты: Историко-этнографический очерк. Л., 1967. С. 72-76, 156, 160-166

V. СЕЛЬКУПЫ (ОСТЯКО-САМОЕДЫ)

№ 16. Е.Д. Прокофьева. К вопросу о социальной организации
селькупов (извлечение)

<…>
Материалы, на основании которых построена эта работа, собирались во время несколько экспедиций к селькупам Г.Н. Прокофьевым и Е.Д. Прокофьевой, а также селькупами-учащимися Института народов Севера. Использована небольшая имеющаяся литература по селькупам. Основным является материал экспедиций 1925-1928 и 1931-1932 гг. Первая трехгодичная экспедиция протекала в чрезвычайно удачных для этнографа условиях постоянного пребывания в гуще селькупского населения, - условиях совместной жизни и работы с селькупами тазовской и туруханской групп.

<…>

Селькупы по своему социальному строю не были однородными. Расселенные на большой территории, узкой полосой, от левобережных притоков Оби до Тазовской губы, они соприкасались с различными соседними племенами и народностями и развивались далеко не одина​ково.

Селькупы на Оби в XVI-XVII вв. имели княжества подобно хантыйским (княжества Вони, Бардака). Селькупы на Баихе и в Тазовской тундре не имели подобной организации. В то время как у групп, населявших территории по Оби и близкие к Оби — этому древнейшему пути проникновения разнородных культур с юга на севера на основе постоянного соприкосновения с этими культурами создавались длительные связи, развивались новые общественные формы вплоть до организации «кня​жеств», группы глубинных территорий, бывших в подчинении у этих княжеств, дольше сохраняли древнюю родовую организацию, ибо их соприкосновение со своимп князьями было внешним: оно выражалось только в выплате всем родом дани.

Эти группы, долго сохранявшие родовую организацию, нас и интере​суют, ибо большинство селькупов сохранили память о ней до наших дней.

Каково было социальное устройство селькупов в 20-х годах нашего века? Прежде всего поражало то. как стойко держится в памяти сельку​пов принадлежность их к определенному роду. В 1941 г. Л.А. Варковницкая, но ее устному сообщению, без труда получала даже от детой ответ на вопрос, к какому роду они принадлежали, верное, принадле​жали их родители. Ответ неизменно содержал указание на тот род, чле​ном которого спрашиваемый себя считал: <…>

<…>

Некоторые названия родов сохранились в русских фамилиях и на​званиях юрт - селений селькупов. <…>

<…>

<…> С 1932 г. на р. Тым (правом притоке Оси) был орга​низован Тымский национальный район, населенный исключительно селькупами. С 1932 г. на Тым были переселены селькупы с Васьюгана, Парабели и Оби. Таким образом, на Тыму встретились старожилы и новоприбывшие селькупы. В этот период оживились и вновь стали действи​тельными забытые было законы родового общества: права известных лиц на территорию, возможность совместного, поселения, совместное пользование мольбищами, кладбищами и т.д. Еще в 1932 г. на р. Тым сохранялось в памяти людей деление этой реки по всему ее протяже​нию на определенно отграниченные друг от друга территории - владения того или иного рода. Начиная от устья р. Тым (протяже​нием свыше 1000 км), все пространство делилось на участки, замы​кающиеся притоками Тыма. Охотничья территория участка, протекавшие но ней реки считались собственностью проживающего там рода. 

<…>

До 1932 г. территории Тыма заселялись в основном каждая потом​ками родов, издревле владевших ими. Исключением являлась терри​тория рода Орла, которая пустовала. По рассказам селькупов, уже несколько поколений па этой земле никто не жил. <…> По словам стариков, все члены рода Орла ушли от своих мест на север. Путь их хорошо известен селькупам. Он лежал по реке Орлиной, по волокам, на левые притоки верховьев р. Вах. Там они насе​ляли некоторое время верховье Ваха. Следует предполагать, что на Вах ушли не только род Орла, но также, частично, и члены рода Журавля <…> и члены рода Ворона <…> О проживании до недав​него времени селькупов на р. Вахе знают их тымские соплеменники, которые поддерживали с ними связь. <…>

<…>

Однако основная масса селькупов, ушедшая с р. Тыма, задержавшись некоторое время на Вахе, ушла дальше на север, оставив часть своих соплеменников на Вахе. Ушедшая на север часть селькупов образовала ту группу, которую мы застаем ныне на территории Тазовской тундры, т.е. тазовскую группу. Нужно предположить, что в памяти селькупов о выходах части других родов на р. Вах не сохранилось точных воспо​минаний. Вероятно, роды Журавля и Ворона уходили неодновременно со своих территорий. <…>

Сравнительно более поздним, а потому и сохранившимся в живой памяти, был уход рода Орла. При проходе через верховье Ваха, найдя места на Вахе заселенными уже ранее выселившимися селькупскими родами, люди рода Орла, как мы упоминали выше, ушли дальше па север. Невидимому, с ними ушла и часть населения других родов, ибо назва​ние родов Журавлиного клюва находим и на тазовской территории. Во время экспедиции Тазовская группа была представлена исключи​тельно селькупами рода Орла. Удается найти следы группы Журавли​ного клюва, которая, по-видимому, расселилась на р. Худосей <…>

<…>

Как было указано выше, селькупы помнили значение родовой тер​ритории в жизни рода, помнили, что такая территория, заселенная чле​нами одного рода, прежде считалась собственностью этого рода, т. е. члены этого рода опромышляли тайгу на этом участке, рыбачили на реке, протекавшей на их владениях. Нарушение границ родовых территорий строго каралось. Нарушивший закон должен был уплачивать постра​давшему роду штраф. Кроме того, у нарушителя отнималась добыча, если он был пойман на реке у рыбоснасти или в лесу у ловушки. Штраф назначали на собрании членов обиженного рода, и он взимался не обя​зательно тем же видом пушнины или рыбы.

Река Тым, главная водная артерия расселения этой группы сельку​пов до 1932 г., опромышлялась всем населением совместно.

Весной селькупы, жившие в верховьях Тыма до юрт Напас, отно​сившие себя к роду Медведя, Кедровки, Орла, спускались в больших крытых лодках до Напаса, откуда после общего сборища и распределения рыболовных песков шли ниже, к устью. Там все промышляли местную и ходовую рыбу. Точных сведений о том, как были организованы добыча и распределение, мы не имеем, рассказывают, что «ловили все вместе, бабы сушили, затем всем делили без обиды». Нужно думать, что каждый род промышлял коллективно на соседних песках и распределял добычу среди своих членов.

Таким образом, наряду с владением промысловыми угодьями отдель​ными родами существовало совместное владение угодьями. Река Тым была общей промысловой базой для всех родов, на ней проживаю​щих; об этом совместном владении помнили еще в 1932 г. Как упомина​лось выше, в 1932 г. на Тым были переселены немногочисленные семьи селькупов с Оби, низовьев рек Васюгана, Парабели с целью сосредоточе​ния селькупов на одной территории р. Тыма, имевшей редкое население. В результате переселения на Тыме появились селькупы, ранее там не жившие, оторванные от свои земель. И несмотря на то, что в 1932-1933 гг. не могло быть и речи об исключительном праве собственности на родовую территорию проживающих на ней сель​купов, с этим «правом» считались как с пережитком. Не требовалось собрания членов этого рода и разрешения старшины рода, но вновь посе​лившиеся просили «разрешения духов-хозяев» этой территории. Без их «разрешения» вновь поселившиеся селькупы не шли на промысел, счи​тая такое разрешение основным условием успеха в промысле на новой «чужой» земле.

<…>

Прежде приход на чужую территорию, даже вынужденный в связи с бег​ством от угнетателей-купцов и не менее грозных для них миссионеров, не улаживался так просто, одной лишь апелляцией к воображаемым «хозяевам» территории. Члены рода - селькупы, владельцы охотничьих угодий, не допускали пришельцев к промыслу. Этим вызывались такие «путешествия» охотников, как уход селькупов на промысел белки с р. Таза на р. Конду, на р. Тым и т., о которых мы читаем у исследователей конца XIX в. Эти прежде необъяснимые походы, столь дальние (в основном имеется в виду уход на беличий промысел), могут быть объяснены лишь как результат долго сохранившихся, действовавших представлений о родовой собственности. Тазовская группа называлась по администра​тивному делению Тымско-Кара-конской; это название косвенно под​тверждает историю ее прежних передвижений. Таким образом, эти даль​ние походы были использованием права на промысел иа своей бывшей родовой территории. То же мы имели и у алтайцев (см. работы Л.П. Потапова). Сознание о принадлежности известной территории роду сохра​нялись и у других групп селькупов. В 1925 г. и все первые годы работы туземных райисполкомов в Тазовской тундре на заседаниях часто раз​бирались споры о нарушении границ родовых угодий членами других родов, входящих в один родовой совет. Бывшие владельцы территории не пускали чужеродцев на промысел и на участки, которые они продол​жали считать собственностью только членов своего рода.

Интересно отметить, что память о собственности па родовую терри​торию лучше сохранилась на местах старого обитания, а именно на лево​бережье Оби - на реках Тым и Кеть, тогда как в районах Таза и Турухана, сравнительно недавно заселенных, не имелось четких представле​ний о родовых территориях. Там выступали на первый план воспомина​ния и пережитки права собственности на территорию не отдельных родов, а целой группы родов. Так, упомянутые выше споры в Тазовской тундре касались чаще нарушения границ охотничьих угодий со стороны ино​племенников - юраков, лесных ненцев, чем со стороны родов селькуп​ского общества. Такого дробного деления на родовые участки, какое мы застали на реке Тым, на новых местах обитания не было. Это и понятно. Земли Тазовскои тундры были отняты селькупами от энцев и заселены группами родов, вышедших с Тыма и Ваха, а не отдельными родами. Новые земли не распределялись между родами с таком четко​стью, как прежние, исконные, и в сознании не закрепились границы собственности отдельного рода. На новых землях отдельные роды были объединены более крепкими связямн в единое целое, по-видимому, в целях обороны, противопоставления своей культуры чужой.

Запреты на промысел на чужой территории не касались проезжающих чужеродцев. Проезжая по чужой земле, реке, селькуп имел право ловить рыбу, убивать зверя для своего пропитания. Это было такое жо право, как и право в любом чуме получить пищу и отдых. Вся территория мыслилась «домом» рода, который в данных случаях оказывал госте​приимство чужеродцу. Этот обычай гостеприимства широко быто​вал у селькупов. Не распространялся он лишь на заведомых врагов. Гостей из враждебного племени, без разрешения старшего в чуме, не кормили.

В фольклоре очень красочно даны картины таких встреч. Своего соплеменника встречают с радостью: ему дают лучшую пищу, новые лучшие шубы на ночь. По фольклорным данным, женщину, нарушаю​щую это правило, кормившую гостя <…> «худшими кусками», муж убивал.

Гость из враждебного племени встречался если не всегда враждеб​ными действиями, то всегда общим пренебрежением. Старший в чуме при этом молчал, женщины не подавали такому гостю еду, не давали постели. Жизнь шла в чуме так, будто гостя не было. В сказках неод​нократно говорится: «их [т.е. гостей] не видят». Если гость продолжал сидеть, - жители чума ложились спать. Утром игнорирование гостя продолжалось: над ним снимали чум и оставляли его сидеть под откры​тым небом. Сами уезжали. Этим пренебрежением, отказом в элементарном гостеприимстве наносилась обида большая, чем при поражении в бою.

Члены одного рода имели, наряду с общими правами (как право соб​ственности на территорию, право в каждом доме сородича получить в слу​чае нужды все необходимое), также и обязанности по отношению к неиму​щим нетрудоспособным членам своего рода. Родичи, например, воспи​тывали сирот. Можно назвать целый ряд селькупов, которые потеряли в раннем возрасте родителей и росли в семьях членов своего рода, причем таких детей, как и одиноких стариков, содержала у себя не одна семья, а несколько семей - поочередно или совместно. Об этом говорит и фоль​клор, где излюбленным героем является всегда сирота, воспитывавшийся у родных, обычно у родных матери.

В фольклоре упоминается также о кровной мести за убитого родича, причем инициатива в выборе времени и способа убийства предоставлялась старшему сыну или старшему брату убитого.

Однако, несмотря на то, что основная экономическая база - охот​ничья, промысловая территория была собственностью всего рода и эко​номические отношения между родичами определенно очерчены, - род в целом не был все же экономической единицей в селькупском обществе. Выше мы говорили, что до 30-х годов нашего века жила память о делении на родовые территории, о существовании центров, где жили отдельные роды, о потомках определенных селькупских родов, но все же нужно отметить, что материалы фольклора, пережитки обычаев и рассказы селькупов дают следующую характеристику селькупского рода позднего времени. На определенной территории жили, действительно, члены одного рода. Жили отдельными семьями, состоящими обычно из двух-трех поко​лений, т.е. дед, отец, сыновья. Это была большая семья. Главным хозяи​ном не всегда был самый старый по возрасту, чаще - самый лучший добытчик-охотник. В такой семье существовало четкое разделение труда между женщиной и мужчиной. Мужчина приносил добычу. Но как только добыча попадала в дом, она поступала в полное распоряжение женщины. Женский труд - все домашние работы и воспитание детей. Женщины очень редко участвовали в промыслах. В последнее время, перед совет​ской эпохой — это были вдовы, имеющие малолетних детей, или девушки — взрослые дочери старых родителей. Особенно хорошо такое разделение труда отражено в фольклоре. Сколько бы охотник ни до​был, он получит в пищу то, что даст ему женщина; она регулирует запасы, и самое скудное количество выданной ею пищи протеста не вызывает.

Все имущество в такой семье делилось на общее и индивидуальное. Общее имущество - чум, постели, орудия промысла - лодки, ловушки; частное - собственная одежда членов семьи и личные вещи, как, напри​мер, у женщины - ее швейный мешок (коробка), у мужчины - его ору​жие (лук, стрелы, откас). В фольклоре предметы личного пользования мужчины и женщины возведены в символ.

Если в сказке женщина уходит из семьи, она берет с собой один швей​ный мешок. В преданиях - похищает ли женщину будущий муж, уводят ли ее враги, убегает ли она от врагов - она берет из дому лишь свой швейный мешок. Мужчина не мыслится без лука и стрел. Так и называются эти предметы: «женское имущество», «мужское имуще​ство».

Промышляла семья сообща, если в ней было достаточно работоспособ​ных членов, и добыча шла в общий котел или соединялась с добычей другой семьи, если работоспособных членов было мало; в последнем случае добыча делилась по числу душ обеих семой. Особо трудоемкие промыслы - добыча лося, дикого оленя - производились коллективно, всем родом.

Следовательно, основной экономической единицей рода была такая семья, а род представлял собой группу экономически самостоятельных больших семей, связанных, кроме всего, общей территорией промысла и взаимными правами и обязанностями помощи, гостеприимства, защиты друг друга.

<…>

Для членов одного и того же рода были обязательны и брачные за​коны. Существовала родовая экзогамия. Пережитки экзогамии наблюдались до самой революции. Мужчина не имел права брать жену из своего же рода. Нам удалось установить некоторые пары таких родов, откуда пре​имущественно брали жен. Так, род Кедровки брал жен из рода Орла. Все Агичевы были из рода Кедровки, их жены - из рода Орла. Это уста​новлено на основании имеющихся у нас посемейных списков. Род Ворона (русская фамилия Кулеевы) брал жен преимущественно из рода Мед​ведя (Пыршины). Род Журавля брал жен из рода Глухаря. Интересные результаты должен дать анализ родственной терминологии селькупов, но, к сожалению, мы в настоящее время не имеем возможности включить в данную работу эти материалы.

Все члены одного рода имели общее мольбище. На каждой родовой территории имелся в глухой тайге лозыль сесан «священный духов амбар'. (Следуя селькупам, мы переводим это выражение «духов амбар» от слова лоз «дух', сесан «амбар'). Дорогу к этим амбарам найти бывало трудно. Она отмечалась лишь лоскутками-прикладами на деревьях. Такие отмеченные деревья вели к амбару от берега реки, иногда за несколько километров.

К амбару всегда вела узенькая тропа, называемая сарпы. Такие дорожки к амбару прежде охранялись настороженными луками, так как приближаться к ним имел право не всякий мужчина и вовсе не имели права их видеть женщины.

<…>

По словам селькупов, священные амбары прежде содержали большие материальные ценности; это была своеобразная взаимопомощь рода. Нуждающиеся члены рода могли взять оттуда нужные им шкуры, сумму денег с обязательным возвратом равной ценности. Обычно на это не нужно было разрешение старшего в семье-роде, требовалось лишь согласие шамана указать дорогу к амбару. И не было случая, чтобы долг не был возвращен. От материальный фонд был собственностью всего рода всех его членов.

<…>

Печатается по изданию: Сибирский этнографический сборник. I. Труды Института этнографии. Новая серия. Том XVIII. М.-Л., 1952. С. 89-96, 99,101-102.

№ 17. П.Е. Островских. Баишинские «остяки»
(остяко-самоеды) Туруханского края в конце XIX века (извлечение)

<…>

Местное население строго придерживается определенных правил в пользовании как охотничьими угодьями, так и рыболовными «песками». И кто вздумает эти правила нарушить, например, тайно ночью закинуть невод не в очередь, тот за это жестоко расплачивается.

За такую проделку «остяк» шаман Афонька Кусамин получил 21 розгу. Разостлали постель (оленью шкуру) и велели ложиться. С одной стороны бил «остяк» Александр, с другой – родовой старшина. 

Но Афонька говорил после, что удары не доходили до его задницы, так как «чертенки» (духи, подвластные ему) всякий раз хватали розгу зубами. Все время, пока его наказывали, пел шаманские песни.

По окончании наказания грозился, что отомстит обидчикам при помощи своих чертенят.

<…>
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VI. НГНАСАНЫ
(ТАВГИЙЦЫ, АВАМСКИЕ И ВАДЕЕВСКИЕ САМОЕДЫ)

№ 18. А. Миддендорф. Путешествие на Север и Восток Сибири. Часть 2. Отдел 6 (извлечение)

<…>

Самоеды

<…>

Больше всего мне пришлось иметь дело с Водеевскими Самоедами или с Асями, потому что они кочуют в речной области Боганиды, Дудыптыи Верхнего Таймыра, и доходят летом до южного берега Таймырского озера (741/2о с.ш.); следовательно это самые северные жители Таймырского края. На юго-западе соседи их - Авамские Самоеды. Енисей они называют Djantage.

<…>

Большие невода были бы тем более уместны, что Самоеды привыкли заниматься ловлею сообща. Только в начале лета стояло несколько отдельных шалашей на Верхнем Таймыре, и мы явились к ним кстати неустанными передавателями известий между соседями, которые вовсе не виделись между собой и жадно расспрашивали нас о житье-бытье своих родичей, тем более, что в то время эпидемия похитила много жертв. Но уже в конце Июля Асинцы на Верхнем Таймыре стали собираться целыми обществами, которые на общий счет сгоняли сев. оленей на воды, загоняли линявших гусей в расставленные сети и т.п.

Это не должно удивлять нас, потому что коммунистический обычай, сложившийся из первоначального гостеприимства первобытных порядков, как рак, разъедает самоедское хозяйство. Я разумею дележ добычи на доли. За каждым хорошим охотником следуют праздные бедняки, потому что всякий, являющийся к хозяину убитого животного в то время, когда охотник еще не успел разрезать добычу, вправе не только участвовать в еде, но и получить долю шкуры. Таким образом случилось, что Тойчум в продолжении всего лета ничего не получил и что первую шкуру, которая пришлась на его долю, доставил ему мой выстрел в конце лета. Мой сотоварищ по охоте Комисси собственноручно заколол четырех сев. оленей при переправе их через воду, а все-таки ему досталась доля, т.е. шкура и половина мяса, лишь от десятого животного, убитого им в течение лета 1843 года. Рядом с этим коммунистическим обычаем губят их религиозный обычай, снабжать покойников в дальний путь принадлежавшим им имуществом, а в особенности поминки, для которых убивается огромное количество сев. оленей, съедаемых при этом оставшимися в живых.

 ( ( (
Власть старшин, в качестве главных судей, по-видимому была очень велика. Очевидно это расширенная патриархальная власть, потому что однажды Окó сильно поколотил своего женатого сына, жившего отдельно от него. Это было единственное наказание, которое мне привелось видеть у Самоедов. Уважение к старшему выражалось у Асинцев впрочем только тем, что как мужчины, так и женщины, подходили к нему и целовали его, если они встречались с ним летом в первый раз. Старшины судят и наказывают по усмотрению и по существующим обычаям. При моем незнакомстве с последними, я иногда затруднялся решением вопроса, относившегося к наследственным разделам, поступавшим ко мне на апелляцию. Со мной вполне соглашались в том, что из лиц, оставшихся в живых, двоюродный брат, усыновленный сын и племянник должны получать свою часть. Но общее недоразумение возбудил мой приговор, чтобы из имущества умершего в мое время старшины, не оставившего по себе наследников, одна треть была отдана трем самым бедным сиротам племени. 

( ( (
Стоит сказать еще несколько слов о женщинах.

Женщины дубят, шьют, чинят, вышивают, как только выдается свободная минута.<…>Жена для Самоеда также необходима, как нашим знатным барам камердинер, камер-юнгфер, главный повар, дворник, модный портной, обойщик и т.п. Все это самоедская женщина соединяет в одном лице. Без женской свиты ни один Самоед не тронется в путь, разве только в таком случае, когда он уверен что наткнется на готовый ночлег, на чумы.

Да, такая трудолюбивая жена клад, и потому умный Самоед, если ему мало-мальски позволяют средства - а это редко случается - заводит себе двух жен. Если он сам не нуждается в двух женщинах, то одну отдает в наймы, что бывает особенно выгодно в таком случае, когда кроме собственного пая, следующего ему, как хозяину, по обычаю достается еще другой пай на долю жены. Так объяснил мне этой семейное дело тунгусский старшина Сантаул, счастливец, успевший запастись четырьмя женами. Конечно, что все это значит в сравнении с унижением женщины на основании средневекового права seigneurerie у европейского земского дворянства.

Если такой Крез по части стад, как например Окó, в состоянии нанять себе в батраки Самоеда, то он, кроме харчей и новой одежды с головы до ног, обязан дать ему сев. оленя, за годовые труды его, считая срок от одного лета до другого. Такое вознаграждение соответствует высокой ренте.

Чтобы добыть себе жену, нужен капитал, да притом большой капитал. Дочь-невеста не тягость, а дорогое сокровище; это своего рода капитал. Нет ничего легче, как приискать ей мужа. Поэтому нужно содержать ее хорошо. Почти за полстолетия до меня, сестра старшины Натуранты, который и в мое время счастливо правил своим народом, всюду была известна своей рассудительностью, бережливостью и беспрекословностью - буквально так перевел мне рассказ переводчик мой. Тщетно домогался ее руки целый ряд женихов. Цена за нее была слишком высока. Наконец один Самоед, слывший вы то время за богача, купил ее для своего сына в качестве второй жены. Он дал отцу 5 голубых песцов, 45 песцов, 5 волков, стадо в 90 сев. оленей, 8 аршин красного сукна, не говоря уже о котлах и о всей принадлежности домашнего хозяйства. Кроме того целое собрание женских медных панцирных пластинок было заменено сев. оленями. Громко раздавалась слава такой женщины и ясно доказывала, что Самоед, хотя и отдает жену свою в наймы, все-таки лучше иного Европейца умеет ценить умственные достоинства женщины.

Старший сын богача Окó ( женился на Авамской Самоедке, заплатив за нее 16 песцов, 2 волков, 40 сев. оленей, шкуры для чума, котлы и т.п. снаряды. 

Приятель мой Тойчум, хотя и старшина, но был бедняк. За свою дочь он получил только 30 песцов, 2 волков и 20 сев. оленей, но в свою очередь должен был отдать на обзаведение 10 сев. оленей, котлы и др. принадлежности. Но по опыту, говорил он, ему известно, что сев. олени, приобретенные таким путем, как-то не идут в прок, т.е. дохнут, разрываются волками и т.д.

Иногда приданое невесты, по-видимому, очень понижает цену за нее. Так например, видно было из рассказа, что невеста должна иметь наготове новую одежду для жениха, т.е. полушубок, совершенно белые сапоги с красными суконными каемками и т.д., что она должна получить в приданое два отделения новых покрышек на чум и домашние приборы всякого рода, наполняющие обыкновенно от 8 до 10, а в экстренных случаях до 20 саней, из которых в каждые впряжено по 1, а в невестины 2 сев. оленя. Все это достается молодой чете.

Следовательно, некоторым образом устраивается мена, да и на следующий год молодая чета посещает родителей и обязана привезти им новый наряд, и за это получает от них 2 сев. оленя.

Что основу брака составляет идея обмена, это доказывает также следующий случай. Второй сын Окó, следовательно сын очень богатого человека, женился на дочери старшины Натуранты, т.е. на аристократке. За нее Окó отдал свою дочь, т.е. сестру жениха, служившую Натуранте до тех пор, пока он выдал ее замуж ради своей пользы.

Переговоры часто длятся с полгода и больше. Сват получает за свои хлопоты сев. оленя.

Церемоний сватовства, сговора и приводов невесты, которых мне самому не удавалось видеть, потому, что все это делается во время зимнего отдыха, я не стану описывать. Хотя их и можно считать гражданским браком, но он несравненно сложнее европейских, и при всем том, брак легко расстраивается, конечно при удовлетворительном возвращении вещей.

Вообще с женщиной, несмотря на унижение ее, обращаются хорошо. Никогда я не видел, чтобы женщин истязали; даже бранные слова большая редкость. Как нечто неслыханное рассказывали, что Окó колотит жену свою, да преимущественно из ревности. Вдова, невестка Тойчума, лишившаяся уже двух мужей, хвалила мне обоих, но все-таки уверяла, что если бы сынишка не был так молод и уже умел бы ловить белых куропаток, то она не стала бы боле помышлять о третьем муже.

<…>
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№ 19. А.А. Попов. Нганасаны. Социальное устройство и верования (извлечение)

Глава первая.

I. Пережитки рода

<…>

Как это видно, каждый род ведет свое происхождение от пред​ка-мужчины. В силу специфических условий своего хозяйствования, стоявших в зависимости от природной обстановки, нганасанские роды вынуждены были дробиться на несколько кочевых групп, раз​общенных между собой, но связанных в то же время узами родст​ва и общей охотничьей территорией. Состав кочевых групп не был постоянным и видоизменялся периодически, в продолжение такого сравнительно короткого времени, как год. Кочевые группы, состо​явшие зимою из нескольких чумов-хозяйств, петом распадались на индивидуальные кочевые ячейки - отдельные хозяйства. Эти сезон​ные изменения состава вызывались условиями оленеводства и охоты.

Так называемый «летний охотничий сезон», продолжающийся на Таймыре с июня по декабрь, является в полярных условиях наибо​лее благоприятным временем для запасания продуктов питания. В появляются рыба и пернатые, июль-август дают богатую добычу линяющих гусей, примерно с августа наступает сезон весьма эффективной охоты на диких оленей. При недостаточной обеспеченности оленьим транспортом, - а оленей, как указывалось, у нгана​санов было очень мало, - нелегко было преодолевать необходимые для цепей охоты обширные пространства. Вследствие этого, конеч​но, было затруднено обеспечение всем необходимым сосредоточен​ного в одной местности многочисленного коллектива. В то же вре​мя отдельным мелким коллективам при практиковавшемся целесо​образном перераспределении кочевой территории не так трудно бы​ло обеспечить каждое хозяйство необходимым запасом на зиму. Помимо этого, такие немногочисленные коллективы в сипу своей легкости и подвижности вполне соответствовали уровню первобыт​ной охоты.

Но в условиях первобытной борьбы за существование малочис​ленные коллективы страдали и крупными недостатками: ослабля​лась способность к самообороне при происходивших часто нападе​ниях для грабежа, вызванного главным образом недостатком про​дуктов питания. Нападали при этом друг на друга не только круп​ные объединения - роды, но и отдельные кочевые группы внутри рода. Большинство таких столкновений происходило преимуществен​но к весне, когда запасы продуктов приходили у многих к концу и до прилета птиц и прихода рыбы люди вынуждены были питаться корнями растений. Голод понуждал в это время года к грабежам. Можно поэтому предполагать, что совместная жизнь в это время стойбищем из нескольких чумов служила некоторой защитой от нападений.

Если, по преданиям, нганасаны еще сто лет тому назад были бедными оленеводами, то, похоже, в результате обменных отношений с более богатыми соседями - долганами и якутами - они становятся обладателями многочисленных стад. Впоследствии, с рос​том мелких оленьих стад, потребность в таких объединениях не​скольких чумов вызывалась уже специфическими условиями олене​водства. Общеизвестно, что мелкие оленьи стада гораздо чаще раз​бегаются, и пастухам уследить за ними гораздо труднее, чем за крупным стадом. Вследствие этого и увеличиваются периодически кочевые группы во время пург зимой, весеннего роста трав или при появлении осенью грибов, в поисках которых разбредаются олени. В это время выделяют для пастьбы всего двух-трех человек, петом часто и женщин, и в результате освобождается лишняя мужская си​па для промыслов - охоты и рыболовства. Если раньше поколки оленей производились такими маленькими коллективами, как отдель​ное хозяйство, то теперь они производятся часто даже силами це​лого рода. Появившаяся позднее сеть для ловли диких оленей тоже потребовала коллективных охотничьих объединений. Какой бы под​вижностью ни отличалось оленеводческое хозяйство, крупные стада являются до некоторой степени препятствием для охоты, особенно на диких оленей, привязывая к себе охотника. Из этого положения найден был выход в том, что пастухов с оленями стали оставлять на летний период охоты в тундре, а на промысел посыпать мелкие артели. С легким снаряжением специально для охоты на диких оленей они отправлялись на срок от одного до трех месяцев в более отдаленные, менее освоенные районы.

Потребность в объединениях, которая создавала возможность внутрихозяйственного разделения труда, хотя бы сезонного, дикто​валась не только интересами развивающегося оленеводства и охоты (на диких оленей), но и другими хозяйственными нуждами. Мы рас​полагаем в этом отношении следующими весьма интересными сведениями.

В старину, когда у нганасанов было немного оленей, они откочевывапи петом со своими немногочисленными стадами на север, к Таймырскому озеру, и оставались там всю зиму для ловли рыбы, жили в землянках, но так как домашние олени не могут выдержать зиму на Крайнем Севере (на зиму спускаются к югу даже дикие олени), то все хозяйства собирали своих оленей вместе и поручали их нескольким пастухам, которые до весны уходили в лесотундру.

Таковы, по моему мнению, экономические предпосылки увеличе​ния хозяйственных объединений.

Каждый нганасанской род, как указывалось, ведет свое проис​хождение от предка-мужчины. Если термин танса применялся для обозначения рода вообще, то отцовский род выделяется особо - дедытын танса. Происхождение от одного предка обязывает к строго​му соблюдению родственных отношений. Это выражается в строгом запрете браков внутри рода. К редким случаям нарушения этого по​рядка нганасаны относятся весьма недоброжелательно. Существует взгляд, что такого рода незаконные браки приводят к семейным несчастьям и к вымиранию. <…>

Позже экзогамия смягчается. Так, только до третьего поколе​ния не допускаются браки между детьми двух братьев и двух сес​тер и между детьми сестер и братьев. Стремлением рода сохранить свое поколение объясняется существование у нганасанов левирата, по которому жена умершего старшего брата достается младшему. П.И. Третьяков склонен объяснить левират у нганасанов причиной экономического характера. Он говорит: «По смерти старшего бра​та на жене его, как уже оплаченной калымом, может жениться младший брат: средний же, по обычаям, на это права не имеет»
 
Это последнее ограничение в настоящее время на​рушается. Мне говорили вадеевские нганасаны, что если братья умершего, не только младший, но и средний, выражали желание взять вдову, то вопрос решался старейшинами, причем имели нема​ловажное значение соображения экономического характера, напри​мер большая материальная обеспеченность одного из претендентов.

Несмотря на наличие отдельных кочевых групп, территориально и экономически разобщенных между собою, родственные связи со​храняли по-прежнему, и группы эти старались привлечь в свой состав представителей одного рода.

Это находит свое подтверждение и в исторических данных. Так, например, С.В. Бахрушин в статье «Самоеды в XVII веке» говорит, что род, возглавляемый князцом (в данном случае разумеется не род, как упоминается в источнике, а кочевая группа), состоит обыч​но из отца, его братьев, его детей, племянников, внуков, иногда попадается пасынок. «Так, с князцом Батайком живут его три сы​на и два племянника, с князцом Консоком - пять братьев, да у него же в чуму брат двоюродный с сыном; с князцом Носифеем - два сына, брат и племянник, с князцом Погосеем сын и два па​сынка, с князцом Тарадиком - сын и три брата, с князцом Югиром - четыре сына, два внука и два брата и г.д.» 

 Сознание родового единства неизбежно приводило к кровавой мес​ти. Особенно жестоко карались внутриродовые, межгрупповые стол​кновения. Для наказания кочевой группы, совершившей нападение, часто объединялось несколько кочевых групп. Убийство откупалось тремя или четырьмя оленями, впоследствии пятьюдесятью рублями. Такой размер выкупа не следует считать низким. Следует иметь в виду, что в старину олени у нганасанов, ввиду их малочисленно​сти, расценивались очень дорого. Если убийца не соглашался на вы​куп, его голым привязывали на морозе или на съедение комарам, пока он не давал согласия. Это чувство родового единства особенно ярко осознавалось при нападении со стороны юраков или эвенков. В этих случаях даже выступали объединения, состоявшие из несколь​ких родов. Преданий о войнах нганасанов со своими соседями сохра​нилось очень много. <…>
<…>
В той беспокойной обстановке, когда почти каждый день прихо​дилось ожидать нападения, говорят предания, мужчины в каждом чу​ме держали свои пуки наготове в изголовьях и никогда не расста​вались с ними. При военных столкновениях, особенно с чужеземца​ми, мужчин обычно убивали, а женщины и дети вместе с имущест​вом делались добычей победителей. Женщины становились женами, а дети воспитывались на равных правах с детьми самих нганасанов. Однако в упомянутой работе С.Б. Бахрушина имеются любопытные сведения о существовании у нганасанов в XVII в. военного рабства. Такими рабами были преимущественно женщины и дети. Так, по пе​реписи 1681 г., в Хантайском зимовье числилось 133 человека, из них 6 «холопов», в числе их пять малолетних 
. О право​вом положении этих «холопов» мы, к сожалению, никакими сведени​ями не располагаем.

Сильно распространены были среди нганасанов различные формы родовой взаимопомощи. Повседневным видом этой помощи является и теперь выделение соседям по чуму, чтобы они не голодали, про​дуктов питания на одно «варево». Этот обычай дележа считается настолько обязательным, что невыполнение его впечет за собой оп​ределенную ответственность, правда, при условии, если голодающий участвовал в труде охотника или рыболова, помогая ему в хозяйст​ве. Характерно, что не получивший на «варево», жалуясь старейши​нам, объясняет, что он вынужден был, в сипу этого, чтобы не уме​реть от голода, убить на еду своих оленей. Несмотря на то что олени были индивидуальной собственностью, они продолжали считать​ся как бы общим достоянием, так как от их количества зависело благосостояние «орды» в цепом. Если добыча была так незначитель​на, что не давала возможности уделить на «варево», хозяйка дели​лась из котла кусками вареного мяса или рыбы.

Охотник был обязан подарить кому-либо из соседей убитого им дикого оленя, отдавая при этом предпочтение старшим. Однако по​лучивший убитого оленя не мог оставить самого охотника без час​ти добычи. Он должен был сам доставить на стойбище убитого оле​ня и отдать обратно охотнику голову вместе с передней частью ту​ши. Кроме того, этот сосед, получивший такого рода приношение, должен был впоследствии точно так же одарить охотника диким оле​нем. Охотники, возвратившиеся после длительной охоты в хребтах Бырранга и Северо-Восточном, считают своим долгом одаривать шкурами убитых диких оленей и вяленым мясом своих ближайших родственников и сородичей, оставшихся кочевать с домашними оле​нями в тундре. Такого рода подарки не требуют возмещения. Инте​ресно отметить, что мясом диких оленей во всех случаях, включая выделение на «варево», распоряжаются исключительно мужчины, то​гда как рыбой - женщины, хотя сами они ее и не ловят. В случае обеднения какой-либо семьи на общем сходе решают отдать нетру​доспособных ее членов на год на прокормление зажиточным хозяй​ствам. Детей в этом случае отделяют от родителей и содержат до достижения ими полной трудоспособности, после этого обязывают их содержать своих родителей. Расходы на содержание обедневших семей впоследствии не возмещаются. Такое положение неизбежно приводило к материальной зависимости бедняков от зажиточных.

Нужно сказать, что у нганасанов уже в XVII в. была налицо до​вольно развитая имущественная дифференциация. По этому поводу приводим следующую любопытную выписку из статьи С.В. Бахруши​на: «Наряду с «прожиточными людьми», владельцами больших стад оленей, встречается и среди самоедов «человек худой», не имеющий собственных оленей. «Люди-де они бедные, - говорится про двух самоедов, - животов у них никаких нет и камень-де (до гор) они доехали на (чужих) Селиных оленях. Такой безоленный самоед должен был искать заработка на стороне, нередко даже «наймовался оленей пасти» у остяков. Бедность отражалась на правовом положе​нии: «худой чеповек» при дележе добычи получал меньше других... Из числа таких «худых людей», очевидно, набирались те захребет​ники, которые жили в чужих чумах. Мы читаем, например, в пере​писной книге 1681 года: самоядин Кумило, с ним его сын, «у него же в чуму самоядин Лесу» с тремя сыновьями; князец Нозей с братом и племянником, и «у него ж в чуму» Норей, «у него ж в чуму Яков Кофу с сыном» и т.д. Всего в чумах у авамских самоедов отмечено 36 захребетников (из общего числа 119 че​ловек)».

Отношения взаимопомощи имели место не только внутри рода, но и между дружественными родами. Если один род в текущем го​ду промышлял успешно, а другой неудачно, то первый выделял вто​рому часть своей добычи. Такое отношение одного рода к другому указывает, очевидно, на некоторое единство в далеком прошлом этих родов. Род не только помогает своим членам, но и в интере​сах общего благосостояния следит за тем, чтобы богатство не вы​ходило никуда за пределы рода. Так, например, после смерти без​детного имущество его переходит одному из близких родственников по линии отца. Если претендентов несколько, наследство передает​ся самому бедному из них. Если адаптированный пожелает впослед​ствии вернуться в свой род, он имеет право взять с собой только половину своего имущества. При выходе вдовы замуж в чужой род за нее берут калым, который достается брату ее умершего мужа, а при отсутствии брата - ближайшим родственникам мужа.

Продажа-купля между родственниками допускалась редко, когда дело происходило с дорогими предметами, причем обычно при самой сделке уплачивалась только половина стоимости. Другая половина выплачивалась через некоторое время, в зависимости от условия. Почти все взаимоотношения исходят из того, что каждая из услуг будет впоследствии возмещена. Это положение подтверждается су​ществованием обычая «матадуо» ['пошел в гости' ]. Дарят друг дру​гу нарту или оленя и получивший их должен через год вернуть часть стоимости, подарком менее ценным, чем олень или нарта. Однако заслуживает одобрения, если ответный подарок превышает ценность полученного. Это побуждает, конечно, к дальнейшему продолжению отношений матадуо». Если подаривший что-либо ничего не получит взамен в течение года, то считает своим долгом напомнить об этом. «Я тебе тогда-то отдал оленя (или нарту), как ты на это смот​ришь?». Если получивший подарок не мог в данный момент ничем одарить, он просил подождать. У нганасанов все предметы как ча​стная собственность считаются неприкосновенными, за исключени​ем продуктов питания. Так, каждый нуждающийся в продуктах пита​ния может воспользоваться без разрешения хозяина оставленными в тундре запасами. Это может быть вызвано такою, например, ис​ключительною причиною, как неудачная охота. Позже, с ослаблением родовых связей, этим видом взаимопомощи тоже начинают злоупот​реблять. Так, например, нганасан Басюпте, возвращаясь осенью раньше Уранника к краю леса, пользуется ежегодно оставленными на пути запасами вяленого мяса, объясняя каждый раз, что он до​был мало зверя. Взаимопомощь ни в какой мере не обеспечивает труда, требующего материального возмещения. Возвращая хозяину потерянного оленя, находившегося долго под присмотром в его ста​де, нашедший требует вознаграждения за пастьбу. Нашедший капкан, унесенный песцом, также должен получить при возвращении его вла​дельцу вознаграждение в размере половины стоимости капкана или попавшего в него песца. Охотник, застреливший приставшего к ди​ким оленям одичавшего домашнего оленя, возвращает владельцу только шкуру, а мясо оставляет себе.

Руководителями и советниками в каждой кочевой группе были старики, причем мнение их принимают к исполнению безоговороч​но. Совершенно очевидно, что в примерах, приводимых С.В. Бахру​шиным, князцами названы такого рода старейшины. И в настоящее время в кочевых группах, по моим наблюдениям, мнение старших пользуется исключительным авторитетом. Старые функции их как советчиков и судей остались за ними и теперь. Не только внутри кочевой группы, но и в каждом отдельном чуме, где живут два или три семейства, младшие без совета старших ничего не пред​принимают. Интересно отметить, что если в чуме старшей по летам является женщина, слушаются и ее советов. Всякое, даже незначи​тельное дело требует санкции старшего. Выступая в роли настав​ников и судей, старшие и в этом случае встречают со стороны младших удивительную покорность. Младшие по возрасту считают грехом для себя называть старшего, даже умершего, по имени и, обращаясь к нему, почтительно называют его дедушкой, бабушкой, братом, сестрой и т.д. Приезжая в гости после долгого промежут​ка времени, встречаясь, например, осенью после летних кочевок, младшие по летам целуют в обе щеки всех присутствующих старших, независимо от пола. Если же старше гость, то все подходят по очереди, целуют его в обе щеки. Если гость незнакомый и, войдя в чум, затрудняется определить, кто из присутствующих старше его, то он обращается со словами: «Пусть я буду младшим (или стар​шим)», - и в зависимости от этого происходит и обряд целования.

По преданиям, среди нганасанов выделялись особенно талантли​вые люди, отличавшиеся своим умом, силой, организаторскими спо​собностями. Они назывались кондума и делались руководителями грабительских отрядов. В отдельных случаях они становились пред​водителями нескольких родов, когда дело касалось войн с соседни​ми народами.

Влияние старших, вполне нормальное в условиях родового строя, впоследствии стало часто служить источником злоупотреблений и вызывать недовольство со стороны младших. Так, Бульчу и Уранник кочуют в составе одной группы. Бульчу как старший пользуется своим положением, заменяет своих упряжных животных оленями более имущего соседа Уранника, хотя и у него самого оленей с избытком. Он ежедневно запрягает в свою нарту четырех оленей, двух из стада Уранника. Хотя оленей у Бульчу и меньше, но и аргиши его меньше, поэтому и запрягаются они не так часто. Молоч​ные рога у оленей Бульчу более высокие и ветвистые, чем у оле​ней Уранника. Это признак большой упитанности. Уранник - искус​ный охотник, просит старика Бульчу руководить в качестве путево​дителя при аргишении и дать этим ему время для охоты, служащей источником пропитания всей кочевой группы, так как старик все равно ослаб для охоты и плохо видит. Бульчу не соглашается, и Уранник вынужден вместо охоты кочевать вместе с аргишем. Уранник всем этим очень недоволен, но не смеет открыто высказаться, так как Бульчу старше его.

В мою бытность в одной из кочевых групп произошел открытый случай неповиновения старикам. Один из молодых охотников, Чиморё, вопреки желанию старших, повел кочевую группу по другому маршруту. На этот раз старикам пришлось подчиняться; Чиморе был хороший охотник, обеспечивал мясом диких оленей всех членов группы, и они не посмели высказать ему открыто свое неудоволь​ствие.

С приходом русских из старших, представлявших собою родовую знать, стали назначаться и выбираться представители русской ад​министрации - «князцы», как это имело место у других народнос​тей Сибири. На них возлагались следующие обязанности: 1) сбор ясака; 2) разбирательство разных правонарушений с применением по их усмотрению телесного наказания (розог); 3) представитель​ство перед русскими властями по делам своих родичей. Такое ад​министративное устройство хотя и имело отрицательные стороны, но способствовало все же смягчению нравов - были ликвидированы родовая месть и войны.

Князцы со времен Екатерины II стали получать жалованные кор​тики. Эти атрибуты власти подняли престиж князца не только в глазах сородичей, но и у мелких представителей русской власти. Мне с гордостью рассказывали нганасаны, что в старину из-за кортика боялись князцов и казаки: «Раньше казаки собирали ясак шкурками пушных зверей. И вот, когда почему-либо казак отка​зывался принимать шкуру зверя, предлагаемую в ясак, то князец вторично просил казака взять ее, поднося шкуру на острие конца своего кортика к самому его лицу и при этом говорил: «Попробуй-ка не взять. Вот нож, полученный мною от моего друга - белого царя. Только не прими, я сейчас же отрублю тебе голову этим но​жом». Казак боялся и брал шкурку. Рассказывали также, будто бы некоторые нганасанские князцы, надев кортик, не боялись бить по лицу казаков, говоря: «Ну-ка попробуй ударить меня, я имею жалованный от белого царя кортик». Держа себя так по отноше​нию к рядовым казакам, нганасанские князцы, однако, боялись больших начальников, каковыми они считали приставов и заседате​лей. Существует рассказ [о том], что когда один князец протянул в старину руку с ясаком русскому начальнику, тот, увидев грязь на его ногтях, сказал: «Что ты мне протягиваешь грязь», - и от​рубил ему голову.

Как в старину князцы производили суд, видно из следующего рассказа Тыймы Нгойбуо, сына очень популярного в свое время князца.

«Когда мой отец был князцом, три нганасана разграбили амбар долгана Конона и взяли рыбу и юколу. Мой отец присудил воров к порке. Суд происходил в присутствии долган и нганасанов. Один из долган, Егор, услышав приговор, поклонился моему отцу и стал просить, чтобы он отменил или облегчил приговор. Отец уважил его просьбу и присудил воров только к уплате трех оленей. Тогда взял слово еще один старый долган и просил отца убавить с присужден​ных одного оленя. Отец мой и на это согласился. Тогда и другой долган просил отца убавить еще одного оленя. Отец мой и на это дал согласие. Таким образом воров обязали, чтобы они отдали Конону только одного оленя».

Как это видно из сказанного, у нганасанов, как и у долган, было в обычае прощать преступника или смягчать его наказание, если за него просипи чужеземцы или всеми уважаемые люди. Ин​тересно отметить, что нганасанские князцы считали грехом пороть виновных в дни русских праздников. А о праздничных днях они уз​навали от долган. Также почитали грехом наказывать провинивших​ся до восхода солнца.

Князцы формально считались выборными, обычно же впасть передавалась по наследству от отца к наиболее влиятельному сыну. Должность князца являлась пожизненной. По данным С.В. Бахрушина, за отсутствием другого старшего родича еще в XVII в. до​стоинство князца после его смерти переходило по преемству к его сыну; так, в Авамском зимовье князцу Вострому, или Юмо,насле​довал его сын Консокой.
 Известно также, например, что князцы у авамских нганасанов всегда были из рода Чунанчар.
 С.В. Бахрушин сообщает также, что впасть князца над его «родовиками» была совершенно реальная (в XVII в.) и он пользовался над каждым из них правом жизни и смерти.
 Позже выборные князцы, по представлению туруханского при​става, утверждались енисейским губернатором. Ввиду отдаленности края утверждение получалось через год и более.

При изучении расселения нганасанов нетрудно заметить, что ко​чевые группы одного рода кочуют из года в год по определенной территории. Эти кочевания настолько постоянны, что аргиши про​ходят из года в год по проторенным тропам. Места охоты и рыбо​ловства внутри такой осваиваемой группой территории считаются во впадении этой группы, об этом говорилось уже подробно в пер​вой части работы. Границы этих участков отдельных кочевых групп строго размежеваны и входят, в свою очередь, в состав обширной территории всего рода. Таким образом, каждый род имеет свою территорию, разделенную внутри на отдельные участки кочевых групп, составляющих части рода. Эта родовая общность территории очень глубоко осознается нганасанами. Самое заветное желание каждого из них - умереть на своей родной земле. Из-за боязни умереть на стороне нганасаны неохотно покидают свою землю. Ко​гда с установлением Советской власти нужно было послать от вадеевских нганасанов одного делегата на окружной съезд Советов в Дудинку, долго не находилось «храбреца», соглашавшегося добро​вольно поехать. Наконец нашелся таковой - Тыймы Нгойбуо, имев​ший раньше много дел с русскими. Когда на следующий год реши​ли поспать на съезд другого нганасана, Сиерсо Куокара, тот со слезами на глазах умолял Тыймы заменить его, обещая по возвра​щении его из Дудинки подарить ему волчью шкуру. «Однако, когда я вернулся из Дудинки, Сиерсо не отдал мне обещанной шкуры, обманул меня», - жаловался мне Тыймы. Надо полагать, что в ста​рину, когда хозяйственные условия позволяли жить предкам нгана​санов более скученно, существовали общие места погребения. Это видно из того, что и теперь считается желательным хоронить умер​ших вблизи могил родственников. При кочевой жизни это не может соблюдаться строго, и тем не менее и теперь бывают случаи, ко​гда покойника привозят издалека, чтобы похоронить его на родной земле.

Родовое единство находит свое выражение и в общности культа. В феврале, с появлением солнца после полярной ночи, устраива​ется празднество Чистого чума. На этот праздник собираются не только из отдельных кочевых групп, но и из нескольких родов. Тут испрашивается шаманами удача и счастье для всей «самоедской орды». Кроме семейных святынь, имеются и родовые, как, например, у рода Нгойбуо.

Все приведенные материалы позволяют утверждать наличие у нга​насанов ярких пережитков рода. Подтверждением этого служат сле​дующие основные признаки: 1) сознание происхождения от одного общего предка - мужчины; 2) экзогамия; Э) взаимопомощь, вы​ражающаяся как в экономической поддержке родичей, так и в кров​ной мести; 4) общность территории и 5) общность культа.

Если до самого недавнего времени женщина в нганасанском об​ществе занимала приниженное положение, то некоторые факты ука​зывают, что в далеком прошлом положение это не было таковым. <…>

<…>
<…>Несмо​тря на ограниченное правовое положение, старшие по возрасту жен​щины все же бывают иногда старейшинами кочевых групп. У вадеевских нганасанов угощение гостя - это право и депо женщины. Она распоряжается продуктами, и если не захочет угостить гостя, муж не может заставить ее. Если при лове гусей сетями не хватает рабочих рук, к участию допускают иногда и женщин. Правда, им как нечистым отводится при этом второстепенное место. Распределение добытой рыбы - исключительно дело женщины. Это говорит, очевид​но, о том, что женщины когда-то в прошлом как непосредственно связанные со своим чумом занимались рыболовством. Рыболовство не требовало дальних отлучек от стойбища, которое располагалось обычно вблизи рыбных водоемов, и было, очевидно, женским заня​тием. Мужчины в условиях Заполярья, где собирательство имело исключительно ограниченное значение, занимались охотой. Впоследствии положение это изменилось, и занятие рыболовством, как и охотой, до недавнего времени женщинам категорически запрещалось как существам нечистым. <…>

II. Отношения свойства и родства

Добрачные отношения между молодыми людьми и девушками про​исходят у нганасанов довольно свободно. В противоположность бли​жайшим соседям их - долганам, у которых такие отношения при​крываются некоторой завесой стыдливости, у нганасанов они проис​ходят совершенно открыто. Молодые люди, не стесняясь, поют им​провизированные любовные песни, обращенные к предмету своего чувства, в присутствии как ее самой, так и ее родителей и случай​ных посторонних лиц. Не ограничиваясь этим, молодой человек на виду у всех усаживается рядом с девушкой, обнимает ее, садится ей на колени, допускает другие вольности, упрашивает ее стать его любовницей. Девушка при этом делает вид, что не соглашается, и отвечает отказом, когда молодой человек спрашивает ее: «Если я приду к тебе ночью, пустишь ли ты меня?». Часто молодому че​ловеку приходится приезжать несколько раз для получения желанно​го ответа. В случае согласия девушка дарит своему возлюбленному связку бус, привески на косу в виде медных пуговиц или других безделушек, смазывает ему густо волосы жиром или костным моз​гом оленя, расчесывает их на середине на прямой пробор и вплета​ет свои подарки в концы косичек, спускающихся около ушей. Моло​дой человек в свою очередь тоже делает девушке подобные подар​ки. Такой обмен подарками дает право молодому человеку приходить ночью к девушке и спать с ней. Все это происходит с полного ве​дома и согласия родителей девушки. Через некоторое время подарки возвращаются и интимная близость прекращается.

Если молодой человек, обменявшийся подарками, не успел по​спать с девушкой обусловленное время (обычно месяц), и она вы​шла замуж, то она должна возвратить любовнику половину стоимос​ти полученных подарков, другую половину возвращает муж. В моем присутствии в чуме одного таймырского нганасана произошел сле​дующий случай. К молодой, только что вышедшей замуж женщине, приехал женатый мужчина и стал просить ее в присутствии всех вернуть подарок, полученный от него до замужества. В случае ее отказа приехавший грозил пожаловаться мужу. Присутствующие от​неслись к этому отрицательно и пристыдили его, что он, человек женатый, пристает к женщине. Отсюда видно, что и женатые муж​чины обмениваются с девушками подарками, но скрытно от своих жен. Массовые сговоры о половом сожитии происходят между мо​лодыми людьми и девушками на празднестве Чистого чума. Но половые общения между молодыми людьми допускаются и без сго​вора. Так, парень, желающий прийти ночью к девушке, бросает ей вечером перед сном на колени пояс от своего натазника. В случае согласия девушка пояс оставляет у себя.

В настоящее время, за немногими исключениями, семья у нга​насанов моногамна и только изредка можно встретить двое- или троеженцев (мною встречен только один случай троеженства).

П.И. Третьяков сообщает, что состоятельные нганасаны имели даже по четыре жены 
, причем жениться одновременно на двух сестрах запрещалось, хотя после смерти жены вдовец и мог жениться на ее сестре. Жены в зависимости от благосостоя​ния мужа жили вместе или в отдельных чумах на одном стойбище. Муж в таких случаях ночевал у каждой жены поочередно. Наиболь​шим почетом среди жен пользовалась старшая, взятая раньше, но, надо полагать, что это соблюдалось не всегда, а зависело от лич​ных симпатий мужа. Так, например, у троеженца Дюхадие большим авторитетом пользовалась вторая жена. П.И. Третьяков отмечает, что многоженство приводило к семейным раздорам. Браки между детьми двух сестер или двух братьев были у нганасанов запреще​ны, но между детьми этих детей разрешались. Также мой сын имел право жениться на дочери брата моей матери, но не имел права жениться на дочери сестры моей матери.

Мой сын не может взять жену из рода моей матери, но мой внук может. Внебрачные дети остаются у отца матери, воспитыва​ются на равных правах с его детьми и впоследствии получают вме​сте с ними наследство после деда. У нганасанов имели случаи же​нитьбы мальчиков на взрослых девушках, часто, вероятно, по эко​номическим причинам.

В настоящее время полиандрия у нганасанов не замечена, но пе​режитки братской полиандрии отразились в запрете младшему брату жениться на девушке из рода жены его старшего брата. До самого недавнего времени у нганасанов бытовал левират, утративший свой обязательный характер.

Следующие запреты могут быть истолкованы как ограничение свободных половых отношений. Парни и девушки считают предосудительным показывать друг другу ногти своих пальцев на ногах. Невестка не может ничего передавать непосредственно в руки свек​ру, а ставит нужное перед ним, не может показывать обнаженных ног не только свекру, но и свекрови, не может в разговоре обра​щаться непосредственно к свекру и называть его по имени. Имя это заменяется словом «они». А свёкор, отвечая невестке, пользует​ся словом «мы». Например, не «я приехал», а «мы приехали». Та​кой же запрет существует и в отношениях зятя к теще и тестю. При совместной поездке зятя и тестя они стесняются отправлять есте​ственные нужды на виду друг у друга. Такое отношение между лю​дьми одинакового попа, тестем и зятем, объясняется, вероятно, тем, что они, как представители разных родов, стесняются один другого.

Система родства у нганасанов классификационная, счет родства ведется по отцовской и материнской пиниям.

III. Семейно-брачные отношения

У нганасанов нет единого летосчисления, поэтому определить возраст человека бывает очень затруднительно. Для этого всегда приходится исходить из какого-либо определенного события, оста​вившего след в жизни данной группы или семьи, например от вре​мени последней эпидемии, от дня, когда был убит дикий олень не​обычайной масти или когда кто-либо умер. Вообще же определение возраста не имеет никакого значения в жизни нганасанов. В редких случаях, когда необходимо определить лета, например, при стати​стическом учете местных советских органов, обычно спрашивают присутствующих: «Как вы думаете, сколько ему (или ей) пет?». И тут же на основании мнения присутствующих приходят к общему соглашению. Естественно, что при таком положении каждый повтор​ный опрос лет одного и того же человека приведет к разным ре​зультатам. При этом следует иметь в виду, что наш год у нгана​санов считается за два.

Юношей считают возможным женить тогда, когда они по возра​сту своему уже в состоянии охотиться на диких оленей; девушек выдают замуж, когда они могут колоть дрова на топку. Ввиду это​го были нередко случаи неравных браков малолетних со взрослыми, даже со стариками. Так, часто отцы из корыстолюбия, в погоне за большим калымом, выдавали своих малолетних дочерей за богатых стариков. Женитьба взрослых на малолетних вызывала отработку, продолжавшуюся часто до совершеннолетия невесты. Зажиточные брали на воспитание мальчиков и, когда они подрастали, женили на своих дочерях. Эти зятья должны были после женитьбы жить в семье тестя в продолжение нескольких пет. При этом когда зять отделялся после определенного срока и заводил самостоятельное хозяйство, родители его жены оставляли у себя одного из детей. Часто старый тесть, уже не имеющий возможности охотиться, ос​тавлял зятя в своем хозяйстве вместо сына, чтобы тот кормил его. При этом тесть получал право учить и наставлять зятя, как сына.

Если умирала дочь, тесть иногда приглашал зятя жить вместе с ним и в случае вторичной его женитьбы уплачивал за него полови​ну калыма. Нередко зять после смерти тестя становился опекуном его малолетних детей и при этом отделял им часть своего имуще​ства или наделял их из своего богатства.

При выборе невесты отец жениха советовался со своими родст​венниками по мужской пинии и ближайшими друзьями. Считалось желательным выбирать невесту из того рода, из которого родичи чаще всего выбирали себе жен в прошлом. Избегали брать невесту из рода, в котором много больных, так как считалось, что болезнь может переходить от жены к мужу. Желание самих брачащихся при заключении брака значения не имело. За невесту обязательно пла​тили калым. Если жених не был в состоянии уплатить его, ему по​могали родичи. При этом, как это практикуется и у долган, жених по соглашению возвращал им оленями сумму, затраченную на калым. Иногда он выплачивал ее в продолжение нескольких пет. Калым, ес​ли это вызывалось имущественным положением жениха, уплачивался не сразу. Смотря по условию, невеста переходила к жениху или по​сле полной выплаты калыма, или при получении только некоторой его части. В случае неуплаты калыма в условленный срок родители невесты вправе были взять ее обратно.

Ныньди (ны денси) - калым - выражался примерно в следующем размере: а) 10 оленей (по пяти быков и важенок); б) 20 оленей, из которых 10 мелких; в) 30 оленей (по 15 быков и 15 важенок). К оленям калыма прибавлялось: а) пять черных оленьих шкур, нюки, шкура волка или песца; б) семь или больше черных шкур [оленя], одна шкура волка, два или три песца: в) 10 или более черных оле​ньих шкур, одна шкура волка и пять или шесть песцов. Однако цен​ность калыма повышалась в зависимости от благосостояния роди​телей невесты и ее личных достоинств. <…>

<…>
Сватом - нгойбу (цойби)
 выбирали пожилого человека, бойко​го на язык, а главное - не состоящего в родстве с невестой, чтобы он не был пристрастным при передаче предложений ее родителей отцу жениха во время сватовства. При удачном сговоре сват получал после свадьбы за свои услуги от отца жениха шкурку пес​ца или одну важенку (обязательно важенку, чтобы невеста имела детей) и из приданого невесты одного песца или одного оленя. Сва​товство происходило весною или осенью и обязательно только днем, вечером это считалось грехом. Сват вместе с женихом и отцом отправлялся к чуму невесты. По прибытии на место жених с отцом оставались на улице и садились на свою нарту. Сват, опираясь на посох - обыкновенный железный прут, направлялся к чуму невесты. Войдя в чум, он становился у входа. Отец невесты будто бы не замечал его и молчал. Сват ждал некоторое время, затем подни​мал свой посох и направлял конец его ко лбу отца невесты со сло​вами: «Если ты согласен, скажи, если не согласен, не говори, а то я запаздываю с возвращением». По словам нганасанов, этот обычай вел свое происхождение еще от тех времен, когда женщин брали насильственно. Такой жест служил тогда угрозой и вместо прута употреблялось копье (в случае отказа сват убивал отца не​весты). Если предложение свата было по душе, отец невесты при​глашал его сесть рядом и начинался торг о калыме. Иногда эти переговоры затягивались на несколько дней. Сват вынужден был уезжать и снова возвращался, причем вторично он приезжал уже без посоха, который оставался в чуме отца невесты.

За время переговоров о калыме сват время от времени выбегал из чума, чтобы передать отцу жениха условия невестиной стороны. Если переговоры завершались благополучно, сват благодарил от​ца невесты, жал ему руку, затем приглашал в чум жениха с его отцом. Их угощали, чаем, и они уезжали. По другой форме сват при первом посещении дарил отцу невесты волчью шкуру. Если отец не желал выдать дочь, он отказывался от подарка. В случае согласия (когда отец невесты принимал шкуру) сват тотчас же уезжал, при​езжал снова обратно, но не заходил в чум до тех пор, пока отец невесты не назначал свату плату за право входа. Войдя в чум, сват одаривал невесту и ее родителей.

Через три дня после сговора сват с женихом приводили оле​ней калыма, привязанных гуськом друг за другом к одному аркану и обводили их трижды по солнцу вокруг чума. Отец невесты выхо​дил смотреть оленей. Если ему какой-либо олень не нравился, отец жениха заменял его другим. Хоть у отца невесты было бес​спорное право браковать оленей, такой поступок все же вызывал пересуды. После осмотра оленей отпускали. Сват вводил жениха за руку в чум, причем совик и кукуль
 жениха доставались в собст​венность свату. Невеста при входе жениха сидела на своем ложе, тот садился рядом с ней. После этого сват уходил сейчас же к соседям. Жениха и невесту угощали. Постель приготовляла мать невесты. В эту ночь невеста спала вместе с женихом, не раздеваясь, в верхней одежде. П.И. Третьяков пишет по этому поводу следующее: «Бывает иногда, что девушка ложится, не скидывая одежды. Это служит знаком, что она вовсе не желает быть женою нареченного супруга». Далее автор прибавляет: «Если отвращение к жениху продолжается еще несколько недель, родители возвращают обратно взятый калым и берут дочь к себе». 
 По нашим опросам, то обстоятельство, что невеста спит первую ночь с жени​хом не раздеваясь, не показывает ее неприязни к жениху.

Утром, когда вставали ото сна, мать невесты говорила жениху: «Заставь заплести волосы». Жених подставлял голову, и невеста, густо смазав его волосы жиром, заплетала их в две косички око​ло ушей и вплетала бусы или медные подвески. Жених надевал сши​тую невестой нарядную одежду и в этот же день уезжал домой. Че​рез три дня он снова приезжал с отцом и матерью, чтобы увезти невесту. Родители ее убивали оленя и угощали мясом собравшихся гостей. В тот же день выезжал поезд с невестой.

Невесту перед отправлением одевали в нарядные суконные тан​цевальные (они же погребальные) одежды, при этом она должна была всячески сопротивляться. Поезд невесты вел отец жениха, не​веста сидела в женской нарте, закрытой пологом, причем только в этом единственном случае с полога снимали верхний чехол из бе​лой материи, чтобы показать узорную кайму над кистями. За нар​той невесты следовали одна-две грузовые нарты (кунсыбы’’а) с приданым и две нарты без настила для перевозки шестового чума и нюков. В грузовых нартах была зимняя и летняя одежда, шкурки пушных зверей (песцов и волков) и покрышка чума. В картах без настила находились большой медный котел, чайник и другие кухон​ные принадлежности. Жерди чума привозили только на другой день, когда чум отца невесты снимался со стойбища, так как они состав​ляли часть жердей из чума отца, и для того, чтобы взять их, по​требовалось бы специально перестраивать чум. Отец и мать невес​ты ехали сзади.

Невесту вводили в чум отца жениха свекровь, как только она входила туда, свекор и свекровь бросали в огонь кусочки жира и просипи духа-хозяина огня наделить молодых счастьем. Невесту усаживали в глубине чума на половине жениха. Жених садился рядом с ней. Затем все присутствующие выходили на улицу и ос​матривали содержимое грузовых нарт. Если находили, что оно по стоимости не соответствовало калыму, то отец жениха требовал доплаты. Однако из-за этого свадьба не расстраивалась. Отец же​ниха убивал оленя и угощал собравшихся мясом. Здесь новобрачные проводили первую ночь. Отец и мать невесты получали в подарок песцовую шкурку или оленя и сейчас же после угощения уезжали. Гости также разъезжались, при этом каждый старался увезти с со​бой для счастья кусочек мяса.

По описанию П.И. Третьякова, у авамских нганасанов жених и невеста первую брачную ночь проводили в особом чуме, установ​ленном невестою. «На другой день молодая жена подает мужу но​вую пару платья, лук, стрелы и, смазав его голову оленьим жиром, расчесывает волосы и вплетает в них стеклярус с бляхами. Ново​брачный тотчас же отправляется на охоту и, если не убьет дикого оленя, то для угощения родных закапывает (удушает. - А.П.) до​машнего. За целомудренную дочь родители получают от зятя подар​ки». 

В старину жена считалась полной собственностью мужа, и много​женцы имели право за определенную плату уступать на время посто​ронним своих жен, не считаясь с их желанием. Кроме того, П.И. Тре​тьяков сообщает, что «иногда самоед выменивает себе жену на род​ную сестру или племянницу». <…> По сведениям П.И. Третьякова, «самоед может бросить свою жену, если она бесплодна или развратна, и, сделав это, требует возвращения уплаченного им за нее калыма или отданной взамен родственницы. Раздорам в этом случае не бывает конца». 

Действительно, по моим наблюдениям, до самого недавнего вре​мени браки расторгались довольно легко, причем уважительным счи​талось бесплодие или измена жены. Муж мог требовать взамен ос​тавленной жены [ себе ] в жены ее младшую сестру или племянницу. Если такая сделка не осуществлялась, калым возвращался обратно.

В семье нганасанов полным хозяином считался отец, женщина занимала самое бесправное и тяжелое положение, с ее мнением ни​кто не считался. Как нечистое существо, она подвергалась различ​ным унизительным запретам. <…>

<…>
Несмотря на такое приниженное положение женщины, нельзя ска​зать, чтобы к ним относились плохо, ссоры между супругами слу​чаются очень редко. <…>

IV. Родины. Отношение к детям
<…>

С малых лет детей приучают к работе, столь необходимой для будущей жизни. Непривычно смотреть на малышей, раскуривающих громадные трубки не хуже взрослых, орудующих при этом ножом, делая свои незатейливые игрушки. Родители, любя детей, требуют, однако, от них беспрекословного подчинения. За проступки несовершеннолетних отвечают родители или опекуны. Неотъемлемой собст​венностью детей независимо от попа являются олени или веши, подаренные им родственниками или знакомыми.

Дети, прижитые матерью до замужества, остаются у ее родителей и уравниваются в наследственных правах с родными детьми. Внебрачные дети только тогда переходят в семью мужа, когда у матери их нет родителей, чаще они остаются у родственников ма​тери по отцовской пинии. Молочная мать считается в такой же род​ственной связи с вскормленным ребенком, как родная. Дети, когда вырастут, дарят своей кормилице оленя или одежду. Молочные бра​тья и сестры не могут вступить в брак. Иметь детей вдовам не предосудительно.

Размер наследства определяется произвольно отцом. После смерти отца имущество его переходит к младшему сыну, ему же доста​ются семейные святыни. Это объясняется тем, что старшие сыновья еще при жизни отца завели самостоятельное хозяйство, следователь​но, получили свою долю раньше. Обычно младшему сыну достается больше наследства, чем остальным, и он иногда делится с ними. Дочери, как правило, никакого наследства не получают. Незамуж​них сестер после смерти отца наделяет приданым младший брат. Иногда бывает, что отец завещает свое богатство, минуя младше​го сына, внуку.

После смерти мужа жена распоряжается оставшимся после него имуществом, но это ни в какой степени не изменяет наследственных прав младшего сына. При отсутствии сыновей наследство переходит к ближайшим родственникам по отцовской пинии. Опекуном мало​летних остается один из ближайших родственников по отцу. Ника​кого вознаграждения за опекунство он не получает. Бездетные час​то берут на воспитание детей из чужого рода, но только с разреше​ния своих родственников по отцовской пинии. Когда такого воспитан​ника приводят к себе в первый раз, обращаются к духу огня с прось​бой продлить ему жизнь и бросают в огонь кусочки жира дикого оле​ня. Отдавая детей на воспитание, берут за это оленя или одежду. Если берущие на воспитание бедны, это вознаграждение уплачивает​ся позднее, когда воспитанник подрастает. Воспитанник считается полноправным членом семьи и рода. Но если он впоследствии поже​лает вернуться в свой род, половина полученного им наследства остается за родом, воспитавшим его. Если воспитанный сын старше родного, приемный отец относится к нему как к старшему родному. Однако приемному сыну не запрещено жениться на приемной сестре.

<…>
Печатается по изданию: Попов А.А. Нганасаны. Социальное устройство и верования. Л., 1984. С. 16-20, 21-34, 35, 39-40.

VII. ДОЛГАНЫ

№ 20. А.А. Попов. Материалы по родовому строю долган
(извлечение)

Долгане - малочисленная племенная группа, говорящая на особом диалекте якутского языка, обитает в восточное части Таймырского национального округа, на территории, расположенной между рр. Енисеем, Хатангой и Анабаром и ограниченной с севера Северным Полярным морем, с юга р. Хетой. Указанный район занимает пространство в 110060 кв. км. Населяют его, кроме долган, затундренные крестьяне, тунгусы и тавгийцы в количестве 2430 человек, таким обратом, на один кв. километр приходится 0.02 человека. В административном отношении сюда включаются целиком районы: Норильский, Волосянский и западная часть Хатангского.

Территориально примыкают к долганам следующие тунгусские группы: Боганидская, включающая в себя род Карантую иле Карынтую (Кarantuo или Кarьntuo), в настоящее время совершенно одолганившийся и только числящийся тунгусским; Волосянская группа, включающая роды: Тембегир (Tembegir), Ялигир (Jaligir) и Боягир (Bojagir); Норильская группа, включающая Гуораагир (Guorjaagir), Иеолагир (Jelagir), Угдекагир (Ugdekagir) Топтыыгир (Торtььgir), Диекчаан (Diekcegan) и Усыылка (Uhььlka).

Ничем от долган не отличаются потомки пришлых русских, так называемы затундренные крестьяне, перенявшие долганский диалект, обычаи и получившие их общий физический тип. Живущие в этом районе якуты, которым долгане обязаны потерей своего родного языка, по бытовым осбенностям сильно отличаются от основного населения Якутской Автономной Республики.

<…>

2.

Долгане по своим основным занятиям оленеводы и охотники, в силу чего они вынуждены вести кочевой образ жизни, который можно разделить сезонам на два периода: зимний и летний, что обусловливается резкими переходами на севере времен года без продолжительной весны и осени.

 В зимний период каждая отдельная семья, представляющая собой индивидуальную хозяйственную единицу, старается жить обособлено в своем нартяном чуме, за исключением станков, располагающихся зимою по тракту Норильск - Хатанга. На этих станках можно встретить от пяти и более нартяных чумов. В царское время станки эти представляли всего лишь один или два чума, поскольку край был совершенно заброшен и ездить было некому. В настоящее время, в связи с развертывающимся строительством, поездки в тундру совершаются чаще и требуют сосредоточения на станках большего количества населения. Семьи, свободные от станошной гоньбы, стараются жить где-либо в стороне, хотя по официальному учету населения часто приписываются к ближайшему станку. Олень требует постоянных перекочевок в поисках новых пастбищ, поэтому даже и станки более оседлого типа, где имеются избы (ближе к Хатанге), вынуждены бывают менять пастбища в продолжении зимы несколько раз. Неоседлые станки, состоящие из нартяных и шестовых чумов, отодвигаются ближе к новому стойбищу. В тех же случаях, когда оленьи пастбища находятся в некотором расстоянии от станошной избы, в случае приезда подводы, едут за оленями на специально оставляемых для этой цели более одомашненных оленях «ааку», питающихся хлебом, костями и другими хозяйственными отбросами, или даже отправляются пешком. 

Не так еще давно, лет 20-30 назад, население два или три самых холодных зимних месяца проводило оседло в лесной полосе в неподвижных землянках или юртах-«балаганах», близко напоминающих якутские, сохранившиеся и бытующие кое-где и теперь в самых захолустных районах за р. Хатангой. Во время такой оседлой жизни олени также угонялись к пастбищам, находившимся на некотором расстоянии.

<…>

Под весну еще при снеге начинают организовываться летние кочевые группы. Каждая из них старается включить в свой состав побольше зажиточных людей. Это является гарантией от голода при тех ненадежных способ добывания пищи, которые свойственны охотникам. И действительно при недостатке зверя и рыбы, когда группам приходится терпеть недостаток в пище, богатым вменяется в обязанность кормить своих соседей, убивая собственных оленей, при этом мясо распределяется между обитателями всех групп поровну пропорционально количеству членов семьи. При падеже оленей у бедного, богатый также должен отдать ему оленей. Однако же такой поступок не рассматривается как благодеяние, а как обязательство, невыполнение которого повело бы к суровому осуждению. Такое положение особенно бросалось в глаза в Норильском районе, где нам более двух месяцев удалось кочевать с одной долганской группой. Вообще следует отметить, что в Норильском районе, как в более отсталом, можно более легко отыскать пережитки прошлого, чем на востоке. 

Необходимость общего руководства заставляет группу на весь лета период выбирать старшего из числа людей, достаточно опытных, хорошо знающих оленьи пастбища и места, изобилующие зверем, дичью и рыбой. Выбирают его весной. Когда группы будут образованы, старшины двух смежных групп совещаются и точно по озерам, рекам и горам размежевывают свои кочевья. В обязанность старшего входить установление дневного маршрута, распределение очередных работ между членами группы, как-то: нахождение погонщиков свободных оленьих стад, ночных пастухов в комарное время или во время набега волков и так далее. Ежедневно по вечерам на стоянках отцы семейств собираются к старшему, где и устанавливается распорядок дня и место ночевки. Придя к себе, каждый из хозяев чума доводит об этом до сведения своей семьи. Особенно точно устанавливаются места ночевок, чтобы возвращающиеся поздно вечером охотники знали, где находятся их стойбища. Кочевая территория намечается в виде широкой полосы, и в какую местность, расположенную внутри ее, должен направиться караван, решается вечером на указанных совещаниях в чуме старшего.

Кочевая территория ежегодно меняется, что особенно ярко можно проследить на норильских долганах. Обусловливается это: 1) необходимостью новых оленных пастбищ для предохранения прежних от вытаптывания и 2) желанием разнообразить охотничьи районы. Состав летних кочевых группу изменяется. Но надо сказать, что при продвижении на восток, хотя свобода в отношении кочевых территорий и существует, но уже ограничивается. Это зависит: 1) от появления станков, как зачатков оседлых поселений; 2) необходимости считаться со своими соседями, которых по количеству на востоке больше и 3) наличия неподвижных пастей, которое приводит к тому, что зимой приходится жить относительно близко от них, насколько позволяют природные условия, для удобства зимних обходов. Такое положение дает намеки на границу, и в недалеком будущем, вероятно, приведет к полному оседанию и переходу на скотоводство якутского типа, которое вполне возможно в районе Норильских озер, по рр. Хете и Хатанге.

3.

Труд в долганском обществе распределяется таким образом, что работы, связанные с домашним хозяйством, ложатся на женщин, например такие, как уборка и установка чума, приготовление пищи, шитье и обработка кожи. В Норильском районе сюда же присоединяется ловля оленей перед летним аргишением (аргишение - кочевание), навьючивание и развьючивание оленей. Мужчины делают нарты, смотрят пасти, вяжут сети. Одинаково выполняется как мужчинами, так и женщинами следующие работы: приготовление топлива, ловля и запряжка оленей (летняя у норильских долган производится женщинами), охота и рыболовство. Из этих примеров мы видим, что половое разделение труда четко не проведено до конца. Но женские работы связаны с чумом. Женщина, привязанная к своим маленьким детям, должна была оставаться в чуме, когда все остальные уходили на промыслы. И поскольку женщина оставалась дома одна, естественно она должна была выполнять все работы по дому. В фольклоре мы имеем много указаний на то, как женщина кочует с детьми и встречается со своим мужем, уходящим рано утром на промыслы, только вечером.

Орудия производства у долган, в частности охотничьи и рыболовные принадлежности, являются индивидуальной собственностью, даже такие, как невода, требующие при употреблении участия нескольких человек. Несмотря на это, однако, в большинстве случаев, потребление остается коллективным. Летние группы кормят охотники, входящие в их состав. Каждый из них делит свою добычу между обитателями всех чумов, причем, если это дикий олень, оставляет себе только самые незначительные части - шеину и голову, и даже шкура оленя преподносится им одному из наиболее уважаемых людей группы. Не трудно видеть, что эти факты являются пережитками первобытного ком​мунизма. Продукты рыбной ловли подлежат обязательному разделу только летом, зимой же исключительно потребляются самим рыболовом. Относительно летнего раздела рыбы надо заметить следующее. Подлежит обязательному разделу только та рыба, которая добывается членами группы. Та же рыба, которая заготовляется стариками, остающимися около рек и озер, разделу не подлежит и часть ее отдается только членам своей семьи, кочующим в группе с оленями. При охоте на диких оленей, гусей и уток добыча подлежит разделу только тогда, когда охотник входит в состав кочевой группы. Если же он не входит, кочует один со своим семейством, что особенно случается осенью после распада групп, продукты охоты разделу не подлежат. 

При коллективных промыслах, например, при поколке диких оленей, при ловле сетями гусей и т.д., для дележа добычи выделяется особое лицо. При неводном улове обычно - это сам хозяин невода. Добыча распределяется на каждую семью пропорционально количеству человек. Если окажется излишек, не хватающий на всех, он достается самому хозяину. Хозяин орудия труда, например, сети, невода, никакими привилегиями не пользуется. Он может только рассчитывать на помощь при починке орудия промысла. Так, если это невод, помогает его чинить кто-либо из участников ловли.

Шкуры убитых пушных зверей разделу не подлежат и безусловно остаются собственностью охотника. Это обстоятельство легко объяснимо тем, что массовая охота на пушного зверя более позднего происхождения, вероятнее всего, что она стала развиваться с приходом русских, когда шкурки по получили товарную ценность. До этого на пушного зверя охотились мало, на одежду же, как и теперь, больше всего употреблялась теплая и более доступная оленья шкура. Подтверждением такого предположения служит и само название ловушки на песца «paas» — от русского слова «пасть». В старину на песцов натягивали петлю в настораживали самострелы; но эти охотничьи орудия не были столь распространенны как теперь пасти.

У долган, как мы уже видели, нет строго закрепленной территории и последняя ежегодно изменяется и, после ухода группы считается ничьей и на ней разрешается кочевать и охотиться кому угодно. Это объясняется тем, что ввиду колоссальной территории, малочисленное кочевое население не заинтересовано в закреплении за собой земельных участков. Однако же коллективная собственность на освоенную в данный момент территорию обнаруживается при столкновении охотничьих интересов. Так, если чужеземец или долган из другого района станет охотиться вблизи кочующей группы, на территории еще не использованной ею, не испрашивая разрешения, это вызывает недовольство. Про таких охотников говорят, что они распугивают диких оленей. Чтобы избегать нареканий, пришлый охотник должен заявиться в группы и у старшины попросить разрешения на охоту. Последний обязан разрешить, отказ ни в коем случае не допускается, так как считается позорным жалеть «богатство земли». Таким образом мы видим, что разрешение это является лишь простою формальностью. Ловить рыбу там, где нет постоянных лова, дозволяется кому угодно без всякого разрешения. .

Не менее ярко взгляды долган на собственность выражаются в наследования. Если бездетным взят на воспитание ребенок из чужой, неродственной семьи против желания родных братьев берущего, он, после отца, получает только половину имущества, другая половина достается братьям его отца. Как правило, наследство всегда достается младшим детям, живущим в момент смерти родителей вместе с ними, так как старшие дети получают наделы при жизни отца и живут самостоятельным хозяйством. После бездетных, большая часть их имущества остается вдовам и только незначительная часть выделяется братьям и сестрам умерших. Места расположения пастей – «пастники» также переходят по наследству от отца к сыну. В случае малолетства наследника, до его совершеннолетия, пастями может пользоваться безвозмездно кто угодно.

 У долган до недавнего времени торговли между собою не существовало, да и теперь (1931 г.) она не всегда имеет место. Слово «аtьь» - якутское, от «аt» - лошадь.

 Это же самое следует сказать также и относительно займа в слове для его обозначения «haimuu» не трудно угадать русское слово «взаймы».

До сих пор у долган взаимоотношения между собою были первобытны. Нуждающийся в какой-либо вещи шел к тому, у которого эта вещь имеется, выпрашивал ее и обязательно получал безвозмездно. Но впоследствии отдавший вещь, в случае какой-либо надобности, мог обратиться к получившему, и тот должен отдать просимое. Таким образом получается взаимный обмен, однако не ограничиваемый временем и не обусловливаемый равной ценностью обмениваемых предметов. А попросил и взял у В оленью нарту. В через несколько месяцев попросил у А я получил олений недоуздок. Ясно, что нарта и олений недоуздок не могут быть равноценными. Но может случиться и так, что В обратится к А не через шесть месяцев, а через несколько лет, так как у него еще не было в этом необходимости. 

Так называемые, «гощения» (ьаllьь) особенно распространены между женщинами. А привозит В какую-либо вещь и говорит при этом, что она хотела бы получить у нее какой-то предмет и получает. Если В кажется, что привезенный предмет меньше по стоимости, чем испрашиваемый, она может сказать, что желательно было бы прибавить к этому еще то-то. Часто А привозит В какую-либо вещь и не говорит, что хотела бы получить вместо нее. В этих случаях В может вернуть подарок А через некоторый промежуток времени, через несколько месяцев, через год, причем вещь может быть и неравноценной. Мерилом ценности обмениваемых при «гощениях» предметов служит олень, что видно из следующей таблицы
	Название предметов гощения
	Название и количество материала, израсходован​ного на изготовление предмета
	Количество времени, затраченного на выделку
	Цена
	Примечание

	Инкрустированная желез​ка для поводка оленя (gugaarka)
	Ножка одного железного капкана и 5 грамм меди
	1 рабоч. день
	1 олень
	Рабочий день 5—6 часов

	Навершье женского олень​его посоха, инкрустирован​ное медью
	Часть ножки одного желез​ного капкана и 5 грамм меди
	1 рабоч. день
	1 олень
	

	Летняя оленья упряжь

1) Пара вьючных сум

2) Покрышка седла (teniine)

3) Коврик

4) Подпруга

5) Недоуздок (наголовник)

6) Седло вьючное, не орнаментированное
	12 камусов

1 оленья шкура

3-4 шкурки оленьих голов

¼ выделанной шкурки

Обшивка 1/2 шкуры и и дере​вянный остов
	5-6 раб. дней
	1 олень
	При «гощениях» все перечислен​ные пред​меты даются вместе

	Охотничьи лыжи, обшитые камусами
	16 камусов, дерево и клей
	4-5 раб. дней
	1 олень
	


Если вещь не дорогая, не равноценная оленю, долгане до сих пор затрудняются расценивать и обычно при продаже говорят: «Не знаем сколько дашь и ладно». Впрочем, это быстро изживается, поскольку вводятся твердые кооперативные цены.

В восточных районах, где ярко сказалось торговое влияние якутских купцов, вышеописанные первобытные обменные отношения начинают уже ограничиваться родством до 4-го поколения. Совершенно особо стоит обычай дарения охотником шкуры убитого зверя «tunehe», которое требует впоследствии обязательного отдаривания. И даже считается незазорным для охотника напоминать об этом, если получивший шкуру позабудет.

 Как на пережиток первобытно-коммунистических отношений можно указать на способы пользования летними амбарами - «lааbаs», или «пookу». При летних кочеваниях долгане всю свою зимнюю одежду и летние вещи складывают, чтобы не возить с собой, в амбары на сваях. Амбары эти строятся кем-либо одним, но в районе Норильска пользуются ими все. Они никогда запираются, и класть в них свои вещи имеет право кто угодно без всякого разрешения со стороны хозяина.

В восточной части мы уже видим в этом отношении более развитые частнособственнические тенденции. Когда хозяин поместит в амбар свои вещи и останется свободное место, только тогда другой человек может положить свое имущество, да и то с разрешения хозяина. Последнее не обязательно только тогда, когда хозяина нельзя найти, например, если он откочует далеко. Причем, если в отсутствие хозяина амбар придет в ветхость, должен починить его тот, кто имеет в нем свои вещи.

4.

В настоящее время семья у долган патриархальная; счет родства ведется и по отцовской и по материнской линии, но это не отражает действительного положения долганского общества в прошлом, и мы имеем основание думать о былом существовании матриархата на основании ряда пережитков. И теперь еще материнское происхождение считается ближе отцовского. Когда гостит сын или дочь даже у самых дальних родственников по материнской линии без подарков не отпускают, считая грехом. По линии же отцовской и рода отдаривание обязательно только для племянника или племянницы и дальше не распространяется. Внебрачно прижитой ребенок остается у отца матери и считается как бы младшим сыном его и на таких же условиях получает наследство от деда. Если даже прижитой до брака ребенок будет взят в семью отчима, то и в этом случае он получает наследство только от деда - отца матери. Уход за огнем – «кормление огня» бросанием кусочков пищи - лежит на домохозяйке. Если мы примет во внимание, с каким почтением долгане относятся к огню, не трудно будет предположить, что женщина в прежнее время пользовалась большим уважением. Говорит об этом также и то, что только женщины смотрят за «sajtan’ ами» - семейными и родовыми святынями. 

Приводимое Латкиным сведение о том, что девушки-долганки «несмотря на подчинение их воле отца, а за неимением его - старшего брата, не склонны выходить замуж по принуждению, а стараются сами выбирать себе суженого» 
, тоже говорит о более самостоятельном положении женщин в старину.

Черты гостеприимного гетеризма также сохранились у долган. <…>

<…>

Браки у долган разрешаются между родственниками только в четвертом колене по отцовской и материнской линии, но часто допускается нарушение этих запретов. <…>

<…>

Пережитки группового брака выражены в обычае так называемого «отдаривания»« (belektehii). Весною на пасху, зимою на рождество и на новый год, на свадьбах, на именинах и вообще при всех тех случаях, когда собирается много людей и молодежь имеет случай встречаться друг с другом, во время танцев юноши и и девушки становятся парами, происходит незаметным образом взаимный обмен подарками. Если молодому человеку нравится девушка, он через своего близкого знакомого выпрашивает у нее какую-либо вещь, например, кольцо. И если получит, через того же человека посылает ответный подарок, например трубку, навершье оленьего посоха и т.д. Когда таким образом первая связь межу молодыми людьми установится, обмен подарками уже совершается лично на танцах. Первый ответный подарок является знаком благосклонности.. Посредниками между молодыми людьми могут быть как мужчины, так и женщины. Подарки передаются не особенно скрытно, родители обычно смотрят на это сквозь пальцы и делают вид, что не замечают. Между молодыми людьми происходят довольно свободные половые отношения; нередко появление ребенка до брака. Последнее не отражается на репутации девушки, родители относятся не строго, она сама свободно выходит замуж. Среди долган часто встречаются девушки, имеющие по одному, а то и по два ребенка. Насколько такое явление считается обычным, можно видеть из того, что часто девушки не скрывают имен отцов своих детей.

Как на пережиток группового брака следует указать также и на перекрестно-кузенный брак, и на левират. Оба эти явления до сих пор можно встретить в Норильском районе. Согласно левирату младший брат женится на вдове своего брата. Если младших братьев несколько, женится тот из них, который первый успевает сделать предложение. Мы имеем также совершенно точные указания о многоженстве долган в прежнее время. Фольклор много раз указывает о захвате женщин во время войн и поголовном избиении мужчин неприятеля. С прекращением войн многоженство ограничивается; иметь по нескольку жен могут только богатые, которые в состоянии уплачивать калым. По рассказам, в старину некоторые имели по семь жен. Жены эти жили все вместе в одном чуме или отдельно, в зависимости от материального положения мужа. Звали они друг друга «hytyor». По смерти мужа имущество его распределялось поровну между всеми женами.

<…>

Пережитки родового строя у долган сохранялись до настоящего времени. До сих пор воля коллектива доминирует над волей отдельной личности. Так усыновление не считается частным делом. Для него требуется согласие братьев усыновляющего. Если усыновление прошло без их согласия, после смерти приемного отца воспитаннику переходит только половина наследства, другая часть достается братьям умершего. Перед женитьбой сына отец обязан собрать родню и посоветовать с нею, и без ее согласия не может послать свата. Поскольку женитьба, как введение в общину нового члена, считается делом общим, у бедных родителей при несостоятельности последних приданое и калым собирают родственники и близкие знакомые, за что они впоследствии получают – снарядившие приданое равноценного своим издержкам оленя из калыма, снарядившие калым – из оленей приданого. Если же родители жениха и невесты бывают зажиточными и сами без материальной помощи снаряжают калым и приданое, отец невесты, получив оленей калыма, раздаривает своим родственниками и знакомым. Последние через некоторое время отдаривают новоженов подарками большей стоимости, чем полученные олени.

Защита экономических интересов коллектива требовала вмешательств последнего в имущественные отношения своих членов, и теперь мы видим, что при выходе вдовы замуж в чужой род, ей только оставляется одна четвертая часть имущества мужа, так как считается убыточным отдавать богатство в чужой род. В начале свадебного пиршества наиболее почетные люди из присутствующих и родственники жениха вместе с отцом жениха выходят на улицу, раскрывают сундуки с приданым и смотрят, раскладывая содержимое. Если оно окажется неравноценным калыму, считается большим позором для отца невесты. Такого обычая в более передовом Норильском районе не существует.

Следующие формы коллективной помощи имеют место в настоящее время у долган. При женитьбе или выходе замуж сироты род снаряжает калым и приданое. В случае обеднения одного из своих членов, фратрия выделяет нескольких наиболее зажиточных лиц, которые сообща оказывают материальную помощь обедневшему. Обычно на первый раз дают ему двадцать оленей, песца для приобретения сетей и капканов. Если первая помощь окажется бесполезной, дают вторично, во уже в меньшем размере. И так до трех раз. Но если третья помощь не принесет пользы, у обедневшего отбирают детей и отдают на воспитание зажиточным семьям. Когда они достигнут совершеннолетия, возвращают родителям, обязывая содержать их. Помощь такого рода называется «аbьrаtьь». 

При всякого рода спорах и недоразумениях долгане обращаются к суду нескольких наиболее уважаемых людей, и те, рассудив, вразумляют обидчика выговором и мирят обе стороны. Если одна из сторон не соглашается с решением стариков, дело переходит дальше уже по юридическим инстанциям, каковыми до революции являлись выборный князцы. Надо полагать, что в прошлом судом старших решались внутренние дела родов, проступки же, выходившие за пределы их, как видно из преданий, решались кровавой местью.

<…>

Навязанное завоевателями края - русскими - управление долган до самой революции было следующее. Во главе «орды», официально называемой родом, стоял князец или староста. На его обязанности лежало: 1) проведение в жизнь различных мероприятий царского правительства; 2) сбор ясака, позже податей и 3) выполнение судебных функций Князцы или старосты непосредственно подчинялись туруханскому приставу или исправнику, должность их была выборной. Выборы эти происходили через три года, в октябре или в ноябре, и обставлялись особыми церемониями.

Когда прежний князец отказывался или по старости или по каким-либо другим причинам от своей должности, спрашивали его: «Кого ты желал бы видеть князцом вместо себя?» Прежний князец указывал на достойного, по его мнению, кандидата: имя его ставилось на голосование, в котором участвовало все взрослое население, за исключением женщин. Избираемый отказывался для виду и затем уступал упрашиваниям присутствующих. Дав свое согласие, он молился иконам, пожимал руку прежнему князцу и всем присутствующим; после этого выборы считались законченными. Старый князец еще управлял целый год. Он должен был последний раз отвезти подати исправнику и получить утверждение должности нового князца.

На этом же собрании по указанию нового князца выбирали двух помощников - старшину и десятника. В случае недовольства выборные должностные лица могли сменяться и раньше трехгодичного срока. В Норильске и на Хатанге ежегодно, в октябре или в ноябре, съезжался народ и все должностные лица, устраивали годовое собрание. <…>

Если на собраниях норильских князцов каждый из них проводил раскладку податей отдельно, судили вместе. За председателя бывал тот князец, подчиненный которого оказывался обиженным. Князцы садились за стол, наде​вали кортики, позже нагрудные знаки и каждый перед собою раскрывал «книгу закона». Суд происходил таким образом: тяжущиеся становились перед князцами и, кланяясь, излагали судьям положение дела. Князья, выслушав их, допрашивали свидетелей и выносили решение. При этом имело большое значение мнение чужеродца или особенно человека, принадлежавшего к другой народности, например, тунгуса, русского или тавгийца. Князцы обращались к нему: ,,Как ты думаешь, гость?» Мнение «гостя» играло решающую роль, какое угодно тяжелое преступление прощалась, если этого хотел «гость». На первый раз прощали, взяв слово с виновного. Получивший прощение молился образам и давал обещание не делать больше такого проступка и пожимал руку обиженного и всех должностных лиц. При этом, подавая руку, обиженный должен был сказать: «Пусть будет так». Если он не говорил этого и протягивал руку молча, все присутствующие обвиняли его, говоря, что он плохой человеку, что он не хочет мириться и, следовательно, жаждет «крови» и его самого присуждали к наказанию. При вторичном проступке налагали штрафу, при третьем налагали телесное наказание - секли. Самым тяжелым преступлением у долган считается присвоение чужой собственности, совершающееся при их исключительной честности, может быть, в десятки лет раз, да и то невинного характера. 

Если к князцу обращались с жалобами в другое время, в таких случаях он разбирал дело только в присутствии нескольких людей. Если же дело считал серьезным, просил тяжущихся подождать годового собрания. Князцы были навязаны долганам царизмом и мы не находим о них никаких сведений в более ранних фольклорных памятниках. По существу влияние князцов ограничивалось сборами податей и судебными разбирательствами, сложившиеся веками родовые традиции разлагались под влияние других более серьезных факторов. Институт князцов оказал большое влияние лишь на исчезновение кровавой мести.

5.

<…>

В сохранившихся до настоящего времени выборных старшинах нетрудно видеть «распорядителей имущества», упоминаемых в предании. Имеем мы также в современном долганском обществе и остатки воинов - «косуунов» С прекращением войн должность старшего косууна должна была исчезнуть, младшие косууны из воинов переродились в простых охотников и теперь занимающих в силу своих способностей передовое место среди рядовых членов кочевых групп. Предание же говорит нам, что в мирное время косууны занимались охотой, продукты которой, так же как и теперь, распределялись между всеми. Функции шаманов-охранителей, состоявших при старших косуунах, с прекращением войн перешли на рядовых шаманов, которые, как мы видели и теперь являются охранителями членов рода. 

Русские застают долган имеющими уже прирученных животных – оленя и собаку, причем олени не настолько еще многочисленны, как, например, скот у южных сибирских кочевников, поэтому почти исключительно служат средством для передвижения и, только в случае крайней нужды, убиваются для пищи и одежды. Но с усвоением более высокой техники от стоящих выше в культурном отношении русских и якутов, совершается некоторое накопление богатств, в связи с этим прибавляется и имущество. Кочевая жизнь, требующая ежедневных передвижений на довольно значительные расстояния обеспечиваться более многочисленными стадами, чем прежде. Каждая семья, кроме ездовых оленей - верховых и упряжных отдельно - должна иметь специальных охотничьих, затем запасных, и кроме того, следует принять во внимание и культовых оленей, употребляющихся для перевозки «sajtan'ов» и при лечении больных, которые больше не для каких других нужд не используются. При таких условиях средняя семья будет считаться обеспеченной, имея минимум 150-200 оленей. Но такое количество оленей среди долган мы находим у весьма немногих, вследствие чего, бережливое отношение к оленю продолжает существовать и до настоящего времени. Не особенно многочисленные накопления оленей (редко более 1000) у отдельных лиц, буквально насчитывающихся единицами, все же оказываются достаточными для появления наемного труда и вызываемой ею эксплуатации.

Владелец большого стада вынужден прибегать к помощи пастухов из расчета пяти человек на тысячу оленей. Пастухов этих можно разделить на три категории: 1) так называемые добровольные пастухи, вынуждаемые к такому занятию бедностью. Они сами приходят к богатому и просят присоединить своих оленей к его стаду и помогать за это в пастьбе. За труд свой они кормятся от хозяина и получают от него одежду из оленьих шкур и больше ничего получают; 2) наемные пастухи с осени до «Весеннего Николы». Хозяин обеспечивает их пищей, оленьей одеждой и, смотря по договоренности, дает от четырех до шести оленей и 3) пастухи-сироты, дети опекаемых бедняков, живущие у богачей до совершеннолетия. Они также обеспечиваются пищей и одеждой и получают в год по оленю или по два, смотря по щедроте хозяина. Как мы уже видели, каждое многочисленное стадо, являясь собственностью отдельного хозяина, является в то же время как бы запасным фондом всей кочующей группы на случай голода. При таком положении зависимость более бедных от богатых также приводит к злоупотреблениям со стороны последних, в смысле эксплуатации, получения даровой рабочей силы.

Таким образом, мы и здесь видим, как накопление богатства неуклонно ведет к экономической зависимости бедных от богатых, тем самым окончательно уничтожая остатки родового строя. Начавшееся до прихода русских разложение рода пошло у долган еще быстрее, когда продукты охоты и оленеводства, до того имевшие только потребительский характер, получили денежное товарное выражение, на ряду с русскими купцами из своей туземной среды выделяются торгаши - перекупщики, агенты первых.

Но родовые традиции не изживаются быстро; введенный русскими институт князцов, как мы уже говорили, мало имел влияния на изменение внутреннего быта долган, не считая уничтожения кровавой мести. 

<…>

Печатается по изданию: Советская этнография. 1934. № 6. С. 117, 123, 126-132, 133-134, 135-136, 138-139.

№ 21. А.А. Попов. Семейная жизнь у долган (извлечение)

<…>

Долганские юноши и девушки встречались и знакомились на танцах, происходивших либо в дни бывших христианских праздников, либо на семейных торжествах (свадьбах, именинах и пр.). К приглянувшейся девушке молодой человек засылал женщину - «суорумджу» и просил ее переслать через эту женщину свое колечко. Если девушка симпатизи​ровала молодому человеку, она исполняла его просьбу, но иногда говорила суорумджу: «Если он дей​ствительно на меня имеет мысль, пусть сам выпрашивает». Тогда мо​лодой человек был вынужден вы​прашивать у девушки подарок. При этом, отдавая кольцо, девушка го​ворила ему (или передавала через суорумджу): «Пусть он в такое-то время уплатит». В указанное время молодой человек отдаривал девуш​ку более ценной вещью, чем пода​ренное ею кольцо. Молодому чело​веку, получившему от девушки кольцо, тем самым разрешались ин​тимные ночные посещения. Если дело происходило летом, то любов​ник, живущий в другом чуме, при​езжал днем, якобы в гости, в чум своей девушки и примечал, у которых по счету (от входа) жердей она будет спать ночью. С наступлением ночи любовник один или со своим приятелем подкрадывался к чуму. Если он приезжал на оленях, то привязывал их на некотором расстоянии. Чтобы не было шума, на ноги он надевал чулки с вывороченным наружу мехом. Под​ползая к чуму, любовник снимал натазники, отбрасывал дерн, придав​ливающий нюк у того места, где лежит его девушка, и пролезал таким образом в чум. Оставшийся снаружи приятель укладывал куски дерна на их прежнее место. Зимой, когда долганы жили в нартяных чумах, молодой человек, оставаясь ночевать, старался лечь поближе к своей любимой. Если же она спала в отдельном балоке или нартяном чуме, любовник тайком приходил к ней и откидывал концом своего ножа крюк запора. Девушка отдавалась «гостю» вполне добровольно, без ее согласия он не мог овладеть ею.

Любовники приходили к своим девушкам обычно тогда, когда все уже уснут и спят первым, наиболее крепким сном. Под утро же редко какая девушка решалась впустить любовника, боясь, что окружающие могут проснуться. Боязнь эта была скорее притворная, так как в боль​шинстве случаев родители смотрели на все это сквозь пальцы. Но бы​вали отцы, которые поступали иначе. У пойманного на месте любовника они отбирали одну оленью лямку и пояс и даже одного оленя. Таких отцов общественное мнение сильно порицало. Подобные случаи чаще встречались в Норильском районе, на востоке же к подобного рода делам относились снисходительнее. Но даже и в Норильском районе родители, заметив ночью присутствие любовника, ничего не предпри​нимали и только утром говорили ему: «Ты должен был бы нужду свою выполнить втайне», отнимали у него оленя и вышеуказанные части упряжи. В Норильском же районе некоторые ревнивые родители, желая уберечь своих дочерей от покушения любовников, укладывали их спать рядом с собой.

Иногда случалось, что девушка, несмотря на взаимный обмен подар​ками, ночью не допускала к себе любовника. В этих случаях некоторые из любовников просили вернуть им подарки. Такое поведение молодых людей отнюдь не поощрялось обществом.

Интимные отношения между молодыми людьми ни в какой мере не обязывали их к браку; прижитые вне брака дети не служили препят​ствием к выходу девушки замуж и обычно оставались у своего деда со стороны матери. Мне приходилось встречать долганских девушек, имев​ших двух-трех ребят, причем девушки эти не скрывали имен своих лю​бовников. Одна почтенная, еще нестарая долганка в присутствии мужа и многочисленных гостей даже с некоторой гордостью говорила, что она в девицах прижила трех сыновей, которые теперь ей помогают. Бере​менность девушек только тогда вызывала осуждение, когда обнаружи​валась у невесты после сговора. После брака иметь любовников или любовниц считалось предосудительным, что, однако, не мешало многим романическим приключениям.

<…>

Печатается по изданию: Советская этнография. 1946. № 4. С. 62-63.

VIII. ЭВЕНКИ (ТУНГУСЫ) И ЭВЕНЫ (ЛАМУТЫ)

№ 22. Записка Охотского частного земского исправника
начальнику Охотского Приморского управления Иркутской
губернии об юридических обычаях коренного населения Охотского уезда. 1 апреля 1823 г.

О наименованиях инородцев

Инородцы, находящиеся в ведении Охотского округа; разделяются на две части. I - заключает Охотский уезд, II - Ижигинское комиссарство (город заштатный), из коих в первой населяющие суть: якуты, тунгусы
 и малая часть коряков. Первые и последние с издревне живут постоянно в селениях, изобильных местными выгодами, не переменяя место пребывания своего ни в какое время, а тунгусы составляют два рода, то есть имеющие оленей называются оленными, а не имеющие оных - пешими. Пер​вые из них ведут кочевую жизнь почти во все время года по разным отдаленным ме​стам, удобным для промыслов и содержания скотоводства. Последние же живут преимущественно по рекам, где бывает хороший лов рыбы.

Вера, нравы и обычаи инородцев

Все вообще инородцы Охотского ведомства исповедают христианский закон, а по​тому крещение, венчание, отпев умерших и прочее совершают при выезде в их селе​ния епархиальных священников неупустительно. Но как они будучи народ мало про​свещенный, то точное соблюдение ими христианских правил подвергается сомнению [слово написано неразборчиво, первые буквы читаются как «сбли…»] более с своими обыкновениями они верят шаманам. Сии шаманы по объяснению их могут почитаться более врачами, нежели жрецами. Они пользуют некоторые внеш​ние, а иногда и внутренние болезни, и если случится, что больной получает облегчение от своей болезни, то приносят благодарение единому богу. Шаману же токмо платят за труды то, что он потребует именем якобы представлявшихся ему во время шаманства духов. Шаманы сии также во время [и] при начатии промыслов бывают инородцами приглашаемы, и заставляют их предугадывать о хорошем успехе в промыслах. Пред​сказания шамана нередко получаются и удаются. Но за всем тем все счастливые ус​пехи приписывают власти всевышнего. А потому шаманы у них находятся не для ве​ры, но для мнимой им от них пользы по древнему обычаю. Впрочем, инородцы легковерны, просты и показывают нрав кроткий, но при малейшем неудовольствии в чем-либо рассудок их помрачается и они в то время весьма легко предаются [слово написано неразборчиво; предположительно читается как «мирение»]. Госу​дарственные законы весьма уважают и власти, над ними установленной, повинуются.

Обзаведение и скотоводство
Якуты имеют якутские юрты, а коряки - русские рубленые избы, и все они - нужные усадьбы. Скотоводство их такое ж, какое и у якутов Якутской области, т. е. конный и рогатый скот, но только в малом числе. Сей недостаток заменяется большим числом собак, которые употребляются на домашние работы и для почтовой и обыва​тельской гоньбы. Тунгусы 1 рода, как народ, бродячий по разным местам рассеянно, когда стоят на одном месте - живут в лосиных палатках, или урасах, а 2 [рода], т.е. пешие, — селениями, в юртах, на манер якутских. Скотоводство у первых - оле​ни, у последних - ездовые собаки; они также исправляют в зимние времена по оче​редям в натуре почтовую и обывательскую гоньбу на оленях и собаках.

Инородческие начальники

Родоначальники инородцев называются с издревне князцами и старшинами, ко​торые сохраняют сии звания наследственно по праву происхождения их из поколения древних родоначальников. Впрочем, избираются в случае неимения в обществе людей, происходящих из родоначальнического поколения, или по совершенной же неспособ​ности имеющих князцовское право, другие, из простых почетных инородцев, доброго поведения и знающие порядок в суждениях и разбирательствах, а большею частью за​житочные в избытках, которые у инородцев бывают в уважении. Те и другие родо​начальники в должностях своих утверждаются правительством .

Власть родоначальников над подчиненными и степени наказания,
производимого ими за разные преступления (кроме уголовных)

Как в давние времена, так и ныне, если инородец сделает преступление таковое, которое по правам принадлежит разбирательству родоначальников, то есть [состоя​щее] в краже скота или вещей, в обиде другого словом и побоями, в непослушании родовому начальнику, в обращении пьянством и мотовством и по всем тем видам, кои случаются в общежитии и которые не заключают в себе уголовного преступления, как то: разбоя, зажигательства, смертного убийства и тому подобного, то виновник по пер​вым преступлениям, когда обследуется до причин и обвинится, тогда в случае воровст​ва - возвращается все отнятое или украденное им у товарища своего имение в пол​ной мере, однако ж и без всякого излишка. Сверх того наказывается соразмерно вины его при собрании родовичей лозами. В других же преступлениях, также соразмерно ви​ны его, штрафуется сажанием в колоду или просто словесным выговором. Правила, коими руководствуются родоначальники в судопроизводстве, есть, во-первых, собст​венное рассуждение их, во-вторых, порядок, оставленный от прежде бывших родоначальников, и, в-третьих, наставления и внушения по сей части земского начальства. Как уже выше упомянуто, что судопроизводство инородцев с давнего времени в таком же порядке находится, в каком и ныне существует, то и главнейшая власть родоначаль​ников состоит в следующем:

1. Садить виновного в колоду и в содержании оного в сем положении несколько токмо дней.

2. Сечь лозами.

3. Отдать по общему с родовичами словесному приговору в зарабатывание несо​стоятельного к платежу долга пли ясака или же украденного имения.

4. Заплатить обиженному в бесчестии денег или вещей, если виновный будет к тому приговорен, и

5. Сделать словесный выговор виновному.

Более сих предметов власть родоначальников на подчиненных своих не простира​ется, и преступник больших, нежели изложенных выше сего наказаний достойный, пе​редается суждениям по узаконениям. Меры и наказания, предоставленные родоначаль​никам, суть следующие:

а) Когда ясачный инородец, по лености своей вдавшись [в] праздность и бродяж​ничество, сделается тунеядцем и на счет общества своего тягостным и совершенно та​ким, что, имея силы и возможности на платеж следующего с него ясака и на общест​венные повинности, ко времени взноса оных будет не в состоянии должного заплатить, то таковой содержится по приказанию родоначальников в общественном собрании под стражею в колоде и единственно для примера прочим, а потом отдается он по при​говору общества и по утверждению родоначальника на зарабатывание тому, кто его взять согласится, преимущественно же тем, кто имеет достаточное состояние, и взявший несостоятельного платит за него должную принадлежность куда следует.

б) Как главным преступлением у инородцев почитается кража скота и имения, то за таковую кражу по взятии виновного или оговоренного под стражу, производят родоначальники при собрании словесное разбирательство, основанное на свидетель​ских показаниях, сомнениях и приметах по коим хорошо умеют обнаруживать преступ​ления родовичей своих и до такой степени, что сам виновник без дальнейшего разби​рательства сознается в преступлении, и тогда изобличившийся в краже скота или ве​щей по общественному словесному приговору платит хозяину в натуре или деньгами, без всякого излишка, а потом наказывается лозами весьма легко и единственно более для примера прочим и собственного его стыда, нежели для отомщения обиды ближ​него. Если же виновный бедного состояния и к платежу покраденного несостоятель​ный, то он наказывается гораздо более состоятельного, а взамен того избавляется от платежа истцу. Впрочем, хотя и следовало бы вместо покраденного возвращать хозя​ину вдвое или втрое, но таковое обыкновение у здешних инородцев не существует, мо​жет быть, потому, что приверженные к краже люди большею частью бывают недоста​точного состояния и, следовательно, виновные либо не могли бы исполнять обществен​ного приговора, либо исполнением оного подвергались бы совершенному разорению.

в) За малые преступления, как то: ссоры между собою, за неплатеж долгов и то​му подобное - инородческие родоначальники стараются большею частью склонять тя​жущихся к примирению, и в случае несогласия тяжущихся предоставляется просителю и ответчику избрать из равных своих собратий посредников, 2 или 3 человека, для суждения, которые решают также примирением, удовлетворяя, однако ж, обиженного по возможности виновного денежною платою или чем-либо другим. Суд при посредни​ках почитается у инородцев древнейшим законом.

г) Количество наказания лозами виновного за каждое порознь преступление у них не ограничивается. Тот, который прежде замечен был в худых поступках, наказыва​ется более, нежели впадший в первоначальное преступление, а особливо, ежели сей по​следний напредь сего был в обществе своем добропорядочным человеком. Вообще же родоначальники никакого излишнего наказания и угнетения или строгого розыскания подчиненным своим не чинят, да и чинить оное почитают себя не вправе, чтобы сие в последствии времени не открылось, даже и в таких случаях, если кто-либо в чем-ни​будь подаст на себя подозрение, а свидетелей или ясных и точных доказательств к уличению его не окажется, то такое темное дело предается ими воле божией.

Оставя образ правления, более относящийся до оседлых инородцев, теперь мож​но сказать и о кочующих тунгусах. Они не имеют постоянной жизни, следовательно, и тесных общественных между собою сношений, то и разбирательствами занимаются весьма редко или же в год однажды. По сей же причине, когда случается между родовичами что-либо подлежащее к разбирательству и суждению, то они большей ча​стью даже и в маловажных случаях, как то: в личных спорах, в неплатеже долгов, в малых воровствах и в прочем встречают затруднения и недоумения, то по съезду их в порт или в урочище для платежа в казну государственного ясака и тогда приносят друг на друга жалобы земскому исправнику, а в городе в больших делах - началь​нику Охотского Приморского управления и предоставляют их разбирательству и ре​шению. Но начальники и исправники избирают из посторонних уважаемых и более ра​зумных несколько родоначальников, коими при присутствии начальника и исправника, по основательном исследовании всего дела, оно тут же бывает решено и чрез то каж​дому чинится должное удовольствие, а в буйственных и бесчинных поступках изобли​ченные преступники без дальнего производства наказываются лозами соразмерно ви​ны или делается строгий выговор тем, кои менее виновны.

О браке

Брак у инородцев почитается так же, как и у русских, укреплением домашнего благосостояния. Венчаются русскими священниками в стойбищах их, но весьма редко в церкви при городе. При сговорении невесты в замужество наблюдают, чтобы были мужской и женский пол от 12 до 20 лет. За невесту платят по древнему обыкновению калым оленями или вещами, по общему условию обоих сторон, т.е. жениха и невесты, и по заплате всего калыма или также по особенным договорам некоторой части неве​ста поступает в дом жениха, который еще до брака пользуется с нею правом оного, и когда случится в их стойбищах быть священнику, в то время по обряду христианскому обвенчаются. Между же совершением настоящего брака, если не заплатится со стороны жениха в срок всего калыма или произойдут между женихом и невестою несогласия, тогда отец невесты приносит жалобу родоначальнику его, и в случае правильной прось​бы - отбирается от него невеста, а взятый от него задаток ему возвращается, и роди​тели или родственники невесты не вменяют себе сие в бесчестие, что дочь или родст​венница их пребывала в оном браке. Если же из вышеописанных двух причин случит​ся первая, т.е. неплатеж калыма после совершения уже настоящего брака, то недодан​ный калым, в случае несостоятельности обязанного платить, взимается из имения его родственников, или же сам зарабатывает. Хотя инородцы все вообще почитают брак священным союзом, но по обыкновению их допускают себе брать наложницу при жиз​ни жены, которую они так же покупают за калым под предлогом работницы или, как они называют, стряпки. Сие более происходит у тех, у коих нет детей от законной же​ны или по старости оной. При сем случае законные их жены не показывают ревности, ибо таковые работницы или наложницы берутся в дом с согласия самих их.

Наследство

Те из инородцев, кои зажиточны скотом или другим имением, располагают имени​ем своим каждый в особенности; непозволительно также у них владеть чужим имуще​ством. Они назначают имение свое, остаться имеющее после смерти их, родным детям, ближайшим родственникам, а в случае неимения оных - жене своей, и кому какая часть имения будет назначена, тот оным и распоряжается. Завещание таковое дела​ется словесно при свидетелях, если оные случатся, а в противном случае и без оных. Если после смерти инородца не останется родных детей, то в таком случае предостав​ляется право владения имением его жене и ближайшим родственникам, а как инород​цы вообще все, богатые и бедные, платят за жен своих калым, то если вдова молодая, не имеющая детей, выйдет за другого мужа, то она лишается [права] владения скотом прежнего мужа, если токмо есть сего последнего родственники, а калым, прежде по​койным ее мужем заплаченный, хотя не весь, но по крайней мере половина, взыски​вается с того, кто на вдове женился. Впрочем, вдова платье и свойственные ей уборы переносит к другому мужу.

Промыслы инородцев

Якуты и коряки, как живущие постоянно, в летнее время заготовляют сена для скота, а потом, когда из моря выходит в реки рыба, - запасают оную сушением и частью солением и для собак сберегают кости. С половины же сентября месяца рыбу кету, прорезав па концах хвоста, вешают вместо погребов в [так] называемых сайбах, именуя рыбу сию свежею, и весь промысел оканчивается к октябрю месяцу. Тунгусы оленные и пешие также запасают рыбу, только первые гораздо меньше прочих ино​родцев. Из якутов, коряков и пеших тунгусов малая часть, а оленные все - сверх про​мысла диких зверей, употребляющихся в пищу - оленей, зайцев и тому подобных, в зимние времена стараются так же с усердием упромышливать дорогих зверей, т. е. лисиц, соболей и тому подобное не токмо для уплаты в казну государственного ясака, но и для собственной своей пользы, зная то, что при хорошем промысле сих зверей мо​гут они улучшить и свое состояние домашними вещами или дорогою одеждою. Тун​гусы оленные ездят по пространству Охотской округи целыми стойбищами, а более по​семейно, и в котором урочище заметят они следы каких-либо зверей, тут они, остановясь жительством, упромышливают оных. Но все вообще охотские инородцы получают весьма малый прибыток по случаю уменьшения зверей против прежних лет, и иногда полный ясак в казну зверьми не поступает. У ловцов сих на промыслах всегда бывает согласие. Например: если после отыскавшего прежде удобное для лова место приедут другие инородцы, т.е. другого родоначальника родники, то между ними никакой рас​при и спору о месте и о промыслах не происходит, а промышляют они вообще всякий своим заведением миролюбиво. Полагают, что для промысла зверей нужно счастье, а без оного и самый искуснейший промышленник ничего не упромышляет.

Потому-то у них не в обычае иметь особенные границы или урочища, изобильные как зверями, так и рыбою. Но однако ж, когда в одном урочище занимаются промыс​лом несколько семейств и случится потеря в добычах, то изобличившийся в том вор, если по требованию хозяина не возвратит украденного из чужого промысла в урочише, то они по свидании своем с родовыми начальниками приносят о том жалобу, и тогда возвращается хозяину покраденная вещь натурою или другим чем по [равной] цене и, сверх того, виновник наказывается, как о том в пункте о наказаниях написано. Если ж на промысловых урочищах подстреленный не весьма тяжело зверь ружьем или луком уйдет и промышленник, который прежде всего ловил, не найдет в скорости, а попадется оной другому промышленнику, но хотя он и объявит тому, который преж​де его стрелял, но они по обыкновению своему не токмо не отбирают себе, но и никакой части не требуют, а предоставляют в собственность находчика. Если случится при промыслах им убить медведя, то раздел происходит следующим образом: шкуру отда​ют не тому, кто медведя прежде застрелил, а почтеннейшему из сородцев, а мясо - по частям всем промышлявшим и испромышлявшим, причем соблюдаются довольно странные обычаи: по приготовлении мяса в пищу никто не смеет оного употреблять пре​жде, пока не произнесут извинения, состоящего в следующих словах, что де, не мы те​бя убили, но русские или якуты, для того, что, по мнению их, звери сии без такового оправдания им, тунгусам, могут мстить. 
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IX. ЭВЕНКИ (ТУНГУСЫ) 

№ 23. А. Миддендорф. Путешествие на Север и Восток Сибири. Часть 2. Отдел 6 (извлечение)

( ( (
Тунгусы

( ( (
Весельчаки так беззаботны, что ни старик Тунгус, у которого все-таки было восемь сев. оленей, ни жена его, со взрослым сыном и дочерью да ему двумя маленькими детьми, не забрали с собою ни одной рыбы, а шли с нами, полагаясь на запасы и хлебосольство вожака своего каравана. Два из его олениц снабжали детей молоком. В крайнем случае он принимается за небольшое количество своих сев. оленей.

Пока есть возможность предположить, что у кого-нибудь еще найдутся запасы, только с трудом можно убедить этот беззаботный люд заняться охотой. Упомянутого старика Тунгуса нельзя было уговорить, чтобы он расставлял сеть нашу более одного раза в день. Мы проходили мимо уток, даже тетеревов, но провожавшая нас компания считала слишком затруднительным подкрадываться к ним, имея в виду наши мешки с запасами. За этой ленью, по-видимому, крылась боязнь, что они могут прозевать наш чай; по крайней мере мне привелось видеть, что они не заботились спутать уже согнанных сев. оленей, а полезли в шалаш за чаем, предоставив сев. оленям возможность разбежаться в разные стороны. Другой из-за чая не поздоровался со своим семейством, с которым он встретился у нас после месячного отсутствия. Кроме того, пользуясь гостеприимством, они не имеют ни малейшего желания показать, что они считают себя обязанными, так что угощаемые нами не помогали нам (разве только, что на них находила охота) ни рубить дрова, ни навьючивать поклажу, ни строить плот и т.п. Таким же образом мне привелось видеть, что сестра, усерднейшим образом принимавшая участие в устройстве чума, спокойно глядела, как брат рыл яму для хранения запасов. Это была не ее работа, это к ней не относилось. Такое строгое распределение труда свойственно всем первобытным людям, и никакие соображения о благородности не в состоянии изменить эти порядки ( ( (
При подобных обстоятельствах случайная добыча часто должна выручать из беды. Такого рода добыча кстати познакомила меня с установленными обычаем законами этого охотничьего народа относительно права пользоваться долею ( ( (
Моя тунгусская собака Уорчак остановила лося. Мы подкрались к нему и я застрелил его; только что мы успели разрезать его, как явился Тунгус и заявил свои права на добычу, утверждая, что раненный его самострелом лось, за которым он гнался, очевидно должен быть этот самый. Надрез в шкуре был подозреваем за рану, произведенную стрелой. Долго продолжался дальнейший осмотр шкуры и мяса; упорно, но спокойно и с величайшим приличием, предъявлялись и взвешивались в этом спорном вопросе доводы и возражения. Со стыдом я припоминал иные охотничьи споры в Европе. Так как в мнимой ране от стрелы не оказывалось необходимого подтека крови, то претендент был устранен. В заключение на другой день при осмотре следа оказалось, что наш лось пришел издалека; тогда Ваньча, вожак моего каравана, распределил лося, согласно обычаю, следующим образом: одну половину моим людям; другую половину получил Тунгус, странствовавший с нами уже несколько дней, а именно: 1) как спутник, 2) как старший между нами, и 3) как отец большого семейства, которое все шло с нами.

Под половиной разумелись: 1) полшкуры
; 2) половина грудной части и 3) половина спинного куска
; 4) полголовы; 5) ползатылка; 6) половина крестцовых и хвостовых позвонков; 7-12) половина сердца, легких, печени и крови, почек и кишечного жира. 

Другой Тунгус, еще старше предыдущего, но не принадлежавший к нашей компании, а случайно пришедший к разделу, получил зашеек и одну ногу со шкурой к этой ноге. Пандан к нему достался другому Тунгусу с сыном. Вожак моего каравана с товарищами и два погонщика наших сев. оленей получили каждый ляшку с ногой. 

Позвонки были разбросаны по одиночке и распределены поровну между всеми, при чем самые средние четыре поясничных позвонка считались лакомством, а последний посмешищем судьбы. Кровь слили и хранили в желудке; внутренности тотчас же отправились в котел. Череп и копыта развешены были в виде трофеев на месте раздела. В нагорных лесах мы нередко встречали гнездоподобные столы из хвороста, устроенные между двумя деревьями, близко стоящими одно возле другого или на вилообразных шестах, и обставленные черепами и когтями медведей, лосей и сев. оленей. 

На этом обычае делить добычу основано право всякого, кто находит в тунгусских самострелах или ловушках убитого зверя, брать без малейшего опасения сколько ему нужно, до половины всего животного. Шкуру же и голову он обязан оставить на месте, и вместе с оставшимся мясом тщательно укрыть от хищных зверей. Если же он по необходимости присвоить себе все мясо, то расчеты предъявляются только в таком случае, когда законный хозяин вследствие этого сам попал в беду и должен был заколоть своего собственного сев. оленя.

С кабаргой поступают иначе. Она не подлежит распределению на доли. Ее можно взять только в случае крайней нужды, но оставив голову и передние ноги, иначе на будущее время лов не удастся, как и тогда, когда будет взять соболь. Если кто по необходимости должен был взять ее, то при первом же свидании с хозяином ее, он говорит ему уже издалека: я взял твою кабаргу. Этого требует обычай, которого строго придерживаются.

Все в особенности мой половинщик, торжественно благодарили меня за мой «талан». Что означало это выражение: талант или счастье? Но много ли проку было для моего половинщика в его счастье? По доброму тунгусскому обычаю он тотчас же должен был отдать голову и шею на пирушку, к которой пригласили и меня, тем более, что вожак моего каравана принимал живейшее участие в приготовлении и снаряжении пира. Уселись в кружок и перед каждым (маленький тунгусский мальчик также принял участие в пирушке) разостлали в виде скатерти седельную попону сев. оленя (кумалан). Сначала поджали котел с густой горячей кашей, состоявшей из раскрошенного на мелкие кусочки мяса, которое жарилось в мозгу и кишечном жире. Котел обошел весь кружок, каждый брал полную ложку и передавал котел соседу. Опять соблюдалось высшее приличие, со спокойным выжиданием очереди. За кашею последовали куски мяса разного рода, которые усердно поедались. Меня отличали тем, что мне дали самые лакомые кусочки, как то: жир от грудной кости, мозг от костей (в сыром виде Tsch(nga) и язык. И старикам, то туда, то сюда, раздавались лакомые кусочки. Если кто не мог съесть все, данное ему распорядителем пира, что бы то ни было, то он брал остатки с собой, для жены и детей, точно так как уже прежде это делали Тунгусы и Гиляки с нашими сухарями и с чаем. Самый счастливый лов очень скоро прибирается и нет ничего характеристичнее ответа на вопрос: хорошо ли было там-то и там-то тому или другому лицу. Тунгус отвечает на этот вопрос примерно так: «мы съели там четырех лосей».

Тунгуса нельзя лучше угостить, как жиром, и затем мукой. Поэтому мука, поджаренная на жире или масле, т.е. известный по всей Сибири саламат, такая божественная пища, с которой ничто не может сравниться.

( ( (
Якуты

( ( (
При этом случае считаю нелишним заметить, что даже Якуты, подобно Тунгусам и Самоедам, первоначально не имели слова для выражения благодарности. И теперь еще они ограничиваются русским словом спасибо, искаженным в pas’ibo или pahibo. У Тунгусов я слышал, как они вследствие, прямого предложения моих спутников, употребляли слово aja, хорошо, для выражения слова «благодарю». У Самоедов вовсе не было такого выражения; в этом я убеждался неоднократно, досадуя сначала на казавшееся равнодушие, с каким они принимали самые щедрые подарки мои. При спокойном наблюдении нельзя было не заметить возбужденной в них радости. Низкие степени того же естественного равнодушия, которое, вследствие известий о нравах североамериканских так называемых Индейцев, стало считаться высшим стоицизмом, очевидно встречались и в северной Сибири до меня. Как о благодарности, так и о приветствии или прощании, там не было речи, и даже Якутам пришлось у Русских заимствовать и усвоить слово hyras`ty (прости).
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Неограниченная власть отца над семейством, эта прелюдия власти старшин и тоионов над народом, действует так глубоко, что невольно удивляешься той безусловной, известной в Европе лишь в военном быту, дисциплине, с которой среди первобытной природы всякое слово старшего считается обязательным, и быстро выполняется. Так это бывает у Самоедов и Тунгусов, так и у Якутов. Раздаются слова s`ol kurduk или s`itti kurduk (точно так) и приказание исполняется без всякого возражения, если даже дело идет о самых странных для них требованиях науки. Не спрашивая, они послушно подчиняются высшему благоусмотрению. При всем том Якуты бьют своих детей не очень часто, хотя и чаще Тунгусов, которые почти вовсе не были их. ( ( (
( ( (
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<…>
II. Промыслы приаянских тунгусов

<…>
Б) Оленеводство

<…>

Права на оленные кормовища ничем не определяются: каждый пасет, где захочет. Если кому не нравится соседство другого, он не станет заявлять претензии и просто удалится в другое место. Если кто заи​меет чужое место, на захват не жалуются: считают, что прибывший стал соседом. Впрочем, в последнем случае бывают и исключения: «я не скажу о прибывшем: он отнял место, на котором я живу; бога​тый богатого может и удалить, причем должен одолеть прежде осевший человек» (Иван Амосов). Вероятно, здесь играет роль простой расчет: небольшое стадо сравнительно немного съест - поэтому, его терпят, большое же стадо невыгодно для осевшего прежде, и, если есть возможность, незваный сосед удаляется («богатый богатого»).

Пользуясь свободой кормовищ, в приянский район приходят и якуты со своими оленями. Тунгусы не только не выражают недовольства этим, но говорят, что рады якутам. Радость, может быть, объясняется не гостеприимством, а тем, что иногда якуты отдают тунгусам на попечение свой скот. 

<…>

В) Рыболовство

<…>

Относительно права рыбной ловли ответы тунгусов расходятся. Одни говорить, что каждый имеет право ловить рыбу сетью и оIгу там, где он захочет; что можно закидывать сети и впереди чужих и даже на занятом месте; рыбы приходит будто бы так много, что хватает на всех, а если кто находит, что в данном месте тесно, то сам удаляется. Другие говорят, что в начале сезона лучшие рыбные места распределяются между тунгусами с общего согласия на все время лова; будто бывают и случаи жалобы тунгусов на то, что им отвели безрыбный участок; староста, при справедливости жалобы, имеет право у захвативших лучшая места отобрать часть рыбы для обделенных.

Из этих двух разноречивых ответов все-таки можно заключить, что частной собственности на рыболовные участки нет и что общественного распределении участков придерживаются не особенно строго; по​следнее вытекает из того, что сообщавшие о полной свободе рыбной ловли, очевидно, сами пробовали беспрепятственно рыбачить и впереди других и даже на занятых местах.

Тунгусы редко ловят рыбу в одиночку. Для удобства ловли, соеди​няются в компании по два, по три и больше рыболовов. Чаще всего со​единяться в компании заставляет неимение лодок, а иногда - и всех при​надлежностей рыболовства. Одинокое мужчины и женщины тоже вынуждены соединяться в компании, причем ловля рыбы ведется первыми, а приготовление в запас - вторыми.

Дележ рыбы, пойманной или запасенной компанией, производится по​ровну, за исключением тех случаев, когда рыбы попало так мало, что и делить нельзя; в таком случае она считается собственностью того, кто ее поймал. Неимеющие рыболовных принадлежностей помогают так или иначе другим и становятся равноправными членами компании. Отяго​щения их работой сравнительно с другими не замечается. Если компания составилась только для ловли, то рыба делится счетом; если же одна сто​рона ловит, а другая приготовляет в запас, то сначала вся рыба приготовляется в запас, а потом уже делится. При этом часть раздаривают вдовам и сиротам, не могущим принять участия в компании.

<…>

Потребление рыбы, во время промысла компанией, совершенно сво​бодно : каждый ест, сколько хочет, из общего улова.

<…>

Так как за лодки приходятся платить деньги, то и право на них строго ограничено частным владением: никто не может взять лодку без позволения хозяина. Временное пользование чужой лодкой сильно рас​пространено, так как большинство рыболовов не имеет собственных лодок. За короткое пользование платы не берут. Если же тунгус берет лодку на целый сезон, «в дело», то взимается плата, смотря по величине лодки. Дача лодок «в дело» встречается, впрочем, очень редко (зарегистрирован один случай).

Старосты обязаны законом снабжать нуждающихся тунгусов сетями и лодками. Хороший староста - иногда, впрочем, с расчетом наверстать затраченное услугами нуждающихся - снабжает их и тем и другим; иной же мало заботится об исполнении этой обязанности. Собственником полученной от старосты сети считается тот, кто первым ее получил, но пользуются ею нуждающиеся. Когда рыбы много, каждый ловит для себя, или же, соединившись в компании, делят добычу поровну, по урасам. Когда рыбы мало, ловят неко​торые, а добыча делится между всеми нуждающимися, находящимися поблизости. 

 <…> 

Г) Морской промысел

<…>

Первая убитая нерпа всегда делится между соседями. Шкура разре​зается на куски, размером в подошву, которые и раздаются вместе с мясом. Охотник оставляет себе мяса на одно варево, а кусок шкуры ему попадает только в том случай, если хватает на соседей. После первой нерпы за охотником сохраняется право дарить или не дарить. Однако, большинство держится дарения и остальных нерп. Порядок де​лежа бывает различный, смотря по желанию охотника и количеству на​рода, которому он хочет раздать подарки. Если народу много, шкура разрезается на ремни; иногда делится на 5 частей, из которых одна остается у охотника. Василий Белолюбский с братом промыслили 7 нерп, разрезали шкуры на 35 частей и оставили себе 7. Шкура «нарги» делится на две части, которые иногда раздаются целиком присутствующим. Трофим Софронов говорил, что от 17 нерп и 6 «нарг» охотнику остается не более 2-3 нерпичьих шкур.

Если дележ почему-либо производится между компанией охотников, то убивший нерпу часто получает от нее меньше, чем сотоварищи. При шести охотниках, например, делят на пять частей, причем упромысливший не получает ничего; зато от следующей нерпы ему отдается первая часть. При большой компании охотников одна часть делится между несколькими, но убивши опять ничего не получает: «откуда возьму?» — говорил Софрон Винокуров. Мясо и жир также делятся между при​сутствующими. При дележе мяса порядка нет: каждый берет столько, сколько нужно для пропитания, жир же раздается исключительно по желанию упромыслившего.

Соседи, взамен подарка, помогают охотникам в промысле: участвуют в свежевании убитого животного, перевозят запасы промысла в указанное охотником место и проч.; иные же и ничего не делают, являясь гостями.

Нымат - очень старинного происхождения. Сами тунгусы смотрят на него, как на необходимую взаимную поддержку, особенно во время весенних голодовок, которые часто посещали их.

<…>

По старинным обычаям тунгусов, шкура «нарги» и «кумачан'а» в продажу не должна бы идти, но некоторые все-таки ее продают. Из нее приготовляют сумки.

Всего морским промыслом занималось 35 семейств, но продуктами его, в силу нымат'а», пользовались все. 24 семейства продавали про​дукты, выручая в год 354 рубля, но не все они были промышленни​ками: часть, хотя довольно незначительная, получала продукты в «нымат» и потом сбывала их.

<…>
Д) Звероловство и охота

<…>

Мясо и шкура дикого оленя почти никогда не продаются, а целиком идут на собственное потребление. Если есть соседи по промыслу, добыча обязательно делится и на них. Дележ - очень сложная операция; например, при одном соседе мясо делится на две совершенно равные части: по передней и задней ноге, по половине головы, языка, челюсти, печени, сердца, кишок, желудка, хребта, боков, широких сухожилий и филея; шкура, за исключением головной, идет сосуду, а головная - упромыслившему; если соседей два, то мясо делится так, чтобы каждому досталось от всех частей, а шкура, за исключением головной, достается кому-либо целиком, но не убившему.

Взамен полученного подарка, сосед, убивший дикого оленя, делится, прежде всего, с тем, кто с ним делится. <…>

На диких или каменных баранов (боннохон, по-якут. чубуку) охотятся больше осенью и весной; в остальное время года они тощи и удаляются к морю на склоны высоких гор. 0рудие охоты - ружья и самострелы. Некоторые промышляют на оленях и с собаками. При нападении на барана, он обыкновенно старается убежать на высокой, ска​листый утес, с которого собака не дает ему уйти, а охотник, поль​зуясь этим, стреляет. Без собаки выслеживать и преследовать барана очень трудно.

Нымат (дарение) практикуется широко. При удачном промысле на диких баранов, охотник, убивши несколько штук, объявляет об этом соседям, идет с ними на место промысла, и каждый берет столько мяса, сколько может унести; если народу много, охотник отделяет соседям по своему желанию несколько баранов, и соседи сами уже делят подарок.

<…>

Ж) Домашние работы и наемный труд

<…>

Наемный труд развит в аянском районе очень широко: члены 38 сем. из 66 состояли работниками. В работники шли не имевшие достаточного хозяйства: вовсе не получившие от родителей наследства или получившие ничтожное наследство, почему-либо обедневшие, лишив​шиеся отца в молодых годах. Вот типичная история работника из по​следней категории: «По смерти отца мы с матерью пропитывались сначала среди родных. Когда я немного подрос, то стал работать в чужом доме и кормить мать. По смерти матери никакого имущества не осталось, от отца - тоже ни имущества, ни скота. Тогда я кружил у родных ма​тери, работая за плату, и так ходил до 20 лет. Пока не мог, как следует, работать, служил за одежду, а когда подрос, стал получать 25 р. за лето или за зиму».

Живущих наемным трудом можно разделить на три группы: соб​ственно работников, сiрпiт’ов и занимающихся мелкими услугами.

Первая группа делится на: годовых, сезонных и поденных. Труд годового работника разнообразен. Он ходит за оленями, ловить рыбу и нерпует па хозяина, строит заезки, ходит и ездить по хозяйским делам, очищает жерди для урасы, ходит за водой, разводит дымокуры, занимается промыслом зверя на хозяина. Иногда он выговаривает себе право брать часть упромышленных зверей в свою пользу. Семей​ные работают обычно вместе с женами. Жена доит коров (оленьих), шьет на семью хозяина, кипятит чайники, готовит пищу, моет белье, иногда ходит проводником при возке чая и т.п. Вообще, нет той ра​боты в обиходе тунгуса, которая не лежала бы па обязанности годового работника.

Сезонные работники нанимаются на зиму или на лето. Зимой они нужны, главным образом, для возки чая, а летом - для ухода за оленями. Вообще же сезонный работник выполняет все работы годового, который возможны в данный сезон.

Годовой и сезонный наем - самая распространенная форма наемного труда. Посуточная работа встречается редко, - например, при постройке домов (плотники), при разгрузке привезенного в Аян товара. В Аяне встречается и месячный наем для плотничьих работ.

<…>

Плата годовым колеблется от 100 до 180 р. Часто они, кроме жа​лованья, получают еще хозяйские харчи или «паек», который состоит из ржаной муки, кирпичного чая и масла, выдаваемых по усмотрению хозяина. В 1903 году годовых работников было 9 человек, из них трое женатых. Плата сезонным рабочим – 30-60 р. Зимний труд ценится дороже, потому что и работа при возке чая труднее. Сезонных рабочих было 3 человека, из них двое женатых.

Поденно работали двое, за плату 1 р.— 1 р. 50 к. в день; поме​сячно нанимался в Аяне один, по 15 р. в месяц на хозяйских харчах.

Сiрпiт'ами при возке чаев состояли 7 тунгусов. Плата за один путь равнялась 25—30 р. Некоторые нанимались на целую зиму по 50— 70 р. на хозяйских харчах. Месячный паек сiрпiт'а состоит из той же пищи, которую едят сами подрядчики.

Мелкими услугами содержались, главным образом, женщины. Они шили па холостых белье, торбаса, изготовляли ровдугу, мяли шкуры, мыли белье и т. п. Этим трудом содержались 5 семейств.

Пастух оленей получает в лето 20—30 р. и паек: 1,5 пуда муки, 20 ф. масла, 1 кирпич чаю. Пастушеством из описанных тун​гусов занимался только один.

<…>

Развитие наемного труда объясняется развитием чайной возки. Бога​тые тунгусы, снимавшие большие подряды, не в состоянии были упра​виться одни с десятками нарт, которые им нужно было перевезти; не было у них и нужды отягощать себя излишней работой; поэтому, они на​нимали от себя сiрпiт'ов. Занятые наблюдением за возкой чая, имея возможность ограничиться только наблюдением за летними работами, они нанимали годовых и сезонных работников. Около холостых же работников находили пропитание женщины.

<…>

Из 66 семейств раньше занимались наемным трудом 32. Из них 10 сделались впоследствии самостоятельными хозяевами. Это показывает, что наем в работники служит довольно верным средством выбраться на самостоятельную дорогу. Одною из причин, удерживающею на положении работника, служит то, что заработная плата выдается не деньгами, а товарами и припасами. Имея открытый у хозяина кредит, работник обыкновенно забирает в долг на большую, чем следуемая ему плата, сумму, а при расчете, по окончании срока, узнает, что для уплаты долга ему еще нужно работать на хозяина. Бывает и так, что, прослужив у хозяина нисколько лет, работник уходить, не расплатившись с долгами. Уплачивают в таком случай из новой заработной платы.

<…>

IV. Материальный быт

<…>

Не у всех тунгусов имеется отдельное жилье. Бедняки и нетрудо​способные живут в чужих жилищах на положении пулга - якут. пукак (сожитель, соквартирант). Пукак'ами же становятся и малосостоятельные семейные тунгусы, устраивающие общими силами одно жилье: они или пополам кроют его, или пополам покупают, или вместе строят. Пукак'ство последнего рода породило особый вид собственности - только на поло​вину жилища. Половинное владение соблюдается строго: в занятой половин пукак - полный хозяин. Если в жилье пукак'ов придет гость, он считается гостем того, в чью половину зайдет. Обычно гости, посидев в одной половине, переходят в другую, Пукак'и-совладельцы сообща присматривают за домом и отапливают его; хозяйства у них - отдельные; общее правовое положение совершенно одинаково.

Если пукак не состоит владельцем части жилища, он часто исполняет на хозяина мелкие работы; плата никогда не берется. Положение такого пукак'а незавидно, особенно если он является слабейшей стороной. Впрочем, в последнем случае и вообще между пукак'ами бывают крупные недоразумения; так, тунгуска Дарья Амосова говорила: «живу одиноко, ибо боюсь, что будут ругать, если поселиться пукак'омъ - и собаки не уживаются; одной жить лучше, спокойнее». Пукак'ство особенно распространено зимой, когда необходимо теплое жилище, а приобрести его нет средств. В последнюю перед экспедицией зиму изъ 66 семейств 17 жили пукак'ами в общих или, большей частью, чужих помещениях. Часто тунгус, принимающий пукак'а в одно время года, в другое сам идет пукак'ом.

Среди тунгусов сохранился взгляд на жилище, особенно на урасу, как на общественную собственность. Один из них пояснил, что если хозяин найдет остов своей урасы занятым другим, то уступает его пришельцу, а себе устраивает новый. Придерживаются ли такого взгляда относительно новых типов жилищ, - осталось невыясненным.

<…>
V. Итоги хозяйственной жизни

<…>
Сами тунгусы о причинах задолженности дали 77 ответов (54 хо​зяйства):

1) покупка припасов и товаров 45 отв...................................(58,44%)
2) покупка оленей..........................................................18 « (23,37%)
3) уплата податей...............................................................5 « (6,49%)
4) долги отцов....................................................................3 « (3,90%)
5) недостача мест чая........................................................3 « (3,90%)
6) дороговизна припасов....................................................2 « (2,60%)
7) карты и водка.................................................................1 « (1,30%)

На вопрос о способах уплаты 48 хозяйств дали 52 ответа:

1) возка чая. ..............................................................36 отв. (69,23%)
2) пушнина.......................................................................6 « (11,54%)
3) олени..............................................................................5 « (9,61%)
4) продукты морского промысла......................................3 « (5,77%)
5) наемный труд.................................................................2 « (3,85%)

На 55 хозяйств долговых обязательств приходится 112. Значит, в среднем, каждое хозяйство имеет двух кредиторов.

Расписок при отдаче в долг припасов и проч. не берут. Тунгусы свято чтут обязанность платить долги и без всяких документов. Долги, не уплаченные лицом, сделавшим их, переходят на его сыновей или на наследников. Из года в год, поколение за поколением, тянутся должники к торговцам, чтобы, уплативши долг или часть его, сделать новый и работать для уплаты его. Невольно приходить на память слова Миддендорфа
: «Является отдача в заклад лица, иго кабалы. Умирает должник, но кабала бессмертна. Сын, наследник отвечает за долги своего отца». А вот и бесстрастное, но очень вразумительное определение экономического положения тунгусов с точки зрения закона: «все денежные одолжения, заключающие в себе условия заработать взятые деньги, составляют действительный наем в работу». 

<…>
VIII. Семейный быт

Среди приаянских тунгусов господствует правило брать себе жен вне своего собственного рода, но бывают случаи брака и между сородовичами. Всего женатых по переписи оказалось 51 чел., из коих на сородовичках были женаты 7, на якутках 1, а остальные - на тунгусках другого рода.

Нередко тунгус находить себе жену и за пределами аянскаго района: на Ватоме, Учуре, Маймакане, близ Нелькана. Равным образом, и тун​гуски приаянскаго района нередко выходят замуж за тунгусов смежных районов, а иногда и за якутов. В результате получается тесная кровная связь между отдельными тунгусскими родами.

Сильное давление на брачущихся бывает редко, но и вполне свободный выбор признается не всегда. Чаще всего брачущихся сговаривают роди​тели, а иногда брачующиеся и «сами находят друг друга». Если сын или дочь упорно отказываются вступить в брак с намеченным родителями лицом, то или родители, в конце концов, уступают добровольно, или же священник отказывает в совершении брака.

Возраст брачущихся в настоящее время гораздо выше, чем был в старину. Тогда выдавали замуж девочек лет 12, а сговаривали их еще при рождении. Ныне средний брачный возраст для женщин 16 л., а для мужчин – 25. Отголоски старинных порядков встречаются и те​перь: так, тунгус Трофим Винокуров, 31 года, был женат в воз​расте 14 л. на 10-летней девочке.

Для вступления во второй брак не существует обязательного срока, установленного обычаем. Некоторые выдерживают трехлетний срок по смерти жены, другие женятся и раньше. Очевидно, в старину ранее трех лет вторично в брак не вступали, так как и теперь этот срок со​блюдается только в силу указания стариков, что раньше жениться нельзя. Брак обыкновенно сопровождается обменом «приданого» жениха
 и невесты. Главною частью приданого являются олени. Со стороны жениха дается родителям невесты гораздо больше, чем со стороны невесты родителям жениха. Приданое жениха колеблется между 1 и 30 оленями, смотря по его состоятельности, а приданое невесты - между 1 и 15 оленями. В среднем, первое у описанных тунгусов равнялось 10 оленям, а второе - 7.

В хозяйстве договаривающихся сторон расход на приданое произ​водить большое опустошение: так, в 25 семействах женихов, обладавших перед свадьбой 412 оленями, в приданое пошло 295 оленей, т.е. гораздо больше половины всего оленнего их имущества. Часть отданного была заменена приданым невест, но последнее, в общем, было меньше в 1,5 раза. Один из оленей, приводимых невестой, носит особое название сawokin. Он никогда не запрягается, разве только у бедных, и никогда не ставится под седло; ходить вместе с другими оленями; если потеряется, его не ищут; если сильно заболеет или состарится, его убивают и, вместо прежнего, приобретают другого сawokin'а. Назначение его - быть убиту по смерти хозяйки; если сawokin'а у нее нет - убивают ее верхового оленя.

Кроме оленей, невеста приносить в дом жениха домашнюю обста​новку, по большей части покрышку урасы, платье, посуду, седла, сумы, - вообще, предметы, необходимые для первого обзаведения молодых. Заме​чается правило: чем больше оленей приводить с собой невеста, тем меньше ее приданое вещами. Последнее составляет пожизненную собствен​ность жены. В случай ее смерти, приданое вещами, если брак - церков​ный, переходить к мужу, а если гражданский - к детям.

Встречаются, хотя и очень редко, другие виды калыма: деньги, зара​ботная плата у работников, содержание старика-отца невесты до его смерти.

Бедняки, не имеющие оленей, приданого не дают и в таком случай от невесты оленей не получают; но и тогда невеста приносить с собой какие-либо вещи: постель, или посуду, или половину покрышки урасы. Ко​личество безоленных приданых высоко: 9 из 44, т.е. 20%.

За вдову жених приданого не дает, а невеста приносить с собой, что может.

В общем, жених тратить на «приданое» гораздо больше, чем не​веста; поэтому, и самая женитьба носить характер купли женихом не​весты. Тунгусы всегда так и говорят: «за жену заплатил столько-то»; когда же указывают на приданое жены, то говорят: «она принесла с собою столько-то оленей» или «за женою получил в приданое то-то и то-то».'

Свадебная церемония не сложна. Одна из замужних родственниц жениха приезжает со своим мужем к дому новобрачного, покрывает один из свободных остовов урасы привезенною ею покрышкой и разводит огонь. Отсюда другая женщина должна пойти за невестой и перевести ее из родительского дома в дом жениха. Вместе с невестой прибывает и ее приданое. Родители невесты вместе со своими сородичами являются на следующий день. Они должны привезти с собой для свадебного пиршества мясо одного оленя, а если не успели почему-либо его убить, то должны привести его живьем и уже у дома жениха убить. Осталь​ное угощенье дается женихом. Он также должен убить оленя, обяза​тельно хорошего, и выставить гостям соответственное количество водки. Приготовление мяса (варка) начинается при гостях. Если на пиршество гости приглашены не были, то оленье мясо, хотя бы и по маленькому куску, рассылается соседям по урасам. У бедняков свадебный «пир» состоит часто только в выпивке одной-двух бутылок водки.

После свадьбы жених обыкновенно отделяется от родителей и счи​тается уже самостоятельным хозяином, главою семьи.

Власть главы сильна, и только в местах соприкосновения с рус​скими дети и несовершеннолетние члены семьи ведут себя вольно. Глава семьи, хотя бы это был старший брат, может отдать несовершеннолетнего члена в работники и получать за него заработную плату. Обращение с женами нельзя назвать рыцарским; иногда женам приходится выно​сить и побои. Вдова Дарья Амосова, несмотря на неоднократные предложения со стороны нескольких лиц, замуж вторично не пошла, боясь побоев.

Супружеская верность нарушается часто обеими сторонами. Этому способствует бродячая жизнь, влекущая частый отлучки хозяина дома. На нарушение супружеской верности тунгусы смотрят неодобрительно, но, в конце концов, видимо, мирятся с этим: случаи расхождения из-за супружеской неверности бывают очень редки.

Обращение с детьми - тоже не совсем гуманное. Тунгус Ив. Амосов говорить: «Маленьких непослушных детей и слегка сечем, и сильно сечем тальником (лозой), а на молодых парней, которые не слушаются, жалуемся князьям (старосте и старшинам): они учат, приговаривают к наказанию розгами, сажают под арест в «сибирку» (арестантскую) в Аяне или Нелькане, где имеется таковая, или в особой пристройке к дому бывшего старосты Вас. Карамзина».

При жизни трудоспособных родителей, до раздела, дети не имеют никаких имущественных прав. При разделе отец может выделить любую часть, чаще же делит пропорционально количеству членов. На имущество, приобретенное сыном после раздела, права отца не прости​раются. Когда отец состарится, он переходить на иждивение трудоспо​собных сыновей, а главенство в семье обычно переходить к старшему сыну. Частное имущество старика тогда составляют только некоторый мелкие вещи, необходимый ему лично: так, тунгус Инн. Прокопьев, 37 лет, не отделившийся от отца, распоряжался оленями и всем остальным имуществом, а отец - «только принадлежавшими ему вещами: крем​невой винтовкой, сетью, лодкой, топором, чайником, ножом, чашкой, та​релкой и дробовиком». Как видно из этого перечня, права неработоспособного отца определяются очень тщательно.

В редких случаях наблюдается выделение доли наследства взрослым детям, продолжающим жить под одной кровлей вместе с роди​телями: Иван Карамзин успел прожить 10 доставшихся ему по раз​делу оленей еще во время совместной жизни с отцом.

В случае смерти отца при малолетних детях, все имущество пе​реходить к его жене, при взрослых же детях или в случае круглого сиротства малолетних детей - имущество делится по завещанию. Если завещания не осталось, круглым сиротам-малолеткам приходится плохо: родные братья или родственники по отцу иногда расхватывают оставшееся имущество. Так, Гавриил Белолюбский из 6 оленей, оставшихся после матери, не получил ни одного: всех взяли старшие братья; тунгуска Агафья Карамзина, воспитывавшая родного племянника, сообщила, что оставшееся после смерти ее брата имущество перешло к другому брату, помимо прямого наследника, сына умершего. Вообще, опека над имуществом малолеток, круглых сирот, поставлена очень плохо, и часто иму​щество переходит к сильнейшему из взрослых близких родственников.

Если оставшиеся по смерти отца члены семьи самостоятельно прокор​миться не могут, то переходят на иждивение ближайших родственни​ков: старших братьев, дядей, теток, дедов или бабок; восходящая линия считается, при этом, только со стороны отца, а не матери. Если у сирот нет близких родственников со стороны отца, то воспитание их является обязанностью сородовичей, тоже с отцовской стороны. Это пра​вило соблюдается очень строго. Так, вернувшуюся, по смерти сожителя-макагырца, сестру Марфу Белолюбскую братья (эжанцы) не приняли, говоря: «мы отдали ее и отдали». Староста постановил, чтобы она ушла к макагырцам, и ее должен был принять ближайший родственник ее покойного сожителя.

Кто должен заботиться о внебрачных детях и какой род - отца или матери - имеет на них право, осталось нисколько неясным. У макагырцев и бытальцев был даже спор из-за внебрачно рожденного мальчика. Его прижила макагырка-девушка от тунгуса Бытальскаго рода. На том основании, что отец был быталец, бытальцы считали ребенка своим и, несмотря на требования макагырцев, не уступали его. По-видимому, спор велся целые десятки лет, так как в момент описи, когда «спорному» тунгусу было уже 35 лет, рассказчик говорил, что бы​тальцы «не уступают». В данном случай бытальцы вышли победи​телями, но, по-видимому, не в силу бесспорного обычая - его оспаривали макагырцы - а, главным образом, в силу захвата. Борьба за маль​чика велась так упорно потому, что каждая мужская «душа» облегчает податное бремя.

В случай вторичного выхода вдовы замуж, имущественные права детей от первого брака сохраняются, и отчим становится лишь их опекуном. Подати, налагаемый иногда на малолетков-мальчиков, уплачи​ваются в таком случае родственниками отца, а не отчимом.

Кроме воспитанников-сирот, которых. родственники и сородичи обязаны принимать к себе, тунгусы берут, в качестве воспитанников, и детей живых родителей. Причиной отдачи детей на воспитание служить или несостоятельность родителей или желание воспитать детей в лучших условиях, у более состоятельных тунгусов, раз к тому представляется возможность. Причиной же приема на воспитание является или бездетность, отсутствие прямых наследников, или, чаще, нужда в рабочей силе. Мальчиков при жизни родителей на воспитание не отдают, так как их ра​бочая сила нужна родной семье.
Условия отдачи детей на воспитание очень разнообразны. Если отдают родственникам, то плата не берется; если же дети отдаются чужим и, притом, для того, чтобы последние могли использовать их рабочую силу, когда они подрастут, то родители получают плату: за девочку, например, 1 оленя. Когда девочка подрастет и станет помогать воспитателям, то, по обычаю, воспитатели еще что-либо дарят родителям. Снаря​женье при выходе замуж воспитанницы лежит на обязанности воспита​теля. Если девушка замуж не выйдет, то она все время считается вос​питанницей: напр., у тунгуса Николая Егорова была воспитанница 36 лет. Если, по смерти воспитателя, воспитанница (даже и взрослая) будет ну​ждаться в помощи, то ей обязаны помогать ближайшие родственники воспи​тателя, а не отца. Но, по смерти родителей, отданная на воспитание имеет право на наследственную часть, если воспитатели умерли. От воспитате​лей она тоже получает часть наследства. При жизни матери воспитанница не имеет доли в отцовском наследстве, а при жизни воспитательницы— в наследстве воспитателя и отца.

Если девочка берется на воспитание только до той поры, когда она станет помогать в хозяйстве, то плата дается уже родителями.

Престарелые члены тунгусской семьи всегда находят себе приют у своих детей, внуков, ближайших родственников или сородовичей.

Вообще же внутренний быт тунгусской семьи не отличается нежностью, гуманностью, мягкостью; в отношениях членов ее наблюдаются часто и грубость обращения и практические расчеты; но, вместе с тем, тунгусы умеют поддерживать своих неработоспособных членов, давая им возможность если не жить удобной, самостоятельной семейной жизнью, то, по крайней мере - сохранить жизнь. Неизвестно еще случая, когда тунгус погиб бы из-за того, что не нашел своевременной поддержки у родственников или сородичей.

IX. О верованиях и нравах

<…>

Раньше уже было сказано об обычае дарения продуктами про​мыслов и о взаимной поддержке тунгусов. Ослабление старых промы​слов отразилось и на дарении - нымат'е. По отношению к припасам и товарам, получаемым почти всецело от перевозочного промысла, нымат не применяется. Вероятно, объяснение этому нужно видеть в том, что продукты прежних промыслов считались, как дары неба, обще​ственной собственностью; кроме того, и неустойчивость промыслов делала необходимой поддержку другого на случай несчастья с дарящим. Пере​возочный промысел устраняет чувство зависимости от неба, делает экономическое положение более определенным, выдвигает личную инициативу, энергию и трудолюбие на первый план и, вместо взгляда на про​дукты промысла, как на дар неба для всех, создает неотъемлемую частную собственность.

Падению нымат'а должны были способствовать еще встречи с рус​скими и якутами. И те и другие были мало склонны отдаривать тунгусов, а давать, без надежды получить, было и несогласно с обычаем и не​выгодно. Мало-помалу тунгусы переставали раздаривать русским и якутам, - а раз обычай, применявшийся ранее ко всем, в некоторых случаях перестал применяться, то этим подрывалась и необходимость общего его применения: теперь находятся смельчаки, которые уже не де​лятся и продуктами старинных промыслов.

Влияние старины на нравы тунгусов еще сильно: честность, вежли​вость, услужливость без унижения в обращении с посторонними, искрен​ность и правдивость являются общими их чертами. Стариков почитают; при встречах с ними, в знак почтения, подают две руки, а не одну, как остальным. Во время перекочевок за стариками ухаживают; в случае болезни старика, останавливаются до тех пор, пока он не выздоровеет. На замечание, что есть народы, которые бросают безнадежно больных стариков в дороге, тунгус 1-го Эжанского рода Ив. Амосов ответил: «скоты, плохие люди! в нашей стране так не делают».

Понятия о половой чистоте, по-видимому, мало доступны тунгусам, хотя внебрачные сношения они считают предосудительными и на появление внебрачных детей смотрят неодобрительно. Тем не менее, из описанных тунгусов внебрачных было 24 человека, то есть 10% об​щего количества. Опрос о времени первого сношения показал, что из 89 супругов и холостых 46 имели половые сношения до брака. Если принять во внимание, что не все, особенно из женщин, нашли в себе силу признаться в грехах молодости, то количество «грешников» при​дется считать гораздо выше 46. Наконец, следует припомнить и частые нарушения супружеской верности. «Тунгус - бабник», - откровенно заявил тунгус Федор Амосов и с ним невольно приходится согла​ситься. Женщины в присутствии мужчин, даже и посторонних, держат себя свободно, здороваются со всеми за руку.

<…>

X. О самоуправлении и повинностях

Самой мелкой единицей тунгусского самоуправления является род (наслег). Достаточно людный род объединяется под властью родоначаль​ника, старшины. Из крупных родов часто выделяются новые, иногда очень малые, роды: из 1-го Эжанского, например, образовались роды ОноIо (3-4 души) и Солоŋон (2 души). Такие мелкие роды находятся под властью родоначальника большого рода, из которого они выделились.

Несколько крупных родов - два или три - имеют общего ста​росту, «князя». Из переписанных родов общего старосту имеют макагырцы, 1-ый и 2-ой Эжанские роды и эжигенцы; затем, бытальцы и бётюнцы. Князь выбирается из одного какого-либо рода, по уговору между всеми родами, избирающими общего князя. Первая из указанных выше групп выбирает князя постоянно из макагырцев, вторая - из бытальцев.

Кроме князя, каждый род имеет старшину, являющегося помощником князя, а в том роде, который избирает князя - заместителем последнего. Выбор князя производится на родовом собрании. В выборах участвуют все мужчины, достигшие 25-летнего возраста. Собрания обыкновенно бывают немноголюдны - человек 20. Выбывающий князь выставляет своего кандидата. Если тунгусы на нем не сходятся, то выбирают другого. Выбор производится словесной подачей голосов и решается простым большинством. При равенстве голосов делается перебаллоти​ровка. Меньшинство, в конце концов, соглашается с большинством; жалоб никогда не бывало.

Кандидатами на должность князя обычно выставляются зажиточные, родовитые и сметливые тунгусы. Первые два качества преимуществуют перед последним, и если нет кандидата, который удовлетворял бы всем трем требованиям, то выбирают зажиточного и родовитого, хотя бы он был и глуповат.

Избранный староста сам уже выбирает старшин, своих будущих помощников.

На обязанности старосты лежать: раскладка и сбор податей, словес​ный разбор жалоб, попечение о бедных, наблюдение за тем, чтобы они запасали достаточное количество рыбы на пропитание. Старшины помогают князю в сборе податей, особенно если род разбросан. Старшина, заме​ститель старосты, иногда разбирает менее важные судебные дела.

<…>
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Природа – Окружающий мир – Образ жизни – Тип и характер.
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По характеру тунгусы очень живы, подвижны, беззаботны, ветрены, честолюбивы, мстительны и отличаются чрезвычайным радушием и гостеприимством. По обычаю, тунгус входит в незнакомое жилище, берет трубку из рук и даже изо рта хозяина, садится к огню и после этого ведет себя уже очень скромно. Нет народа, у которого было бы в такой степени развито сознание своего человеческого достоинства. Эта черта в характере иногда служит им во вред, так как на самолюбии тунгуса можно играть как на струнах. В случае сильного оскорбления они прибегают даже к самоубийству. Кроме того, тунгусы храбры и отважны. Вооруженный одним отказом
, тунгус вступает в единоборство с медведем.

В случае оскорбления, нанесенного одним родом другому, представители обоих родов вступают между собой в единоборство. Но в общем, вопреки описаниям, нравы тунгусов еще первобытны и дики, ибо жизнь их весьма груба и жестока. Месть широко распространена, священна и обязательна. Они жестоки, себялюбивы - ежедневная борьба за существование слишком сурова и тяжела, чтобы в них могли выработаться мягкие чувства. Умственное равновесие тунгуса нарушается по малейшему поводу. Сочувствия к состраданию не замечается. Престарелых, больных и неспособных к труду они до сего времени покидают на произвол судьбы. Явных убийств почти не бывает, но тайные остаются в силе, под сокрытием и защитой рода. Явных грабежей и воровства также не случается, но тайно и эти пороки процветают. Некоторые из самых богатых Авамских тунгусов почти исключительно занимаются кражей оленнаго скота у Лимпейских тунгусов. Вообще воровство это у них обыкновенный порок, насколько дело касается чужого рода или племени. Южные тунгусы, вследствие влияния русской культуры, более испорчены. В умственном отношении они развиты: отличаются впечатлительным умом, поразительной быстротой сообразительности, легко осваиваются со всяким делом и склонны к изобретательности. Вопреки априорным мнениям, они музыкальны, имеют длинные и замысловатые сказки и песни, а дети устраивают довольно сложные игры. Из всех сибирских инородцев тунгусы наиболее склонны к кочеванию.

( ... (
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V. Семейная и общественная жизнь

Глава XXXII.

Добрачные отношения между полами. - Половая нравственность по заключении брака. - Институт тунгусского брака. - Половые отношения в старину. - Номенклатура родства. - Нарушение супружеской верности. - Развод. - Отношение к вопросу целомудрия. - Отступление от норм брака. — Случаи сожительств между лицами восходящих и нисходящих поколений. - Брак обменом. - Запутанность генеалогической системы родства. - Имитативное похищение невесты. - Брачный возраст. - Бесплодие женщин. - Радикальные средства для устранения бесплодия. - Сватовство. - Калым. - Отвод невесты к жениху. - Шаманство J(наlден. - Совет родственников. - Сватание и уход невесты к жениху у южных тунгусов Енис. окр. - Приготовление свахой брачного ложа и кормление новобрачных кашей. - Формы брака.
Отношение между полами у тунгусов до заключения брака довольно свободные. Но после формального брака они уже подчиняются известным правилам.

Тунгус приобретает себе жену, а иногда двух и трех, которые переходят в его род и считаются матерями его детей. Дети принадлежат отцу и наследуют ему после смерти. После того, как тунгус делается отцом, его уже величают отцом родившегося ребенка. Род основан на принципе агнатизма, брак экзогамный. В старину, как говорят сами тунгусы, они «никаких палок
 родства не знали и пользовались полной свободой в половых отношениях; не имели общения, будто бы, только с матерью, а с остальными поступали как олени». 

Для поверки этого утверждения рассмотрим номенклатуру родства тунгусов.

(...( 

Половое общение допускается только с женами лиц восходящих поколений, например, с женою старшего брата, с женою младшего брата отца и т.д. Таким образом, вопреки априорному мнению о половой распущенности тунгусов, следует отметить, что они все же придерживаются известных правил, и потому половое общение между лицами запрещенных категорий нужно рассматривать как исключение.

Нарушение супружеской верности для лиц разрешенных категорий не влечет никакого возмездия, тогда как то же нарушение лицами, не входящими в группу разрешенных категорий, влечет за собой кровавую расправу и штраф. Случаи развода редки, но бывают, и исключительно по причине бесплодия.

В общем, однако, следует отметить, что отношение тунгусов к вопросам целомудрия довольно легкое. Найти мужчину или женщину, не нарушающих взаимной верности, довольно трудно. Не дорожат целомудрия и девушки. Хотя девицы легкого поведения и отмечаются особым для них термином едымоhын, во время беременности боhынца, а дети их б(jка, тем не менее, только соображения постороннего свойства заставляют родителей косо смотреть на поведение дочерей и больше из боязни за участь ребенка, который может оказаться вне определенного рода.

Обыкновенно в интимных отношениях до брака находятся братья и сестры. Не редки случаи регулярного сожительства братьев с общей женой. При общепринятом порядке, казалось бы, и браки между лицами восходящих и нисходящих поколений недопустимы, однако автор имел случаи зарегистрировать несколько сожительств дядей и племянницами. Затем, обмениваться женщинами также, казалось бы, должно быть запретно, тогда как брак обменом у тунгусов, и особенно южных, явление довольно распространенное. Автором констатированы случаи сожительства даже с матерями, но выводить отсюда такое заключение, что у тунгусов царит полная распущенность, было бы несправедливо. 

В настоящее время, под влиянием христианства и целого рода других причин, генеалогические системы и брачные нормы крайне запутаны, поэтому иногда бывает чрезвычайно трудно правильно решать вопрос о праве вступить в брак какого-нибудь члена рода. Это вызвало среди большей массы тунгусов пренебрежение к генеалогическим сведениям, ибо при осложнившейся и запутавшейся системе эти сведения представляют для тунгусов целую науку, изучать которую они не особенно желают и, таким образом, поставленные в необходимость, иногда и сознательно нарушают общепринятые правила.

Единственным выходом из затруднительного положения для них служит имитативное похищение невесты, которое в данном случае является не только простым переживанием фактического похищения, а обход закона и обман богов в истинных намерениях своих поступков. Для этого родители невесты и она сама делают вид, что они противятся похищению, а жених самым искренним образом проделывает все, что требуется для придания вида брачному акту настоящего насилия.

Молодежь у тунгусов вступает в брак очень рано, равно как и у якутов. Одному походному священнику, близ оз. Ессея, приходилось встречать 13-летних тунгусов, женатых по три года.

Бесплодные женщины носят тунгусское название умиpиl, а мужчины (кmаки или аh(moho. Причины бесплодия относятся к проделкам злых духов и шаманов. К женщинам, не имеющим детей, не замечается пренебрежения, ибо, по поверьям тунгусов, бесплодие женщины всегда устранимо. Для этого бездетной женщине стоит лишь проглотить яйцо стрижа или поесть птицы xej(p и устроить coitus с младшим братом своего мужа, и будут дети.

Сватовство у тунгусов носит название хор(модо и происходит следующим образом. Обыкновенно в чум невесты едет galvы (сват), который должен быть сородичем жениха. В случае согласия отец невесты молчит, в противном же случае выгоняет свата вон из чума. По соглашению сват на другой раз привозит калым. Калымом служат олени, шкура волка, россомахи, песца и деньги. Платеж за невесту есть та же форма искупления, как и за убийство сородича, и потому носит и одно и то же название. Невеста, в свою очередь, привозит с собой домашнюю утварь, чумовые покрывала и половину взятых ее отцом оленей.

Невеста обыкновенно отправляется в чум жениха с провожатой (коgol(j). Прежде чем зайти в чум жениха, они обходят его кругом три раза, с запада на восток; зайдя в чум, садятся на левую половину чума, на так называемое «бабье место». Затем коgol(j, обращаясь к невесте, говорит: «Поклонись огню и принеси ему жертву!» Невеста кланяется огню и приносит ему в жертву кусок жира дикого оленя или ложку рыбьего жира. После этого коgol(j снова говорит невесте: «Накорми огонь! Отдай ему поклон! Богу помолись! Старикам упади в ноги!». Невеста снова кланяется огню, приносит ему в жертву жиры, затем земно кланяется родителям жениха и его старшим братьям и сестрам, а младшим подает только руку.

По соблюдении этой церемонии невеста, со стороны родителей жениха и старших братьев ее мужа, уже получает название куким.

У жениха свадебный пир продолжается три дня, а затем чета в сопровождении всей родни жениха, едет к тестю, где и пируют до тех пор, пока надоедят, и тесть не выгонит их вон.

Иногда по приезде невесты к жениху, по соблюдении известных церемоний, вечером приступают к шаманству У(наlуен, которое заключается в том, что шаман падает наземь и смотрит вниз, будут ли у брачующейся четы дети. Увидев одного-двух детей, шаман обыкновенно прерывает шаманство. В случае легкого поведения своей молодой жены муж созывает из старших представителей своего рода совет. Если и после созыва совета молодая не исправляется в поведении, то муж наказывает ее по спине ударами палки, но никогда по голове или по лицу, ибо, в последнем случае, она найдет всегда защиту у своих родных.

У южных тунгусов Енис. округа сватовство невесты производится несколько иным образом. Сваты, мужчины и женщины из рода жениха, отправляются к родителям намеченной девушки с посохами, при чем у мужчин должен быть кедровый, а у женщин березовый, к верхним концам которых привязывают ситцевые лоскуты разных цветов. После сватов приезжает жених и по окончательном соглашении угощает вином. По просватании невеста еще на один год остается под кровом родителей. За это время жених должен заработать денег на свадьбу и уплату калыма. По окончательной уплате калыма жених привозит родителям невесты ведро вина и дарит их шубами. Тесть, принявши вино, выливает его в котел, шубы подвешивает к иконам, семья зажигает перед образами восковые свечи, и все присутствующие при уплате калыма усердно и долго молятся по-русски. После этой церемонии тесть делит привезенное женихом вино на паи, не исключая и детей, всей родне, со стороны невесты, при чем беременные женщины получают по два пая.

После просватания и окончательной уплаты калыма сват отвозит невесту в чум ее мужа. Привезенная невеста сама не идет в жилище мужа: ее подводят к жилищу под руки родные мужа. Затем сват обводит прибывшую невесту кругом жилища, с запада на восток, и три раза вталкивает ее в чум. Невеста садится у порога, но муж постепенно подталкивает ее к «бабьему месту», поближе к очагу, и затем начинается угощение, в котором первую роль играет сердце и язык оленя.

По приезде невесты в чум своего мужа сваха целый день варит для новобрачных просяную кашу. Вечером, когда каша достаточно упреет, сваха угощает этой кашей брачующуюся чету и укладывает их на приготовленное ею брачное ложе. На следующий день утром, сваха передает матери жениха кальсоны невесты, а та в свою очередь отвозит их вместе со свахой к матери невесты.

У южных тунгусов Енис. округа брак принят за отработку. Но, как выше было указано, у тунгусов практикуется и брак обменом, заключающийся в том, что жених или его родители взамен невесты отдают ее семье какую-нибудь из своих родственниц, которая и станет женою невестина брата или его родственника. Подробно отработке и обмен у тунгусов нередко бывает эквивалентом уплаты калыма.

Таким образом, смотря по условиям, на которых основываются соглашения между сторонами, у тунгусов практикуются все три формы брака: покупной, за отработку и брак обменом.
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Глава XXXIV.

Физиологическая конструкция рода. - Роль религиозных санкций в создании рода. - Благодетельное влияние экзогамии. - Основание для причисления к роду. - Внебрачные дети. - Генетическая общность названий рода и огня. - Внутренние признаки единства рода. - Убийства внутри рода. - Месть. - Штраф или выкуп и причины его возникновения. - Процедура примирения. - Общность греха. - Формальные признаки единства рода. - Принцип территориальности. - Родовые прозвища. - Органы власти. - Институт сельских старост. - Зачатки образования сословий. - Понимание закона.
Тунгусский род - это союз родственников по мужской линии. Физиологическая конструкция чрезвычайно проста: каждый род берет женщин из одного рода и в свою очередь отдает женщин в другой определенный род. Женщины ( элемент приходящий или уходящий. Но, кроме чисто физиологической организации рода, кроме формальных норм брака, в создании рода огромную роль сыграли и религиозные санкции, создавшие брачные нормы, которые, в свою очередь, создали род.

Экзогамия, как известно, не простая обязанность, сводящаяся только к тому, чтобы брать жен из чужого рода; она дает огромные привилегии и в социальном отношении. Единственное основание для причисления к роду - факт рождения от сородича.

Б(jка, т.е. внебрачно-рожденный, не знающий своего отца, человек без рода и бремя для других. Как безродный, он может нарушить священные обычаи и тем навлечь на всех ужасное бедствие. Поэтому в действительности б(jка у тунгусов не существует. Родители побуждают девушку назвать отца будущего ребенка, а узнав, кто он, заставляют его жениться на матери его ребенка, чему он только рад, ибо в таком случае меньше затруднений при уплате калыма.

Род у тунгусов носит название moh(, каковое имеет генетическую связь со словом mеh( или moh(, означающим огонь.

Выше, в главе о родовых божествах, были уже отмечены реальные основы «родового» отношения к огню. Затем, из важнейших признаков единства рода у тунгусов следует отметить общность родового огнива (нек(), переходящего из рода в род по наследству; общность хозяев стихий и духов-предков, каковыми являются прежде всего хотя бы категория божеств м(hды. Как на один из признаков единства рода, можно указать на категорию тотемных божеств.

Не менее сильно объединяет род и защита от общих врагов, отчего возникают общие обязанности в борьбе со всякого рода врагами, общие расходы, труды по отмщению и плата штрафов. На штраф или выкуп следует однако смотреть, как на корректив более важного принципа, - родовой защиты силой нарушенного права сородича, и в основании этого института, как известно, лежит принцип кровавой мести.

Убийство внутри рода у тунгусов, как и у прочих первобытных народов, остается безнаказанным. Автору, например, известно было убийство братьями Чivуm(не своего отца, при чем убийцы не были наказаны. Затем автору привелось регистрировать убийство тунгусом К(мбы своего брата, при чем у последнего убийца вырезал мошонку для того, «чтобы душе не спряталась»- и, тем не менее, и это убийство было сокрыто родом, и преступник наказан не был. Наконец, автору известен случай убийства тунгусом Помпоты своей матери, труп которой он сжег на огне, и все это только за то, что она хотела продать самостоятельно добытых ею соболей. Однако и это чрезвычайное по зверству преступление, род нашел возможным скрыть и оставить безнаказанным. Другое дело между чужеродцами. Здесь уже жизнь борется за жизнь, и только в крайнем случае убийство может быть заменено выкупом. 

Месть обязательна и в случае ненамеренного убийства не только для современников, но и для последующих за ними поколений. Однако, как выше уже было сказано, иногда убийство может быть заменено и штрафом. Автору известен следующий случай замены обязательного убийства штрафом. Тунгусу Ац(нг`е за убитого отца виновные в выкуп предоставили четырех сестер убийцы, из коих он мог выбрать себе в жены двух. Ац(нга взял в выкуп за убийство своего отца двух сестер, и тем дело кончилось.

Не менее характерный случай, к сожалению, произошел и с автором. Дело было так. Автор попросил одного крайне симпатичного юношу Куliк(ц`а, рода Тембегiр, поискать для него старых шайтанов, за что обещал ему вознаграждение. Услужливый юноша, не долго думая, на следующий же день привез автору целую кучу старых деревянных идолов, местонахождение которых указал ему переводчик автора тунгус Хац(р, из рода Как(. Скоро после этого юноша заболел тифом и помер. По глубокому убеждению его родителей и сородичей смерть Куliк(ц`а была делом мести разгневанных идолов и, следовательно, косвенно связана была с лицом, указавшим этих идолов, т.е. тунгусом Хац(ром и автором. Первый, к глубокому прискорбию, был убит, а к автору было предъявлено требование выкупа. Последний носит тунгусское название па. Собственно, па - это междометие, означающее чувство отвращения, гадливости и омерзения. Под па подразумевается не только выкуп в делах мести, но и вообще штрафы от серьезных до маловажных случаев.

Огромное значение для единства рода имеет и общность греха. Под понятием грех (ц(lемо) разумеются всякого рода запреты в религиозном, половом или социальном отношении; все они одинаково религиозны, а не исполнять требований религии значит не заботиться о самосохранении и благополучии рода. Таким образом, всякого рода запреты служат хорошим цементом родового союза.

Что касается внешних формальных признаков единства рода у тунгусов, то они мало заметны. Прежде всего, каждый род имеет свои родовые рыболовные места и места для охоты, которые переходят по наследству от отца к сыну. Но право собственности ограничено фактическим пользованием.

Несмотря на тенденцию сородичей придерживаться ближе друг к другу, принцип территориальности у тунгусов не существует, ибо у них имеются роды, которые разбрасывают свои кочевья в самых различных и удаленных один от другого пунктах тунгусской территории.

Что касается органов власти, то у тунгусов род не знает установленных властей, хотя у них и установлен институт сельских старост, но он мало имеет отношений к их родовой жизни.

За последнее время, впрочем, институт старост уже начинает прививаться у тунгусов. У северо-западной группы родов Туруханского края усматривается уже нечто вроде зачатков образования сословий. Так, например, старшины (князья) выбираются у них не иначе, как из определенных родов.

Глава XXXV.

Сходы. - Суд. - Князья и власть их. - Кодекс признанных обычаем правил о наказаниях. - Большая и малая присяги. - Семейная власть. - Нравственность. - Общественное мнение и обычай. - Кормление и гостеприимство. - Ассоциации в промыслах и охоте. - Роль празднеств в международных отношениях. - Родство с соседними племенами.
Общественные сходы посещающая тунгусами довольно неохотно. Являются на сходы обыкновенно одетые в лучшие одежды. Женщины в сходах не участвуют. Автор имел возможность побывать на нескольких общественных сходах тунгусов, из коих наиболее интересными были для выбора князя, для сбора ясака и для суда. 
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Однако, какими бы основаниями тунгусы не руководились при избрании своих князей, власть их оказывается широкой. Они могут, что называется в административном порядке, собственной властью штрафовать, применять телесные наказания, приводить к присяге и т.д.

Обыкновенно князья при отправлении ими правосудия, руководствуются следующим кодексом наказаний, принятым обычаем. За оскорбление старшего словом - тридцать розог. За оскорбление действием - розги и штраф, смотря по состоянию виновного. За самоуправство и насилие - связывают ремнями и порют розгами, «сколько кто пожелает». За изнасилование, по дозволенным категориям, небольшой штраф в пользу пострадавшей, а между запретными категориями кровавые расправы, которые иногда, при смягчающих вину обстоятельствах, заменяются выкупом.

За угрозу применяют следующий обычай, носящий тунгусское название херк(м. Виновного привязывают к чуму к шестам так, чтобы он не мог сесть, и в таком положении оставляют его на целую ночь. Вверху чума ужасно дымно, последний одурманивает голову, есть глаза, вызывает обильное слезотечение и т.д., что и является достаточным наказанием виновного. За недоказанностью проступка подозреваемого приводят, смотря по характеру преступления, к большой и малой присягам.

Патриархальной власти, какая сохранилась, например, за родами у бурят, киргизов и др. народностей, у тунгусов не существует. Некоторый деспотизм заменен по отношению к женщинам, но, вообще, отношение к женщинам весьма мягкое, как и к дочерям до и после замужества. Между семьями зятей и тестей устанавливаются на всю жизнь искренние узы взаимопомощи и гостеприимства. В случае дурного обращения с замужней женщиной, последняя всегда находит защиту у своих родных. Совершенно незаметно также деспотизма главы семьи по отношению к членам. Каждый член семьи может иметь и свое индивидуальное хозяйство и совершенно свободно отделяться от отца, получая от него надел без всякого принуждения.

Однако считать тунгусов благородными дикарями, заслуживающими подражания среди более культурных народов, было бы нелепо. Правда, в их жизни есть много поучительного, но все же их нравственный уровень низок, так как условия их жизни слишком суровы, чтобы в них могли развиться более мягкие чувства. Подобно детям, они прежде всего глупо жестоки, вследствие отсутствия чувства сострадания к другому. Воровство, например, у них представляется обыкновеннейшим делом, насколько оно касается собственности других племен или же чужеродцев, ибо для них не существует какого-либо запрета воровства у чужого племени. Как бы ни были тунгусы впрочем жестоки и грубы, у них имеются свои правила относительно хороших и дурных поступков. Для пояснения этих правил приведем несколько случаев из жизни тунгусов, характеризующих их нравы. Шаман Уеj, во время голодовки, в целях сбережения запаса пищи для собственных членов семьи, оставил на произвол своего приемыша, предварительно посадив его к комлю лесины и зашив ему рот. Тунгус Чниvыl, овдовев и женившись на второй жене, в угоду этой последней, оставил в тундрах на произвол судьбы свою родную дочь от первой жены. Тунгус Чиlrи из чувства самосохранения бросил в тундрах заболевших мать и сестру. Отец тунгуса П(нsи неожиданно потерял зрение, и этого было достаточно, чтобы он был покинут, по собственному желанию, тогда как семья его двинулась дальше. Несмотря на то, что дочь его тайно вернулась к нему, предлагая ему помощь в пропитании, он прогнал ее обратно, запретив ей даже оглядываться назад, и помер с голоду.

Подобных случаев из жизни тунгусов найдется немало. Однако, чтобы вынести приговор над обычаями тунгусов, необходимо взвешивать их с точки зрения самих тунгусов, ибо только таким образом могут быть выяснены хорошие и дурные стороны их обычаев.

Тайна же столь всемогущего учреждения, как род, организация которого заключается в социально-религиозном миросозерцании, направляет каждого, в силу внутреннего сознания, к гармонии общих интересов. Как известно, каждый тунгусский род связан брачными узами еще с несколькими родами. Узы эти создали атмосферу социального единения, которое вывело род из замкнутости на путь международного общения. Узы эти выражаются и реально, например, в обязанности взаимного кормления и гостеприимства, которые являются прямым продолжением обязанностей внутри рода на кровных тестей. Немаловажную роль в объединении родов сыграли и ассоциации в промыслах и охоте. Наиболее важная из них - охота на медведя, при которой тунгус иногда приглашает участвовать желающих из того рода, который у него берет жен. Затем объединению родов способствовало и право наследования, которое, несмотря на строго агнатную основу, имеет однако исключения.

В смысле цемента международных отношений едва ли не самую большую роль сыграли празднества, самым важным из коих является медвежий праздник.

Гостеприимство тунгусы оказывают всем без различия и относятся к своим соседям радушно. С якутами и русскими они нередко вступают в родственные отношения, тогда как с остальными народностями края они упорно не желают родниться.

Печатается по изданию: Землеведение.1922. Книжка 3-4. С. 134, 135-138, 142-145, 147-149.

№ 27. И.М. Суслов. Социальная культура у тунгусов бассейна 
Подкаменной Тунгуски и верховьев р. Таймуры
(Из материалов Чунской экспедиции 1926 года)

С глубокой старины тунгусы, населяющие бассейн Подкаменной Тунгуски, делятся на целый рад кровных родов. Такое деление не утрачено до сих пор.

Каждый род представляет собою замкнутую группу лиц, объединенных сознанием общего родства и общего происхождения от одного родоначальника , по имени которого род и называется,

В существующей литературе о тунгусах этого района, а также в волостных списках и данных современных факторий считается в бас​сейне Подкаменной Тунгуски пять основных родов: Чамдальский, Панкагирский, I, II и III Куркагирские. Эти названия для тунгусов являют​ся нарицательными и объединяют целые группы настоящих кровных родов. В свое время они были приписаны тунгусам Кежемской и Пинчужской волостей при наложении ясака, и к этим названиям тунгусы ао такой степени привыкли, что при расспросах о принадлежности к тому или иному роду тунгусы всегда называют один из этих ясашных объединений.

На самом же деле, между собою они строго различают следующие кровные роды. Под именем Чамдальского рода: Мачакугырь, Нюшкагырь, Харкигырь, Шаремыкталь, Кордуяль; самостоятельный род Панкагырь; под именем I, II и III Куркагырских родов: Кочаниль, Куркгырь, Момоль, Горболь, Люпаль, Ляпоколь, Чольколь.

Старики придают большое значение родственным отношениям и хранят в памяти по 7-8 поколений, точно называя имя каждого пред​ка и отдельные эпизоды из их биографий. Выдающиеся по тем или иным заслугам предки почитаются особо.
Родство определяется патернитетом. Матернитет отсутствует. Эпонимное значение названия рода (по имени предка) служит основ​ным подтверждением этого.

Родовые названия у тунгусов сложны и при. выяснении родствен​ных отношений требуют особого внимания. Часто один и тот же тер​мин имеет различное значение, смотря по тому, к кому он относится при обращении и о каком из родственников говорит тунгус в третьем лице.

Отец (амi) называет своего сына хуто, а дочь - хутта. Сын и дочь называют своего отца амi, амимын, аиинтын и мать ане (мама), анинын, анинтын. Внуки называют своего дедушку амака (этим же тер​мином тунгусы часто называют высшее доброе божество при обраще​нии) и бабушку онгоко, если она старше дедушки, и оки, оке (тетка) если она младше дедушки (обычно вторая жена после умершей пер​вой). Племянники называют дядю, оке, если он младший брат отца, и амака (дедушка), если он старший брат отца. Дядя же называет своих племянников и племянниц оке. Старший брат называет своего младше​го брата окин, а младший брат старшего—накун (в третьем лице тер​мины те же). Младшая сестра называет старшую накунтын, а старшая младшую окинтын. Брат называет младшую сестру окинтын, а сестру старше себя накунтын. Сестра называет младшего брата окин и стар​шего накунтын.

Терминология, различающая обращения единоутробных родствен​ников старших к младшим и наоборот, подтверждает существования авторитета старших, с которым тунгусы весьма считаются во всех вопросах своего быта и права.

Сознание кровного родства подтверждается постоянными случаями материальной помощи не только в пределах одного кровного рода,. а иногда и нескольких. Так, например, семьи из рода Мачакугырь по​теряли за последние годы много оленей. Семьи же Шаремыкталь и Нюшкагырь, считающие себя также потомками родоначальника Чамдаля, как и Мачакугырь, менее пострадали от эпизоотий. Часто Мачакугырь обращаются за помощью к Шаремыкталь и Нюшкгырь, и те ​за незначительную плату дают им необходимое количество оленей. То же самое наблюдается и в призрении стариков и сирот. Например, если остаются в роде Нюшкагырь престарелые старики или сироты, то семьи из рода Мачакугырь охотно принимают их на свое иждивение.

Ни в одном из упомянутых выше родов экзогамности в чистом виде нет, не было и раньше, но во всяком случае браки в пределах од​ного кровного рода допускаются. Дети одного отца или дедушки не могут вступать в брак между собою. Дети же прадедушки вступать в брак могут, но всегда стараются избегать этого. Обыкновенно жен берут большей частью из кочующего по соседству рода, не имеющего родственной связи с данным родом. Браки же в пределах одного рода происходят в большинстве случаев у бедняков, которые не могут упла​тить чужеродцам большого калыма. Свои же сородичи допускают об​мен девицами без всякого калыма.

У всех названных выше родов родовая месть отсутствует. Месть тунгусы изжили, давно и считают ее совершенно недопустимой и по​зорной. Целая серия длинных рассказов и преданий о существовавшей в старину родовой мести и кровавой расправе за убийство родственника считается сказками о том далеком времени, когда тунгусы вели жизнь, подобно диким зверям, и были даже людоедами. Конец родовой мести относится ко времени начала уплаты ясака русским.

До 1920 г. тунгусы управлялись князьями, выбираемыми сроком на три года. Работа князя сводилась к полновластному самоуправству над избравшими его и к сбору ясака. В последнем случае у князя были по​мощники в виде районных старшин и десятников, подчиненных стар​шинам. Судьей же был сам князь (шулинга). Принимая жалобы от того или иного тунгуса, князь на общеродовом собрании, которое собира​лось обычно один раз в год, производил допрос свидетелей и единолич​но давал наказание по своему усмотрению. Апелляций не суще​ствовало.

Право князя на разрешение судебных дел высоко ставило автори​тет его в глазах тунгусов. Это обстоятельство чрезвычайно важно иметь в виду в настоящее время при создании родовых судов при родо​вых советах. Неграмотные, некультурные лесные люди с весьма узким кругозором привыкли за 300 лет платить ясак. Этот платеж был для них настолько обычным, что все распоряжения князя по этому вопросу выполнялись чисто механически, остальные же административные дела князя, в виде гоньбы, призрения сирот и стариков зачастую разрешались на общих собраниях, и в этих вопросах особой власти князя тунгусы не чувствовали.

Другое дело, когда князь выступает в роли безапелляционного судьи. Тунгусы знают, что князь вправе сделать с ними все, что угод​но, включительно до порки розгами в присутствии всего общего собра​ния. Сознавали также тунгусы и неправильность в наложении наказа​ний на виновных, причинами которой были иногда и взятки.

Бессилие свое перед князем, как судьею, тунгусы прекрасно сознавали. Это и заставляло их беспрекословно подчиняться князю во всем.

Теперь же, когда родовой совет имеет свои права и обязанности, а родовой суд свой, тунгусы с большим трудом уясняют себе разницу между органом управления и судом. Суд им понятен, но при отсутствии уплаты ясака, когда работа родового совета сводится большею частью к культурно-социальным мероприятиям, они чрезвычайно слабо пред​ставляют себе права и обязанности родового совета. Поэтому родовой суд считается ими «большим начальником», нежели родовой совет.

Под обычным правом у тунгусов следует понимать всю систему взаимоотношений отдельных родов, семей и лиц, основанную на ста​ринных обычаях, связанных с анимистическим культом и русским вли​янием. Это право определяется известными рамками, передаваемыми устно от поколения к поколению.

Одной из основ обычного права является право на родовое угодье. Под словом родовое угодье следует подразумевать скорее угодье, при​надлежащее одной семье, а не целому кровному роду, т.к. последние в большинстве очень велики по количеству семей; эти семьи иногда разбросаны по лесам и речкам, часто населенным другими родами (напр., род Панкагырь).

Каждая семья хорошего тунгуса-промышленника заинтересована в сохранении за нею и ее детьми своего угодья, так как на речках строятся хорошие заездки для кандачинья (ловли острогой в проруби) рыбы зимою. Та же семья строит ловушки для ловли лисиц и глухарей (пасти, слопцы), городит «огороды» для сохранения летом оленьих стад. Часто отдельные семьи или группы семей (обычно из одного кровного рода) устраивают на своем угодьи заказники для сохранения дикого оленя и сохатого, которых они берегут на случай голода и т.д. Такие угодье, конечно, никем не отводится, ввода во владение (пись​менного) не делается. Право же на такое угодье за отдельной семьей или группой семей определяется годичной или двухгодичной давностью фактического пользования данной семьею.

 Родовое угодье той или иной семьею может быть и продано. В та​ких случаях разрешение на продажу дает общеродовое собрание, т.к. соседние тунгусы могут протестовать против нежелательных новых соседей.

По смерти владельца угодья таковое переходит по наследствен​ному праву к членам его семьи, а если таковых нет, то претензии на данное угодье какого-либо сородича разрешает общеродовое собрание.

Недоразумения и споры о родовых угодьях занимают первое место среди всех судебных дел у тунгусов. Случаи таких споров за последнее время учащаются, что объясняется, во-первых, ломкой института кня​зей, как судей, благодаря чему тунгусы чувствуют себя безнаказанными, и во-вторых, чрезвычайно резкой переменой в основах быта, из​менившихся к худшему за последние годы, благодаря вредному влия​нию разных торгслужащих, находящихся в самых гущах кочевий тунгусов. 

Приведем для примера один показательный случай. 

При слиянии двух речек, образующих реку Таймуру (левый при​ток Нижней Тунгуски), находятся два угодья, принадлежащие столет​нему старику Улькиго и живущим вместе трем братьям Налеге, Чекарену и Чучанче. Все они принадлежат к одному кровному роду предка Дзялькауль. Оба угодья имеют хорошие леса, в которых держится ди​кий олень и сохатый. В семье Улькиго три промышленника: сам сто​летний Улькиго, его дочь Гильборик (25 лет) и приемный сын (19 лет). В соседнем угодьи промышляют все три брата, из которых два семей​ные, один холост. Улькиго промышляет сохатого исключительно для своего пропитания, не более 1-2 в каждую весну (по насту). Соседняя же семья промышляет зверя из-за шкур, которые продает на факто​рии по 10 руб. за штуку, а мясо продает тунгусам. Весною 1926 г. они добыли около 30 сохатых, из которых один Чекарен добыл 15 (Чекарен живет один без семьи). Алчность, которая создалась у братьев в погоне за сохатыми в целях наживы, потеряла всякие пределы. Чека​рен и Чучанча не только вторглись в заказник старика Улькиго и принялись за избиение его сохатых, но даже во время охоты его дочери и самого старика перехватывали на пути загнанного ими сохатого и - убивали, считая добычу своею. Такая картина продолжается уже три года. Старик пытался жаловаться бывшим князьям на обиды, но за эти жалобы был неоднократно побит соседями. Оскорблениям, полученным им от соседей, нет предела.

В данном примере необходимо отметить два момента. Во-пер​вых, здесь налицо хорошее родовое угодье, которое бережет его вла​делец, желая сохранить его после смерти для дочери и приемного сына. Во-вторых, здесь красноречиво подтверждается ломка быта в худшую сторону. По тунгусскому обычаю охота на сохатого и дикого оленя является исключительно спортом и при том благородным спортом. Вместе с тем звери добываются только в таком количестве, которое тунгусам нужно для пропитания. Охотник никогда не берет себе убито​го им зверя, тем более шкуру; обычно мясо отдается всем нуждаю​щимся бесплатно, а также и шкура идет какому нибудь бедняку или приносится в жертву богу Окшери за удачную охоту (вешают на дерево).

Подобные примеры в этом районе тунгусских кочевий очень ча​сты. Поэтому они с большой охотой идут на организацию родовых судов. 

По тунгусским обычаям, при заключении брака полагается обяза​тельная уплата калыма. Размер калыма неодинаков. Определяется он «стоимостью» невесты, т.е. оценкой ее индивидуальных способностей: хорошо промышляет белку, хорошо запрягает (вьючит) оленей, хоро​шо шьет одежду и умеет ее украшать, хорошо ведет хозяйство и т.п. Раньше калым доходил до 100 оленей и более, не считая пушнины, те​перь же колеблется от 10 до 15 оленей. Безоленные бедняки, чтобы получить себе жену, часто нанимаются в работники к отцу невесты, где отрабатывают свой калым по 3-5 лет, отдавая полностью свой труд и продукты промысла тестю.

Купив таким образом себе жену, тунгус считает ее своей рабы​ней, которая не имеет права находиться в чуму далее площади между входным отверстием чума и центром, где находится огонь; она не имеет права есть, когда едят мужчины. Обязанности женщины (жены) сводятся к следующему: снять и поставить чум, упаковывать весь до​машний скарб при перекочовках и вьючить его на оленей, заниматься выделкой кожи, шить одежду и обувь, шить сбрую для оленя, приго​товлять пищу, наводить порядок в жилище, набивать турсуки мукою и грузить их на оленей (одна из причин женских болезней), наконец, промышлять вместе с мужем белку, а по окончании дневной охоты сушить одежду мужа и вместе с тем обдирать убитую белку и т.д.

Одним словом, почти вся работа лежит на женщине. И когда при​смотришься к труду этой рабыни, которая иной жизни, конечно, не представляет себе, то приходится удивляться, каким образом эти заму​ченные существа доживают до 50, 60 и 70 лет.

В общественной работе (общеродовые собрания) женщина ника​кого участия не принимает. Она не может получить не только реша​ющего голоса, но даже совещательного, - она не может по своей иници​ативе выступать на собрании. Весною 1926 г. мною был проделан опыт добиться права голоса для женщин на трех тунгусских сугланах. В ре​зультате, все доказательства о необходимости переменить взгляд на женщину и дать ей право быть на суглане хотя бы с совещательным голосом, как такой же промышленнице, как ее муж, ни к чему не при​вели и едва не расстроили суглана. На одном из сугланов удалось до​биться права совещательного голоса только для вдов, которые являют​ся главой семьи.

Жена, по обычному праву тунгусов, не подсудна. В случае какого-либо «правонарушения» судят не ее, а ее мужа за то, что он не научил купленную им жену соблюдать необходимые обычаи. Вдова же, как глава семьи, подсудна наравне с мужчиной.

Наиболее распространенными правонарушениями являются обиды и оскорбления; затем идут нарушения прав на родовое угодье, воровство и убийство. Последнее наблюдается чрезвычайно редко. Наиболее распространены убийства мужьями своих жен за уход от мужа. По тунгусскому обычаю, обманутый муж не только имеет право требовать, от тестя возвращения калыма, но и убить жену и любовника. К такого рода преступлению князь относился с большим внимание. Он тщательно опрашивал свидетелей на суглане: вел ли себя хорошо муж по отношению к жене, - поил, кормил, одевал, не бил ли, не прогонял ли. Если всё это мужем было выполнено, ему разрешали убить изменив​шую жену. Если же муж оказывался виновным сам перед женою, то дело о нем передавали в русский суд. Убег и умыкание девиц и вдов не считается правонарушением. В таких случаях жених обязуется уплатить калым после брака в установленный тестем срок. В случае неуплаты, тесть может обращаться в суд.

Воровство карается тунгусами жестоко и считается большим по​зором. Чаще всего воровство заключается в вытаскивании из ловушек лисиц, присвоении домашних оленей, отбившихся от стада того или иного оленевода, и в обворовывании лабазов. Обворовывание лабазов разбирается на сугланах с большой тщательностью. По обычаю, го​лодный тунгус, который по уважительным причинам не мог завести себе продуктов питания (обычно по причинам отсутствия оленей или бо​лезни семьи), имеет право взять себе из чужого лабаза необходимое ко​личество муки. Такой случай не карается. Во всяком случае взявший продукты питания обязан известить об этом хозяина лабаза, а впо​следствии взятое обязан возместить, если он имеет необходимые сред​ства. Если же установлен случай воровства с сокрытием преступления, виновный в первый раз наказывается позором. Его всеми способами стыдят перед сугланом, требуя вернуть украденное и заплатить постра​давшему стоимость украденного; иногда могут и простить.

К наказаниям за воровство относятся: привязывание к дереву на один день, при чем все проходящие мимо сородичи высмеивают его и плюют в лицо; рецидивистов порют березовыми розгами (по 3-10-15 розог). Палача выбирает суглан, при чем выбранный не имеет права отказаться. Палачами, обычна, бывали старшины. Неисправимого вора предавали русскому суду или отправляли в волостные места заключе​ния на срок от 1 до 14 дней; если не помогало и это, рецидивиста изго​няли из рода.

За оскорбление и побои первым наказанием является извинение перед всем сугланом. Виновный обязан поклониться в ноги истцу, что считается большим позором. Кроме того, оскорбленному предоставляется право требовать с виновного уплаты штрафа в свою пользу. Штраф может быть уплачен оленями, белкой или деньгами в размере около 50 рублей.

Боязнь тунгусов быть осужденными на собрании всего рода на​столько велика, что они всеми способами хотят загладить свою вину перед истцом. Примирение тяжущихся до суда наблюдается чаще, не​жели суды. Обыкновенно виноватый, сознавая угрозу суда, является к истцу и предлагает ему оленей, пушнину и деньги.

Право на наследство у тунгусов самое примитивное. По смерти отца имущество его переходит к оставшимся в живых членам семьи и делится поровну между ними. Особых прав за старшим братом нет. .Девушки получают равный пай. Если девица до смерти отца была ви​дана замуж и муж ее жив, то она не получает пая от оставшегося на​следства. Если же она вдова и живет снова в семье отца, она вправе получить свою часть наследства, жена же умершего мужа может по​лучить только часть наследства, равную с остальными членами семьи. Опекунство у тунгусов поставлено чрезвычайно плохо Каких-либо стройных, четких рамок для опекунства в обычном праве тунгусов нет. Часто наблюдаются случаи посягательства на сирот, получивших хорошее наследство. Лиц, желающих взять себе в приемыши богатого маленького наследника, находится много и не только из одного кров​ного рода, но даже из других. Такие «добровольные» опекуны не брез​гают никакими способами завлечь в свою семью богатого сироту. Эти случаи пестрят повсюду у тунгусов и за последнее время участились, т.к. старый суд сломан, а новый еще не налажен, новые же родовые советы слабо разбираются в их правах и обязанностях.

Приведем для примера один иэ многих характерных случаев. Без​детный старик из рода Мачакугырь (Чамдаль) Макар взял в качестве приемного сына ребенка, бедного сироту из рода Панкагырь. Когда ре​бенку исполнилось 12 лет, Макар умер, оставив престарелой жене и ребенку наследство в 600 руб. царскими золотыми деньгами и десятка три оленей, не считая прочего имущества. Узнав об этом, бывший старшина рода Панкагырь, Чучанча, предложил мальчику и вдове пе​рейти в его семью. Те согласились и передали Чучанче деньги и оленей, Чучанча взял это и откочевал в другой район, обманув сирот. В насто​ящее время вдова умерла, а мальчик (15-ти лет) живет в чужой семье, занимается промыслом белки и терпит сильную нужду. Несколько раз обращался мальчик к своим старшим (новым) сородичам Мачакугырь взыскать с Чучанчи ограбленное наследство. Брат умершего Макара - Лючеткан каждый год поднимает этот вопрос перед общим собранием рода Панкагырь и требует возврата ограбленного наследства, но сородачи Панкагырь защищают Чучанчу и игнорируют просьбу Чамдалей. При организации теперь новых родовых судов Лючеткан передает дела в нейтральный суд рода Куркагырь и надеется взыскать с Чучанчи ограбленное наследство.

Изгнание из рода неисправимых сородичей, наказанных неодно​кратно сугланом, бывает, но весьма редко, во всяком случае оно суще​ствует, как один из элементов обычного права. Таких изгоев не при​нимает ни один соседний тунгусский род. Нередко они кончают самоубийством или уходят на Ангару в работники к русским. Отказ в при​еме в свой род чужеродца-изгоя объясняется, во-первых, боязнью за невозможность исправления изгнанного и, во-вторых, тем, что счи​тается позорным принимать человека, изгнанного его родственниками.

У всех перечисленных выше родов до сих пор крепка вера в переселение души предка к потомкам. Душа (арикшин бидирын) умершего предка может переселиться ко внукам или племянника, но не далее двух-трех поколений. Отсюда - запрещение браков ранее четвертого поколения. Переселившегося духа предка наблюдают обычно по при​вычкам умершего, перешедшим к внуку или племяннику или по сход​ству лица с лицом умершего. На этом основано наследственное право на шаманство. Оба духа (свой дух и дух предка) прекрасно уживаются Между собою, никогда не ссорятся. Наоборот, дух предка, как старший, всегда помогает советами духу молодого человека, на этом основан авторитет старших и замкнутость каждого кровного рода. Основаны также фамилии, которые приписывают себе сами тунгусы. Фамилии чаще всего даются по имени дедушки, нар., Юльчины, Потаповы, Налименки, Коченята и т.д.

Родовых праздников у тунгусов нет. Родовых божеств, родовых молений и родовых жертвоприношений также нет.

Печатается по изданию: Северная Азия. 1928. № 1. С. 55-63.

X. ЭВЕНЫ (ЛАМУТЫ)

№ 28. В.Г. Богораз. Ламуты
(Из наблюдений в Колымском крае) (извлечение)

<…>

Ламуты, как сказано, живут родами, которые по архивным данным существуют теперь приблизительно в таком же виде, как и за два века назад. Каждый род состоит из нескольких десятков семей и имеет во главе выборного старосту, или князя. Если часть рода живет в стороне от общих территорий, то для управления ее существует так называемый приказный, или капрал, иногда назначаемый старостой, иногда выбираемый заинтересованными родовичами. Функции старосты довольно обширны и власть его имеет действительное значение. Прежде всего, староста собирает ясак, или лучше сказать шкуры, предназначенные в обмен за ясачные деньги; он же заведует пороховым делом, т.е. берет в казне порох, большей частью в дом, делит его между общественниками и рассчитывается с ними и с русским начальством за «пороховые долги». Затем староста следит за тем, чтобы обнищалые, обессилившие семьи не были предоставлены на произвол судьбы, что при разрозненности ламутской жизни могло бы неоднократно случиться. Семью, лишившуюся оленей, или потерявшую главных охотников, староста назначает на попечение того или иного из ближайших родственников, а за неимением родственников поручает ее просто какому-нибудь из зажиточных сородичей, и ослушание может повлечь за собой брань и даже побои. Раз в год, обыкновенно осенью, члены рода собираются на суглан, где решаются различные дела и между прочим до известной степени распределяются охотничьи территории в виде указания, кому по каким путям следует ходить. Конечно, на суглан собираются далеко не все родовичи, но тем, кто не мог явиться, староста посылает общественный и свой заказ с соседями. Что касается охотничьих земель, то при обширности их разделение не проводится очень далеко; однако бывают случаи ссор и даже драк из-за охоты на чужой территории, в особенности между членами различных родов.

На суглане семьи уговариваются «ходить вместе», большей частью попарно, и почти всегда в соответствие ближайшим родственным связям. Эти семьи большую часть времени проводят вместе, а если осенью во время оленьего промысла расходятся врозь, то по прошествии определенного срока опять встречаются на условленном месте. Раза два или три в год сходятся вместе 3, 4 и более семей и, осведомившись друг у друга о ходе промыслов и здоровья, начинают «искать вестей» о других сородичах; в случае надобности посылают даже нарочных к ним за вестями. Летом, когда верховой олень худо переносит дальнее путешествие, случается, что посланный отправляется просто пешком за 150-200 верст. Ламуты вообще стараются по возможности не выпускать друг друга из вида. На путях своих кочевок, встретив чужой след, ламут непременно поедет по этому следу и разыщет проходившего человека или прокочевавшую мимо семью, даже если ему для этого придется истратить несколько дней. Семье, внезапно застигнутой несчастьем, ламут считает обязанностью помочь, даже если эта семья не принадлежит к его собственному роду, и готов пожертвовать для этого одним из своих немногочисленных оленей. Если бы не этот обычай помощи тому, кто застигнут бедой, ламуты должны были бы вымереть при неверностях промысла в Колымской тайге.

Семейный быт ламутов складывается с сильным преобладанием мужчин над женщинами. В пределах своего рода нельзя жениться, и потому все жены берутся из других родов, иногда из-за многих сотен верст. Конечно, при этом родство по матери не имеет никакого значения и принимается во внимание только родство по отцу. За жену платится калым (тори), соответствующий, впрочем, не столько красоте невесты, сколько ее приданому, так что за богатую невесту нужно и платить больше.

Приданое состоит прежде всего в нарядах, как женских, так и мужских, которых бывает нередко по несколько перемен, в утвари, новом шатре, новой металлической посуде. Калым преимущественно состоит из оленей. Величина калыма назначается при осмотре приданого, когда жених вместе с отцом невесты переходит от вещи к вещи, и будущий тесть назначает за каждый более ценный предмет по оленю, которые и отмечаются на особой бирке. Конечно, цена калыма в два или три раза превосходит цену приданого.

Женщина является рабой своего мужа и даже после смерти его не освобождается от опеки родственников, которые могут продать ее в замужество, а плату за калым взять в свою пользу.

Случаи двоеженства у ламутов очень редки, но все же попадаются; прежде они происходили нередко, конечно, среди более зажиточных людей.

Все ламуты принадлежат к православному вероисповеданию и, по-своему, очень набожны, набожнее всех других колымских племен. Являясь в город или на ярмарку в Анюйской крепости, ламут не преминет побывать у священника, исповедывается, несколько раз ходит в церковь молиться; дома у него в особых опрятных футлярах хранятся иконы, перед которыми зажигаются свечи по праздникам. Для вычисления праздников каждая семья имеет так называемые деревянные святцы; т.е. род календаря, вырезанного на дереве, с которым они справляются весьма удовлетворительно.

Конечно, все это благочестие чисто внешнего характера и о сущности христианства ни один ламут не имеет никакого понятия; самые рассудительные старики, желая блеснуть своими богословскими знаниями, например, спрашивали меня, какой Бог больше, Никола-Бог или Троица-Бог. Однако, благочестие ламутов соответствует живому внутреннему чувству, которое между прочим нашло себе выражение в полуимпровизированных молитвах, привлекательных своим наивным, непосредственным и вместе с тем благоговейным выражением молитвенного настроения. 

<…>
Печатается по изданию: Землеведение. Т. 7. 1900. Книжка 1. С.67-72.

XI. ЮКАГИРЫ

№29. В.И. Иохельсон. По рекам Ясачной и Коркодону. Древний и современный юкагирский быт и письмена (извлечение)

I.

( ... (
Социальный строй древних юкагиров был весьма прост и первобытен. Их общественную организацию можно рассматривать как зачаточную ступень в прогрессивном развитии форм общежития. Общественные отношения древних юкагиров не только не носили характера политической группы, но исключали всякого рода власть. То ничтожное значение и влияние, которые теперь имеют их князцы, т.е. выборные старосты, привито им русскими. Предводители казачьих команд не могли иметь переговоров с неопределенными и расплывчатыми группами лиц. Они спрашивали у юкагиров: «Где ваши начальники?» и им выставляли стариков или богатырей. В глазах представителей русской власти последние являлись ответственными за действия других лиц или целых групп. Они отвечали за ясак. А между тем внутри своей социальной группы они не имели того значения, которое им приписывали русские - значения начальников. Это явилось источником многих недоразумений. Слово анидз(, которым теперь юкагиры называют своих князцов, имеет своим корнем ат, слово выражающее понятие силы, крепости, а не власти. Другое название Князцов или старост - чомодж(л равносильно русскому слову большак.
Однако, несмотря на отсутствие власти, некоторые лица внутри составной семьи, рода или территориальной группы пользовались особыми прерогативами и вся жизнь члена рода была связана рядом предписаний и правил поведений, составляющих целый кодекс. Обычай неговорения между собой целых групп родственников надо отнести к семейному праву юкагиров. Этот обычай, надо полагать, предупреждать половые сношения среди известных степеней родства, но обычай в виде почета обращаться друг к другу в множественном числе, обычай называемый Н`(хоми(нги, т.е. друг друга почитать, также щадить, уже относится к общественным нравам и весьма напоминает обычай европейских народов говорить в виде почета «вы». Весьма интересным является обычай, что девушка не должна смотреть на след брата, ушедшего на охоту и не есть известных частей убитого им животного. Выходя из дома в то время, когда брат промышляет, она должна смотреть в землю и никогда не должна говорить и расспрашивать о промысле. Но этот обычай уже носит религиозный характер, будучи связан с культом животного. Типичным же для первобытного строя юкагиров является противоположение между собой, мужчин и женщин, как двух отдельных групп. Это проглядывается в играх, в которых мужчины и женщины составляют 2 враждебных партии, в языке, некоторые звуки которого произносятся женщинами отлично от мужчин, в том, что для женщин родство по матери важнее, а для мужчин родство по отцу, и в той специализации занятий между полами, которая создала для каждого из них особую и самостоятельную сферу деятельности.

Женщина - хранительница домашнего очага, она разбирает и перевозит урасу, она вновь ставит кожаный дом на указанном старшим в семье месте, она отправляется за убитым промышленником животным (надо заметить, что последнее должны делать только замужние женщины), она делит мясо и шкуры; она, до прихода в край русских, колола дрова каменным топором и в продолговатых берестяных коробицах, называемых пиrа, кипятила воду при помощи раскаленных камней. Она занималась натуральным огородничеством, собирая в осеннее время на зиму ягоды; весной вялила на солнце для лета лишнее мясо, а летом для зимы - добываемую промышленником рыбу. Главной распорядительницей является старшая в роде или жена лучшего промышленника. Женщина занимается воспитанием детей. Но сыновья, которые начали владеть луком, переходят в мужскую группу, оставив интересы женской половины и проводя большую часть времени вне дома. С периодом возмужалости юноша обыкновенно совсем оставляет материнский дом и в качестве зятя поселяется в другой семье. Если в последней нет старших мужчин, он на правах кровного родственника становится ее защитником.

Занятиями мужчины была охота и война. В рядах мужской группы выделяются следующие лица:

Старик - лиr(j( шоромох. Это старший в роде. Он назначает время для кочевок и место для стоянки. Он руководит охотой и войной. В указанных отношениях его наставления беспрекословно исполняются женской и мужской группами, в сфере же других вопросов его компетенция ничтожна.

Т(нб(j( шоромох - сильный человек, юкагирский богатырь. При нападении одного племени на другое победа весьма часто решалась единоборством двух богатырей. Вообще известно, что охотничьи племена воинственны и храбры, но юкагирские сильные люди славились на всем сев.-востоке силой и ловкостью. По сохранившимся преданиям один юкагирский богатырь мог сражаться с целым войском неприятелей. Он уворачивался от тысячи стрел и направленные в него копья попадали в пустое место или кололи самих неприятелей. Сражаясь с войском, он то бросался в неприятельскую толпу, то ловким прыжком поднимался над толпой и, бегая по неприятельским головам как по тундренным кочкам поражал врагов, пока они не попросят пощады. Лук т(нб(j( шоромох был слабый, чтобы легко и скоро его можно было натягивать; два колчана на спине были полны стрел их оленьих костей; копье его, човин(, на березовом древке состояло из ребра сохатого. Поверх обыкновенной одежды он носил костяной л(бул, род брони, из оленьих рогов, нанизанных на жилах лося.

В целях воспитания воинов юноши проходили довольно суровую военную школу. Это называлось Кичил, что собственно значит - наука, учение. Юношу ставили в открытом месте и одновременно с 4-х сторон метали в него тупые стрелы, от которых он должен был уворачиваться; или ставили его на четвереньках, таким образом, что одна нога закидывалась за другую и руки сцеплялись пальцами, два человека раскачивали на веревках, низко к земле, тяжелое бревно, и юноша должен был, не размыкая рук и ног, пропускать под себя бревно, то поднимаясь в воздух, то опускаясь на землю. Это упражнение которое могло раздробить юноше руки и ноги, называлось ч(билбудиj( м(нм(г(л (через бревно скачек). Молодых людей учили попадать в цель, умению быстро оставлять свое место пустым и перепрыгивать через стоячих людей, не задевая их.

Главными врагами юкагиров, согласно преданиям, были коряки и ламуты. С ламутами битвы были до того ожесточены, что не щадили даже женщин. С чукчами они не воевали, ибо считались родными братьями, после убийства которых солнце должно было померкнуть. В одном предании рассказывается как чукчи в войне с чуванцами убили, по неведению, юкагира, в качестве зятя жившего у чуванцев и обязанного по обычаю защищать дом тестя. Когда чукчи, раздевая труп, по поясу, который юкагир носит особенным образом, узнали, что это был юкагир, они взвыли и с воплями обратились к солнцу: «смотри, солнце, что мы сделали: мы брата убили; разве у чуванцев могут быть такие сильные люди?»

В те варварские времена, когда люди искали друг друга с тем, чтобы убивать, воин, сильный человек, богатырь был необходимым членом каждой общественной группы, защитником которой он являлся. Т(нб(j( шоромох постоянно был на стороже, сон его был чуток, оружие всегда было при нем и ложился он не раздеваясь, ибо враг был коварен: он подкрадывался ночью и, протыкая костяным копьем кожаный дом, убивал сонных людей.

Если для безопасности группы вырабатывался сильный воин, то для обеспечения ее существования необходим был ловкий охотник-промышленник, хангич(. Воин и охотник по большей части совмещались в одном лице, но в некоторых преданиях их описывают отдельно.

Чтобы жить, необходима еда. В полярном климате ее не собирают на полях и не срывают с деревьев. Там еда плавает в реках или входит по лесу, и не легко дается человеку. Рыбу юкагиры промышляли тальниковыми неводами, мордами особого устройства, похожими на лежачие корзины, и перегораживанием рек. Но реки замерзают в сентябре и вскрываются в конце мая. Подледного промысла древние юкагиры не знали, сетей не было. В течение 9 месяцев они находились в зависимости от лебиенпогиля, т.е. хозяина земли и его многочисленных подчиненных духов - п(джул`ов, в распоряжении каждого из которых находится тот или иной вид животного, а затем - от искусства охотника. Между древним полярным охотником и теперешним промышленником большая разница. Древний юкагир занимался «мясной» охотой. Нижнеколымские и тундренные юкагиры жили главным образом оленем, верхнеколымские - лосем. Эти же животные давали шкуры на одежды. Мехами, известными под именем пушнины, они не особенно интересовались. Лисицу, соболя, белку они промышляли случайно; шкуры их женщины носили в виде украшений, а мясом их только во время голодовок не брезговали. Кто путешествовал в полярных странах тот знает, что меха дорогих пушных зверей меньше греют и хуже защищают от ветров, чем мех оленя. Вся забота промышленника, хангич(, состояла в добывании мяса - чул. Так юкагиры называют тушу убитого животного. Хангич( должен был бродить, чтобы найти след лося или оленя, потом «гнать» этот след и настигши животное, так незаметно, к нему подойти, чтобы без промаха послать смертельную стрелу. Тут кончаются обязанности промышленника. Он отправляется в стойбище и по его следу замужние женщины едут на собаках за мясом и потом делят между отдельными домами. Мужчины, особенно сам промышленник, не вмешиваются в это. Его дело только убивать. Туд(л куд(д(м j(ншоромопул лиjингам т.е. он убивает, другие люди имеют. Во время удачной охоты, когда мяса было много, его резали на ломтики, вялили на солнце и клали в запас на висячих мостках, напоминающих свайные постройки. Но вот хангич( бродит и не находит следа, или зверь от него уходит. Хангич( человек с сердцем, т.е. с хорошим бегом. Сердце и бег синонимы - чубодж(. Он сотни верст кругом обегает на лыжах. День и ночь бежит, ибо дома его л(гул, т.е. его кровь, его родня, сидит без еды. Глаза его, не зная сна, вваливаются, рот высыхает, губы трескаются и сердце делается маленьким. Он теряет силу, ложится и тогда начинается голод...

Неудивительно, что при столь трудных и главное случайных условиях добывания средств существования устанавливается культ еды. Впрочем, следы такого культа встречаются еще и у нас. Народ считает за грех садиться на стол, на котором едят, или бросать хлеб на пол. Но в полярном климате рядом с культом еды, л(гул, выдвигается культ одежды - ни(р, ибо там так же легко замерзнуть на морозе, как умереть от голоду. Возгласы л(гул и ни(р занимают очень видное место в образцах народной словесности и, так как то и другое получается от одних и тех же животных, то обожание переносится на последних, так что охота носит какой-то религиозный характер. Между охотником и животным существует таинственная связь. Если животное «не любит» охотника, он его не убьет. Это довольно любопытный тип любви - отдавать себя на съедение. Но дух покровитель животного - п(дзул, снисходительно относящийся к охотнику, убивающему животное для еды, возмущается заносчивостью человека, когда он убивает лишнее, «по пустому». Тогда п(дзул уводит животное подальше от неразумного охотника. ( ... (
( ... (
В охотничьем быту хороший промышленник первое лицо. Это хороший человек - омоч( шоромох. Плохой охотник - худой человек. Худой и непромышленный - синонимы. Хороший промышленник страдает и мучается за всех, но за то его урасу ставят впереди других и его бабы руководят дележом пищи.

Так древний юкагир, постоянно готовый отражать нападение, сам нападающий на враждебные племена и неуверенный в завтрашнем дне, кочевал с места на место.

Колымские юкагиры зимой расходились по всем притокам Колымы и, доходя до самих вершин, питались охотой до реколома.

Порядок кочевок во время охоты был таков. Впереди, на лыжах, отправляются все мужчины, владеющие луком, имея во главе «старика», т.е. старшего в семье-роде. За ним шел хангич( - главный промышленник; сзади - рядовые люди. Найдя след лося или оленя, старик «гонит» этот след. За ним следуют другие. Хангич( не торопится, он разминает ноги, расправляет и прочищает легкие. Но вот старик устает и пропускает вперед хангич( и остальную молодежь, из которой в этих экскурсиях вырабатываются будущие промышленники. Но хангич( со всем сердцем побежал, опередил всех, нашел зверя, убил его и все остальные, худые люди, застают уже хангич( отдыхающим на снегу.

( ... (
В социальном строе юкагиров было еще два класса людей: алма - шаман и по - военнопленный. Положение первого относится к религиозным верованиям юкагиров и теперь касаться их не буду, а по в качестве работника оставался дома и исполнял все женские работы.

————————

Если от изображения древнего быта перейдем теперь к описанию современного юкагирского быта на рр. Ясачной и Коркодона, то увидим, что материальные условия жизни на этих реках остались во многих отношениях такими, какими они были 250 л. тому назад, т.е. до столкновения юкагиров с русскими.

Теперь только нет надобности в воинах, но роль промышленника-кормильца группы – сохранилась во всех подробностях. Но вместо того, чтобы исключительно заниматься «мясной» охотой, хангич( большую часть времени должен посвящать требованиям пушного рынка.

С него требовали соболя в казну, а торговцы соблазняли его новинками, которые обменивались на пушнину и характер изменился. Теперь соболь исчез из округа, ясак вносится деньгами, но чтобы удовлетворить развившуюся потребность в чае, табаке, рубахе и т.д. необходимо добывать белок, лисиц и россамах. Произошли и другие крупные перемены. Каменные и костяные орудия заменились железными, хотя надо заметить, что и теперь встречаются пережитки каменного века, который господствовал там еще вполне 200-250 лет тому назад. Кремневая винтовка вытеснила лук. Лодка карбас заменила примитивное судно - мино. Конопля для невода и конский волос для сетей в некоторой степени заменили натуральный материал для рыболовных снарядов - гибкие ветки тальников. Наконец зимние месяцы октябрь-январь ясачные и коркодонские юкагиры проводят в избах-срубах или землянках с ледяными окнами, заимствованных у русских пришельцев. Тем не менее материальная жизнь и форма быта остались прежние и может быть, что самое существенное в жизни - условия питания ухудшились. И теперь пища юкагиров состоит исключительно из рыбы и оленьего мяса, добыча которых подвержена различным случайностям, и теперь они кочуют в описанном выше порядке, и теперь они переживают все ужасы голодовок. (...(
(.. (
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№30. В.И. Иохельсон. Бродячие роды тундры между реками
Индигиркой и Колымой, их этнический состав, наречие, быт,
брачные и иные обычаи и взаимодействие различных племенных элементов (извлечение)

<…>
Еще более любопытный материал для суждения о смешении на тундре различных племенных элементов дают обычаи при сватовстве и браке.

Положение девушки в семье до замужества одинаково как у тундровых родов, так и у верхнеколымских юкагиров. Название для девушки в языке есть «Мархil», но оно не связано с понятием о невинности, а со свободой располагать собой. Девушка, достигшая зрелого возраста, получает в урасе отдельный полог (палатка), и приезжий, ночуя в урасе, не лишен права рассчитывать на благосклонность свободных от брачных уз особ. Древнеюкагирский обычай предписывал класть гостей на девичью постель. Это было добрачная полиандрия.

Мой переводчик юкагир Долганов раз при мне спросил у старика, хозяина урасы на Коркодоне, у которого мы остались ночевать: - «Дед, где я спать буду? И последний ответил: «ложись с детьми». У старика были две дочери девушки. В сказках встречаются рассказы в которых глава семьи указывает, на чью именно постель лечь - старшей или младшей. Замечу, впрочем, что на р. Ясачной жена князца на мои расспросы по этому поводу ответила, что умная девушка не снимает передника, если не любит гостя.

Внутри рода отношения между полами таковы, что юноши редко проводят ночь дома. Свободные отношения имеют место среди самых близких родственников, двоюродных братьев и сестер, несмотря на запрещения священников 
, и что еще более удивительно, по обычаю, родные, двоюродные, троюродные и т.д. братья и сестры, т.е. каждое данное поколение группы, связанной кровным родством, не должны между собой разговаривать.

Замечу мимоходом, что юкагирская система родства вполне похожа на системы родства американских индейцев, приведенные Морганом. Старший брат матери называется дедом, а старший брат отца называется «большим отцом». Не смотря на эндогамический характер брака, обычай не говорить между собой распространяется в системе родства на три группы родственников. Первая группа погильп( обнимает отца, мать, и старших братьев женщины по отношению к ее мужу и обратно. Вторая группа ниаль(( обнимает отца, мать, старших братьев мужчины по отношению к его жене и обратно. Третью группу (мдж(пул составляют братья и сестры в прямой, т.е. родные, и во всех боковых линиях, т.е. все данное поколение рода.
 Этот обычай называется нехijiнчi - «взаимно стесняются» и очевидно предупреждал половые сношения среди известных степеней родства, а между тем сожительство двоюродных братьев и сестер не считается за грех. Интересную юкагирскую семью я видел на р. Коркодоне. Эта самая большая и уважаемая семья. Муж и жена - двоюродные брат и сестра, старики 70-75 лет. Они говорят между собой во множественном числе или в безличной форме. Дети считаются незаконными. Старик много раз обращался с просьбой, чтобы его обвенчали. Когда я готовился в 1896 г. ехать с р. Ясачной на р. Коркодон, старик этот, по приказанию верхнекалмыжского священника, должен был оставить семью и жить на р. Ясачной у чужих. Но, за отсутствием других опытных проводников, я должен был его взять с собой и таким образом он мог увидеться со своей семьей.

На тундре те же самые отношения к девушке, как в верховьях р. Колымы.

Весьма характерный ответ я получил от одного старика Бетильского рода, имеющего взрослых дочерей, на мой вопрос, как они смотрят на свободные сношения молодых людей. «Это не считаем за грех, сказал он, отец девушки не сердится, ибо они сама согласилась. Если парень не нравится отцу, то он про себя будет недоволен, замуж не даст, но ничего не скажет, не станет ругаться, чтобы дитя свое не конфузить». Вообще родители и др. родственники делают вид, что не замечают ночных посещений полога девушки молодыми людьми. Но свобода девушки не исключает с ее стороны предпочтения того или иного лица, т.е. настоящей любви. Такая связь кончается браком, если родне невесты нравится жених. Жених разумеется является посетителем полога невесты задолго до начала сватовства. Это - период испытания, насколько прочна привязанность молодых людей. Неофициальное положение жениха весьма часто легализируется услугами и подарками, которые он доставляет отцу или другим старшим родственникам невесты. Жених дров привезет или доставит результат своего промысла: рыбу, оленя, песца и т.д., и отец невесты принимает приношения молча, не показывая никакого вида, что он знает, в чем дело. Такие услуги рассматриваются на тундре, как начало выкупа (уоленг - цена) и называются ханджай, а у юкагиров, как начало отработка (эймэ). Эти услуги впрочем ни к чему не обязывают обе стороны. Завязанные отношения могут прекратиться без всякого ущерба для чести невесты. Благоволение же отца невесты к услугам жениха рассматривается, как момент благоприятный для начала сватовства.

Начиная со сватовства и кончая свадьбой, мы уже видим в обычаях тундровых родов рядом с юкагирскими и тунгусские обычаи, значительно изменяющие архаический строй юкагирских семейных отношений. Для удобства сравнения я предварительно приведу главные моменты в юкагирском сватовстве и браке.

Согласно преданиям, надо думать, что сватовство у юкагиров есть институт позднейшего времени, заимствованный у пришлых племен, приобретающих невесту куплей, а также у русских. В старину, рассказывают, молодой человек устраивал свои дела без чьего либо посредства. Жених или скорее супруг-экстерн, желая сделаться супругом-интерном, три дня колол дрова перед урасой тестя, накладывая кучу выше его жилища. На четвертый день последний начинал пользоваться дровами, если желал принять зятя. Тогда жених ночью, как обыкновенно, приходил в полог невесты, но приносил уже с собой свой лук и колчан со стрелами, ставил их на видном месте и утром оставался в доме тестя, точно старый член. Таким образом юкагирский брак отличается полным отсутствием каких либо свадебных церемоний; я конечно не говорю о церковном обряде, совершающемся post factum. И теперь жених, сватовство которого принято, является ночью к невесте и утром остается у тестя, ничего не принося с собой, кроме одного кремниевого ружья, ибо говорят юкагиры, он приходит на «готовое ложе». Он у жены находит также новый костюм, ей для него сшитый. Любопытно также, что рыболовные снасти должны быть у невесты, хотя сети ставят мужчины. Только охотничье оружие приносит жених. Но со дня вступления в дом невесты ее отец или старший брат перестают обращаться к зятю прямо, а во множественном числе или в безличной форме. В такой форме старик говорит: «На такой-то реке ловушки не насторожены», ни к кому не обращаясь, и зять идет их сторожить или тесть скажет: «Сети надо бы посмотреть», и зять идет смотреть сети.

Из записанного мной на р. Ясачной образца юкагирского сватовства, я укажу наиболее интересные места. Сватовство редко кончается в один день. Сват обыкновенно много раз ходит и уходит с ответом отца невесты или старшего брата, чтобы «их такими речами не встречали». Бывает, что родня невесты тянет несколько лет, испытывая солидность привязанности жениха или его усердие на охоте, или просто по капризу, потому что так принято. В первый раз сват, предлагая союз, от имени родных жениха просить родню невесты сидеть «у тепла одного очага». Самое характерное и интересное место в речах свата - следующие слова его, обращенные к родителям невесты после их обычного первоначального отказа: «Отец - мать! моего юношу-сироту к огню вашего очага отчего не пускаете?» в каковых словах выражается просьба приобщить жениха к культу предков семьи невесты, культу чрезвычайно развитому у юкагиров. Затем интересен ответ на это отца невесты: «мои люди, моя родня какие слова изрекут, я не знаю», указывающий на участие всего рода в решении вопроса, принять ли в дом зятя. Наконец, отец невесты дает согласие, но ставит условие, что жених во всю жизнь не должен оставлять его дома. Вообще поселение жениха в доме тестя является правилом, но и теперь и в старину бывали исключения. Например, если в семье и без зятя достаточно мужчин промышленников, то по истечении нескольких лет его отпускают с женой в его род, или две семьи, по соглашению, меняются девушками, вместо того, чтобы зятья переходили из дома в дом. 

<…>
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<…>

IV. Семейная жизнь

<…>

Отношения между полами. Каждый, кто жил сейчас некоторое время в юкагирском стойбище, мог наблюдать свободное общение, которое превалирует среди молодых людей до брака; и когда путешественник узнает, что согласно юкагирскому обычаю гостя кладут спать в постель к девушке, он может придти к заключению, что у юкагиров отсутствуют чувства ревности, скромности или целомудренности и что у них существует ничем не ограниченное общение полов перед браком. Но при тщательном исследовании половых отношений у юкагиров обнаруживается, что у них, как в современных цивилизованных обществах, существуют этические идеалы, которые, однако, не реализуются в практической жизни. Идеалами, даже в таком примитивном племени, как юкагиры, являются скромность, целомудрие, любовь и преданность среди молодых людей; но в реальности в большинстве случаев сексуальная свобода преобладает среди них. Позднее я приведу факты, иллюстрирующие эти две тенденции. <…> Должно быть признано, что сосуществование целомудрия и половой свободы, которое я заметил не только среди юкагиров, но и у других сибирских племен, уходит корнями к отдаленным временам и к двойной природе человека. Однако среди цивилизованных народов идеал чистоты в отношениях между полами преобладает над противоположной тенденцией сексуальной страсти, которая в том или ином виде продолжает существовать даже у самых цивилизованных наций, часто даже в форме рафинированной деморализации, о которой примитивные люди, несмотря на очевидную грубость их морали, не имеют понятия.

<…>

Но вернемся к юкагирам. Идеал целомудрия, верности и постоянства женщины не включает в себя понятия девственности. Невинность, девственность в девушке не ценится, и юношей нисколько не беспокоит прошлое их возлюбленных. Нет такого чувства как ревность по отношению к прошлому. <…>

Половое общение начинается у юкагиров очень рано. Я знал юношей в возрасте шестнадцати или семнадцати лет, которые общались с девушками того же возраста или даже более юными. Юноши начинали посещать палатки (tents) девушек с момента пробуждения полового чувства, а девушки начинали общаться с юношами с появлением менструаций. <…>

Девушка, которая достигла зрелости, получала отдельную спальную палатку и полную свободу принимать визитеров. Когда огни в жилищах юкагиров гаснут и люди ложатся отдыхать, юноши тихо покидают свои дома и прокрадываются к палаткам соседних девушек. Неженатые молодые мужчины редко проводят ночи в своих домах. Конечно, эти посещения большей частью основываются на взаимном влечении молодых людей; но случаи неверности довольно часты. Место, которое освободилось, когда юноша покинул стойбище для охоты и рыбной ловли, всегда занимается кем-то другим. Когда юноша обнаруживает соперника в палатке девушки, он заставляет его покинуть ее и вступить с ним в бой. Побежденный идет домой, а победитель входит в палатку. Согласно преданиям юкагиров, в старые времена соперники уходили подальше от палаток и бились до тех пор, пока один из них не падал мертвым. Иногда друзья молодого человека помогали ему обнаружить и избить соперника. <…>

В приведенных выше фактах, касающихся свободы половых отношений среди юкагиров до брака, обнаруживаются два разных явления. Одно – очевидная свобода общения между юношами и девушками в пределах территориальной групп, другое напоминает «гостеприимную проституцию». Чтобы выявить истинный характер этих явлений, я часто расспрашивал о них старых людей. Один старик рассказал мне, что в старые времена девушки только тогда принимали юношей, когда любили их, а теперь принимают любого, который придет ночью. <…> Старики, как правило, всегда склонны хвалить прошлое в укор настоящему, и нет сомнения, что в данном случае утверждения старого человека верны лишь частично; но оно раскрывает идеал юкагиров, который отличается от практики реальной жизни.

О долгом существовании такого идеала среди юкагиров свидетельствует их язык и любовные песни. В языке есть специальные слова, выражающие идеи любви и ревности к девушке. Существуют два слова для обозначения любви и одно для обозначения ревности. О девушке, которая верна своему возлюбленному юкагиры говорят, как о «девушке с одной мыслью», а о девушке, которая не верна, как о «девушке с многими мыслями». Доступную девушку именуют «айабол» («распущенной девушкой») от слова «айа» («быть веселой и радостной» и «наслаждаться только собой»). Тем же словом называют юношу, который общается с несколькими девушками. Слово «айабол» расценивается как оскорбление, и такой девушке, согласно преданиям, юноши отказыватся оказывать услуги. Любовные песни, которые будут приведены, поражают поэтическим воображением и глубиной выражаемых чувств, и это показывает, что примитивная свобода нравов не исключает ни настоящей любви, ни верности чувств.

<…>

Я также расспрашивал старых людей о «гостеприимной проституции», но они характеризовали это как совершенно невинный обычай. Одна старая женщина рассказала мне, что обычай представлять гостю постель девушки отнюдь не принуждает девушку общаться с ним; «умная» девушка спит, не снимая с себя передник, если гость ей не нравиться.

<…>

Отношение к старым людям. Юкагиры сейчас отрицают, что обычай убивать стариков и старух – который преобладает среди чукчей и был когда-то у коряков - когда-либо существовал у них; я думаю, что это отрицание мало чего стоит. Влияние русской администрации и русской цивилизации на юкагиров сделало этот обычай невозможными даже вытравило всякие воспоминания о нем, если он действительно существовал.

Старый мужчина занимает сейчас почетное положение в семейной жизни юкагиров. Когда он становиться столь слабым, что не может охотиться и рыбачить, он сидит дома и теперь ограничивается лишь тем, что командует, советует и направляет работу. Старая женщина занимает подобное же положение. К ней за советами и руководством обращаются все младшие женщины дома – сестры, дочери, невестки и другие родственницы. Если у старого юкагира есть дети, он живет их доме в качестве главы семьи и наслаждается обеспеченной и почетной старостью. Те же, у которых нет детей, живут в старости с родственниками, занимая далеко не завидное положение и имея никакой власти в домашних делах.

<…>

Права собственности. Юкагиры, которые обеспечивают свое существование охотой и рыбной ловлей на берегах рек, столь бедны и их образ жизни столь примитивен, что частная собственность в семье на любую вещь, не говоря уже о пище, полностью за пределами их понимания. Все, что добыто посредством охоты и рыболовства, отдается охотниками и рыбаками женщинам, старейшая из которых руководит распределением добытого продукта. Шкуры животных, убитых охотника, всегда в руках старейшего мужчины семьи, который платит ясак или другие долги и обменивает на предметы, доставляемые торговцами.

Однако привилегии старого мужчины становятся менее исключительными. Взрослые члены семьи (т.е. люди, которые добывают меха) часто берут часть пушнины для собственного пользования, не спрашивая разрешения старого мужчины. Наиболее удачливые охотники обычно более других независимы в использовании продуктов своей охоты.

Патриархальный принцип слабеет в результате самоутверждения индивида, претендующего на плоды своего труда, и традиция молчаливо делает уступку новым веяниям. 

<…>

Полигамия. Юкагиры, будучи обращенными в христианство двумя столетиями ранее, не практикуют полигамию в настоящее время, по крайней мере открыто; но она существовала у них в прошлом, как свидетельствует их мифология, в которой один из их героев имел пять жен. Юкагиры утверждают однако, что мужчина редко имел более трех жен.

<…>
V. Социальная жизнь

<…>

Род. <…>

<…>

Культа общего предка недостаточно для того, чтобы полностью соединить кровнородственную и территориальную группы. Поэтому другие социальные факторы действуют совместно с тем, чтобы слить эти два элемента рода в единую группу. Такими социальными факторами являются «старейшина»; «шаман»; «сильный человек» с его воинами и первый охотник с группой рядовых охотников.

«Старейшина» - глава рода. Его власть сравнима с со властью глав отдельных семей во внутренних делах своих хозяйственных ячеек. Он управляет войной и охотничьими экспедициями. Он выбирает рыболовецкие районы и выделяет каждой семье ее место. Он разделяет род на группы, когда интересы погони за зверем требуют присутствия охотников в разных местах; при этом проявляется забота о том, чтобы каждая такая группа включала нескольких хороших охотников и старика как их лидера. Во время продолжительных странствий старейшина выбирает места для ночлега, а утром подает сигнал к дальнейшему движению. Он приносит жертвы духу родового предка, председательствует на праздниках, и обеспечивает подчинение установленным обычаям. Хотя должность «старейшины» не является выборной и ее в каждый данный момент занимает старейший мужчина кровнородственной группы, случается, что этот пост достается не старейшему в годах, но способнейшему, по общему мнению, старшему мужчине. Во всех важных делах старейшина клана советуется со старейшими представителями отдельных семей – полутпе (т.е. «старыми людьми»), которые образуют совет, и их рекомендациям довольно часто следует. В перечисленных же выше случаях приказам старейшины слепо следуют как мужчины, так женщины рода. С другой стороны, в вопросах, касающихся частной жизни отдельных семей, старейшина рода не имеет никакой власти.

Жена старейшины рода занимает в роде положение, сходное со статусом старейшей женщины в семье. Она надзирает за распределением среди отдельный семей добычи общей охоты или рыбной ловли.

Под влиянием русских старейшина был замещен избираемым всеми взрослыми членами рода старостой, который отвечает за уплату ясака. <…> Но хотя главная обязанность современного старосты заключается в сборе ясака и передаче его властям, он наряду с этим занимается и другими разными делами, входившими ранее в компетенцию родового старейшины. 

<…>

Следующим по важности в юкагирском роде был шаман.

<…>

Третьим по значению в роде был «сильный человек», герой. В то время как старейшина был лидером рода, шаман – его покровителем и посредником в общении с духами, «сильный человек» защищал род от нападения врагов. Конечно, все молодые люди, способные натянуть лук, были готовы отбивать нападения врагов или в свою очередь нападать на них. Но в силу отсутствия регулярной армии главную роль в вооруженных столкновениях играли не рядовые воины, но так называемый «сильный человек», который обладал огромной физической силой и всегда находился в состоянии боевой готовности. <…>

<…>

Охотник. В то время как «сильный человек» в одиночку или с помощью других воинов, защищал род от врагов, родовой охотник в одиночку или с помощью рядовых охотников или «плохих людей» - обслуживал физические нужды свой сородичей, обеспечивал их мясом (кул) лосей и оленей для питания и шкурами (нер) этих животных для одежды. Иногда индивид был одновременно и «сильным человеком, и главным охотником рода. Но чаще всего эти два почетные положения занимали разные люди; ибо не все качества, необходимые «сильному человеку» были нужны охотнику, и наоборот. <…> 

Когда охотник убивал животное, он считал свою задачу выполненной. Он возвращался на стоянку, а замужние женщины по его следу шли к добыче. В преданиях вырисовывается живая фигура родового охотника, всегда готового обеспечивать мясом всех членов рода, днем и ночью рыскающего в поисках добычи по дебрям, не имеющего времени ни для сна, ни для отдыха. Когда охотничье счастье покидало его, он продолжал поиск с запавшими глазами, пересохшим ртом, потрескавшимися губами до тех пор, пока не падал от изнеможения. Тогда начинался голод.

В случае обычной охоты первым двигался старейшина, за ним главный охотник, сопровождаемый остальными охотниками в порядке их превосходства. Когда след лося или оленя был найден, старейшина попускал главного охотника вперед, за ним следовали остальные, но обычно они не могли поспеть за ним. Когда они наконец догоняли его, он сидел, отдыхая возле убитого им животного. Когда одновременно обнаруживалось нескольких разных следов, по ним пускались рядовые охотники.

Родовой охотник, как и рядовые охотники, обеспечивая пищей сородичей, только выполняли свой долг – заботились об удовлетворении физических потребностей членов рода; поэтому они не имели никаких прав на продукты собственной охоты. «Охотник убивают, а другие люди имеют», - говорили юкагиры. Мясо убитого животного распределятся женщинами под руководством жены старейшины. Семья охотника, как и другие семьи, получает свою долю в соответствии с числом членов. Голова убитого животного - вот все, что достается охотнику; главный охотник в добавление получает почет: его жилище занимает первое место на стойбище, а его жена участвует в распределении мяса.

О положениях, занимаемых в юкагирском роде старейшиной, «сильным человеком» и шаманом нам известно лишь из преданий. Охотник же, по крайней мере среди юкагиров рек Коркодона и Ясачной продолжает оставаться сейчас столь же важным персонажем, каким он был в прошлом. Охотники убивают оленей не для себя и своей семьи, а для целой группы, с которой живут в сезон охоты; и те же самые правила соблюдаются при распределении мяса; сам охотник не имеет доли добычи. В случае охоты за «мясом» коммунистический принцип обеспечения всех членов рода продолжает доминировать над трудовым принципом – правом охотника на продукт собственной охоты. Охотник трудится, предпринимает неимоверные усилия, терпит страшные лишения – и все это для людей своей «крови», а не для себя лично. Описанные выше обычаи – следствие материальных условий, в которых продолжают жить юкагиры. Если бы способному охотнику было разрешено охотиться только для себя, большая часть сородичей умерла бы от голода: в сознании этого состоит честолюбие охотника. Я видел охотников, которые после неудачи в охоте проводили бессонную ночи, а утром снова шли на поиски добычи. «Как я могу быть спокойным, когда люди не имеют пищи, - сказал мне один из охотников, - Я не могу спать, мое сердце рвется в груди.» Такое положение дел тесно связано с религиозными идеями юкагиров, которые в конечном счете сводятся к сохранению рода. Духи-покровители животных враждебно настроены против охотника, который следуя своим эгоистическим инстинктам, отказывается делиться добычей с другими членами рода: он обречен на неудачу. Эти идеи проливают свет и на другой обычай, согласно которому человек из другого рода или даже другого народа, если ему случиться присутствовать при охоте, рыбной ловле или распределении добычи – получает долю наравне с другими. <…>
Я еще буду говорить в главе об охоте и рыболовстве о коммунистическом элементе при ловле рыбы. В настоящее время улов принадлежит по большей части тому, кто поймал, а не роду. Мы может быть захотим увидеть в этом зачатки сознания права человека на продукт его труда; но несомненна в этой связи важность материала, из которого сделаны рыболовные сети - именно конский волос и привозные нити - получаемые от якутов или русских. В охоте на пушных зверей, которая возросла в соответствии со спросом со стороны русских, коммунистический принцип рода не применяется в отношении шкурок, которые большей частью отдаются торговцам в обмен на привозные предметы. В этом случае меха принадлежат исключительно лишь охотнику, который добыл зверя. Однако все еще существует среди юкагиров обычай, согласно которому, если два охотника охотятся вместе и один из них убил пушного зверя, а другой не добыл ничего, шкурку получат последний. «Это принадлежит ему», - говорит юкагир. Если этот обычай не будет соблюден, счастье покинет первого охотника; ведь счастливый исход охоты приписывается главным образом щедрости духа-покровителя животного, и эта щедрость может быть теперь обращена на того, кто потерпел неудачу, а не на его компаньона.

<…>

Кровная месть. – Кровная месть называется по-югагирски лепуд-ойсил (кровавая злоба) или кубойе-йоно (злоба сердца). Ойси и йоно означают одновременно и «быть злым», и «мстить». Лепкудисе ойсим означает «кровный родственник мстит»; лепудегет лепудин - «он мстит поколению за поколением». Существует еще одно слово, которое используется для обозначения мести, - эйме (обмен, плата, платеж). <…> В общем юкагиры не легко забывают обиды, и стремятся отплатить обидчику причинив ему точно такой же ущерб. Однако сейчас убийства и месть за убийства вышли из практики. Юкагиры давно уже прекратили эти насильственные действия, боясь, что виновный будет наказан русской администрацией или вызван на суд в Якутск. Как результат нравы юкагиров стали намного мягче. Условия жизни в общем изменились столь значительно, что оснований для кровавых схваток больше не существует. Но полностью сохранилось множество рассказов, относящихся к обычаю кровной мести. Согласно этим рассказам, правила, регулирующие обычай кровной мести состояли в следующем. Мстителями было родственники убитого по отцовской линии. Если родственники убитого по матери находили убийцу первыми, они сообщали о месте, где он укрывался, родственникам жертвы по отцу, и, в исключительных случаях, помогали им в осуществлении мести. Родственники выступали как мстители в следующем порядке. Мстителем за младшего брата был старший брат. «Его сердце отзывчиво», - говорили юкагиры о старшем брате как мстителе. Он сразу же прямо отправлялся уничтожить убийцу. В рассказах говорится о старших братьях, которые принимали на себя вину младших, чтобы избавить их от преследований. Если был убит старший брат, то младший воспринимал это более спокойно, ибо его «сердце черство». Он не убивал сразу, а требовал от убийцы объяснения его поступка и нередко удовлетворялся выкупом. Из нескольких младших братьев решающее слово принадлежала самому старшему после убитого брату. В качестве выкупа семья убийцы отдавала сыну или младшему брату жертвы молодую девушку, которая входила в семью убитого. Говорят, что юкагиры не знали другого выкупа. В отсутствии родных братьев в качестве мстителей выступали двоюродные братья убитого или младшие братья его отца. В случае, если у убитого были сыновья, то они должны были мстить вместо его братьев. Старший сын должен был убить, остальные – помочь ему. Мстителем за девушку был отец, а если его не было в живых, то мстить должны были ее братья. За замужнюю женщину мстил ее муж, а если он отсутствовал или был слишком стар, то ее сыновья. Если у женщины не было сыновей, то в качестве мстителей выступали ее братья. Обычай в отношении убийства родственников по материнской линии находился в противоречии со всеми ранее описанными. Если был убит младший брат матери, то мстить должны были его племянники, ибо «дети больше всех своих родственников любят младшего брата матери».
В связи с обычаем кровной мести я скажу несколько слов о рабах и пленниках. У юкагиров существовало рабство. Раба называли «по», что буквально означает «работник» 
. Все пленники становились рабами. К этому классу принадлежали как мужчины, так и женщины, но последние в положении заложниц или жен пользовались значительно большей независимостью, чем рабы-мужчины, особенно если имели детей от своих хозяев-мужей. Мужчина-раб был много более зависим и несчастен. Согласно традициям ему был закрыт путь в класс воинов – на верность пленника вряд ли можно было полагаться – так же как и в класс охотников. Раб оставался дома вместе с женщинами, стариками и детьми, и делал домашнюю работу наравне с женщинами. Однако в добавление ему разрешались такие работы как налаживание саней и сетей и участие в рыбной ловле. Когда в преданиях говорится о старых временах, то из нескольких рассказов вырисовывается довольно любопытная картина: в битвах с тунгусами юкагиры убивали женщин и детей, а не брали их плен. В других же рассказах, наоборот, говорится о том, что девушек захватывали и распределяли между воинами. Еще в некоторых рассказах повествуется, что победители щадили побежденных, если те соглашались отдать им в качестве дани девушек. В одним из преданий о битве юкагиров Ясачной реки с тунгусами речь идет соответственно о том, что последние, выиграв бой, потребовали, чтобы уцелевшие юкагиры выдали им в качестве дани всех девушек, угрожая в противном случае перебить их всех. Юкагиры дали согласие; но девушки, которых было шестьдесят, узнав об ожидающей их участи, убежали в тундру и спрятались в холмах. Так как юкагиры оказались неспособными сдержать слово, то все они были убиты тунгусами. Девушек же тунгусы все равно нашли и увели как пленниц.

<…>

Переведено Ю.И. Семеновым с издания: Jochelson W. The Yukaghir and Yukaghirized Tungus // The Jesup North Pacific Expedition. Memoir of the American Museum of Natural History. Vol. IX. Part I. Leiden, New York. 1910. P. 62-63, 65-66, 106-108, 110, 118-126, 132-133.

XII.КОРЯКИ

№ 32. С. Крашенинников. Описание земли Камчатки
(извлечение)

<…>

Глава 21. О Коряцком народе

<…>

Коряцкий народ по разности житья разнствует и телесным видом. Оленные Коряки, сколько мне случалось видеть, роста малого, сухощавы; головы у них посредственные, волосы черные, которые ежедневно бреют; лица продолговаты и несколько клином; глаза узкие и малые, брови навислые; носы короткие, однако не столь плоски, как у Камчадалов, рот большой; бороды клином черные, которые выщипывают часто. Напротив того сидячие Коряки хотя и невеликорослы, однако толсты и присадисты, особенно которые живут далеко к северу, в чем Чукчи перед другими имеют преимущество, чего ради и больше сходны с Камчадалами. 

Есть же между ними разность и в рассуждении склонностей и обычаев. Оленные Коряки чрезмерно ревнивы, так что может убить жену за одно только подозрение, а когда приличится в прелюбодеянии, то лишаются живота оба прелюбодейца; чего ради Коряцкие женщины всеми мерами стараются придать себе безобразия: не моют ни лица, ни рук; волос, которые плетутся в две косы, и по вискам распускают, никогда не чешут; на верху носят платье гнусное, ветхое и залосклое, а под исподом хорошее: ибо и в том у них подозрение, когда женщина ведет себя почище, а особенно когда надевает сверху новое и незагаженное платье. На что, говорят Коряки, им краситься, когда не желали они другим казаться хорошими: ибо мужья и без того их любят. Напротив того у Сидячих Коряк, а наипаче у Чукч, вящая дружба состоит в том, когда взаимно приезжая друг к другу, гости спят с женами или дочерьми хозяйскими, на которое время хозяин нарочно отлучается, или отъезжает к жене своего гостя. Несносная обида хозяину, когда гость с женой его не пребудет: ибо в таком случае может он убит быть, как гнушающийся приязнью хозяина, что с нашими Анадырскими казаками, которые оных обрядов их не знали, случалось, как сказывают, не однократно. Чего ради и женщины их по своему обыкновению щеголять стараются: белятся и румянятся, носят хорошее платье; а Чукотские сверх того расшивают узорами не только лица, но лядвеи и руки; ибо они дома сидят нагие, хотя бы притом случились и сторонние люди.

Есть вообще прегрубые, сердитые, несклонные, злопамятные и немилосердные люди. А Оленные притом горды и хвастливы, так что они никому в том не верят, что есть в свете благополучнейшее житье человеческого состояния, и почитают таки за сущих лжецов и обманщиков, что случалось часто с нашими купцами в проезде из Якутска на Камчатку через Анадырск, которым они вместо улики делали язвительные возражения: Если бы, говорят Коряки, жить у вас было лучше нашего, то вы бы так далеко к нам не ездили, как нам нет нужды к вам ездить, для того что у нас всего довольно; а то можно видеть, что вы приезжаете к нам для одной жирной оленины, которой вам во всю жизнь вашу нигде инде и видеть не случается.

Немалый повод к спеси дается им и от Коряк сидячих, которые их боятся и почитают, бегают вон из юрты, встречают, довольствуют, провожают, и сносят всякую обиду, какую бы ни показал Коряка. Не слыхал я таких примеров, чтоб Сидячие убили когда Оленного Коряка, чего ради Ясашные наши сборщики к Олюторам никогда без них, как без надежной обороны, не ездят: в противном же случае нередко от несовершенно покоренных бывают убиваемы: и это тем наипаче удивительно, что Сидячие Коряки гораздо сильнее Оленных и отважнее. Но сего почтения и опасности кажутся мне две причины: 1) застарелый обычай почитать и служить богатым, который они может быть имели будучи сами Оленными, так как и ныне убогие Оленные Коряки. 2) Что они получая от Оленных Коряк все свое одеяние, раздражать их опасаются, чтоб не претерпеть холоду.

Оленные Коряки всех их называют своими холопами, а особенно Олюторов: ибо Олюторы испорченное имя из Коряцкого Алютоклаул, что значит холопа. Да и сами Сидячие Коряки почти от того не отрекаются. Одни Чукчи их не почитают, но вместо того столь им ужасны, что двадцати человекам Чукч пятьдесят Оленных Коряк противиться не отважатся, и ежели бы не было им защиты из Анадырска, то Чукчи разорили бы их до основания, и из господ всех бы превратили в холопов, лишив табунов их, принудя жить в земляных юртах, и питаться кореньем и рыбой, по примеру Сидячих Коряк, как то в 1738 и 1739 годах учинили они с Катыркинскими и Апукинскими Коряками. Впрочем как всякий народ имеет перед другим в чем-нибудь преимущество, так и у Коряк эти особые от Камчадалов добродетели, что они правдивы и трудолюбивы, знают стыд, и от блудодеяния удаляются, хотя может быть и по неволе.

<…>

Оленные Коряки не имеют праздников, а Сидячие празднуют в одно время с Камчадалами, но кому и для чего, столь же мало ведают, как и Камчадалы. Вся причина состоит в том, что предки их так поступали. Праздник недели по четыре продолжается; между тем они ни к себе никого не пускают, ни сами не ездят, и никакой работы не делают, но едят довольно, и веселятся, бросая в огонь от всякой еды по малу в дар горелой сопке.

<…>

Расстояние мест считают по дням, так как Якуты по днищам, то есть, за сколько дней от одного до другого места перекочевать можно, а на каждый день можно положить от тридцати верст до пятидесяти. У богатых расстояние одного дня больше, нежели у бедных; для того что они надеются тем доказать, что у них лошади или олени хорошие, когда они со всеми своими тяжестями и с домом столько могут проехать, сколько бедные налегке, по причине худых лошадей или оленей.

Владельцев до покорения Российскому скипетру у них не было, но тот власть некоторую имел, кто был оленями богаче: чего ради и не знали они до тех пор, что есть присяга. Казаки приводят их к присяге вместо Креста и Евангелия к ружейному дулу с таким объявлением, что тому не миновать пули, кто присягнет не искренно. Таким же образом и сомнительные дела решаются: ибо виноватый будет уверен, что заряженное ружье убьет за неправду, и охотнее признается, нежели предается в чаемую опасность жизни. В других случаях клятвы у них нет больше, как Инмокон меим метынметик, то есть правда, что я тебе не солгу.

Учтивства в словах и поздравления не знают, гостей, кто к кому приедет, не встречают, но поступают с ними, как большие господа с подчиненными. Гость выпрягши своих оленей сидит на санях ожидая хозяйского повеления войти в его юрту как на аудиенцию, однако соизволение хозяйское не от самого хозяина объявляется, но от жены его такими словами: Елко, то есть в юрте, или хозяин дома. Как гость таким образом встреченный войдет, то хозяин сидя на своем месте говорит ему, когон (сюда): потом указывает место, где сесть, с такой учтивостью, катпаган садись.

В подчивании гостей соблюдают только то, чтобы их удовольствовать, а по Камчатскому обычаю не поступают, чтобы гостей принуждать к объедению. Лучшее кушанье жирное мясо и маняло: и это не недостойно примечания, что все дикие и кочевые народы жир почитают за приятнейшее кушанье. Якут даст себе глаз выколоть за жирную кобылятину, а Чукча за жирную собаку. Якут хотя ведает, что лишится всего имения, ежели украдет скотину, однако не взирая на это не удержится от жирной кобылы, и в случае несчастья тем утешается, что он едал жирную кобылятину.

Воровство во всех диких народах кроме Камчадалов похвально, только бы оно было не в своем роде, и так искусно, чтобы не быть пойманным: в противном случае поступается жестоко, не за кражу, но за неумение. Чукотская девка не может себе получить мужа, ежели в воровстве не покажет искусства.

Смертоубийство в своем же роде только опасно, для того что сродники не оставляют убиенного без отмщения, а впрочем никому до того нет нужды. Убийцы тем великодушнее, что не знают о будущем воздаянии.

Всего достохвальнее в этом народе то, что они детей своих хотя и чрезмерно любят, однако с детства к трудам приучают; чего ради и содержат их не лучше холопов, посылают по дрова и по воду, приказывают на себе носить тяжести, пасти оленьи табуны и другое тому подобное делать.

Женятся богатые на богатых, а бедные на бедных, не взирая на разум и на пригожесть. Жен берут наиболее из своего рода, двоюродных сестер, теток и мачех, только не женятся на матерях, на родных дочерях, на родных сестрах и на падчерицах. Невест хватают по-Камчатски, чего ради и малолетних, которые не могут хватать невест, не женят.

Жениху, как бы тот богат оленями не был, должно работать за невесту от 3 до 5 лет, между тем вместе им спать дозволяется, хотя невеста и схватана, впрочем она до совершения брачной их церемонии для обряда бывает по надлежащему опутана. При свадьбах не бывает у них никаких обрядов достойных примечания.

Жен имеют по две и по три, и содержат их по разным местам дав пастухов и табуны особенные. Все удовольствие жизни в том полагают, чтоб переезжая с места на место осматривать скот свой. Притом это весьма удивительно, что Коряка счета почти не знающего в великом множестве оленей тот сам приметит урон свой, и скажет, какого оленя нет и какой шерстью.

Наложниц у них нет, только некоторые содержат коекчучей, которые по их Кеиев называются, однако не в чести, как Камчадалы, но в презрении: ибо у Коряк за великую брань почитается назвать кого Кеиеп.

<…>

Печатается по изданию: Описание земли Камчатки, сочиненное Степаном Крашенинниковым. Том второй. СПб., 1775. Репринтное издание: СПБ., 1994. С. 147-150, 160-163.
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<…>

XII. – Семейная жизнь

Отношения полов. – Отношения полов среди коряков представляют поражающий контраст тем, что господствовали среди окружающих племен. Среди камчадалов, чукчей, юкагиров и тунгусов свобода вступать в половые отношения была более или менее обычна как для девушек до брака, так и для женщин, состоящих в браке, отсутствие верности жен основывалось (по крайней мере у чукчей) на определенной форме полиандрии сочетающейся с полигамией. Среди коряков, с другой стороны, мы видим поражающий пример моральной чистоты (в том смысле, в котором современные цивилизованный нации понимают ее) в применении к половым отношениям, если только не будем принимать во внимание их обычай полигамии. Я говорю о половой чистоте в силу приверженности коряков к стандартам, которые среди цивилизованных наций часто нарушаются. <…>

<…>

Положение девушек до брака. - Девушки до брака не должны иметь сношений с мужчинами. Это правило крайне строго соблюдается корякскими девушками. Молодой человек не будет «нести службу» за распутную девушку. Тот, кто предпримет такую службу, сделает себя объектом насмешек со стороны всех юношей. С другой стороны, отец и старшие братья девушки «впадают в гнев», как говорят коряки, когда замечают, что их дочь или сестра уединяется с молодыми людьми. Все исследователи, знакомые с жизнью первобытных племен, знают, что гнев старших значительно больше влияет на поведение членов семьи, чем нравоучения в высших классах или побои в низших классах цивилизованных обществ, ибо ярость старших может причинить вред тем, против кого она направлена.

В двух мифах мы находим характерные эпизоды, когда братья девушки вынуждают молодого человека жениться на ней, когда пожаловалась им, что юноша прикоснулся к ней или попросил ее дать ему напиться воды.

Если девушка забеременеет до брака, это рассматривается как позор и ее родители оскорбляют ее. Рожает она вдали от поселения и в полном одиночестве. Она убивает ребенка и хоронит его в земле или в снегу. Если девушка называет отца ребенка, то ее отец или братья пытаются избить его. В старые времена половая связь вне брака могла привести к войне между семьями, к которым принадлежали молодые люди. <…>

Девушка была недоступна для жениха, когда он нес за нее службу как чужак. Сношения невесты и жениха до завершения службы последнего рассматривались как грех. Очень часто на время периода службы юноши девушка уходили из отцовского дома жить с своими родственниками. <…>

<…>
Ухаживание и служба за невесту. – Обычай, согласно которому родители или другие старшие родственники молодого человека едут к родителям невесты для сватовства, практиковался с древних времен. <…> Сущность сватовства заключалась в том, что отец, мать или другие родственники молодого человека просили для него разрешения служить за девушку. <…>

<…>

Очень часто молодые люди обходились без сватовства. Это особенно случалось тогда, когда родители не одобряли выбор сына, а он не хотел подчиняться их воле. Молодой человек часто шел, не ставя никого в известность о своих намерениях. Он входил в жилище, в котором жила девушка, на которой он хотел жениться, и, не говоря ни слова, оставался здесь и выполнял все мужские домашние работы. Домохозяин столь же молчаливо принимал услуги искателя руки девушки. Если жених устраивал его, отец невесты начинал давать ему поручения. У оленных коряков жениха посылали заботиться о стаде, и в общем будущий тесть старался своими придирчивыми требованиями довести его до полного изнурения. 

Если же родители невесты не желали данного жениха, они предлагали ему покинуть их дом. <…>

Срок службы жениха мог длиться от 6 месяцев до 3 лет. <…>

<…>

Брак. – Когда отец невесты решал, что пришло время кончать испытательный срок, он говорил жениху, что он может хватать невесту, т.е. жениться на ней. Не существовало ни брачных обрядов, ни празднеств. Собственно брак считался заключенным с первым совокуплением, но до этого он легализовался символическими действиями. Мать предупреждала невесту, что жених получил право взять ее. Обычай требовал, чтобы невеста не сдавалась без борьбы, даже если она любила жениха. <…> Сопротивление невесты было проверкой ее целомудрия.

Поэтому с помощью друзей невеста обвязывала ремнями рукава и штаны своего комбинированного костюма так, чтобы это не могло быть снято без развязывания или разрезания ремней. В день, когда жених получал право хватать невесту, последняя была туго затянутой и пыталась убежать при приближении жениха к ней. Жених использовал любую ее неосторожность, чтобы напасть на нее сорвать или разрезать ножом ее одежды и прикоснуться рукой к ее гениталиям. Когда ему удавалось это сделать, невеста прекращала сопротивление и покорно вела жениха в свою палатку. Если невеста любила жениха, она бежала прямо в свою спальную палатку, в которой молодой человек, что следовал за ней, мог легко управиться с ней и сорвать с нее одежды. Если невесте жених не нравился, она пыталась бежать из дому и спрятаться в соседнем жилище; но ее родители, если жених по душе, мешали ей убежать. Будучи символом совокупления, акт прикосновения к гениталиям невесты делал ее женой мужчины. <…>

Иногда невесте в ее защите от жениха помогали друзья и подруги. В этой борьбе жениху часто доставалось немало основательных ударов. Если жених терпел неудачу, то повторял свои попытки несколько раз. Если невесте жених был неприятен, то ею трудно было овладеть. И со временем жених прекращал свои попытки, и тогда вся его служба оказывалась напрасным делом.

Брак не сопровождался ни пиром, ни шаманским церемониями. Дочь и зять или сразу же отправлялись в жилище родителей молодого человека, или оставались некоторое время в доме ее отца. <…>

<…>

Хотя, как правило, невеста уходила в дом к родителям мужа, бывали случаи, когда зять поселялся в доме тестя, это происходило тогда, когда в семье невесты не было сыновей. <…>

После того, как невеста прожила некоторое время в доме свекра, она и ее муж отправляются навестить ее родителей, где их встречают головнями из очага; жених со своей стороны приносит подарки, так что две семьи обмениваются дарами. Подобный же обмен подарками и посещение молодой парой родителей жениха имеет место и тогда, когда молодой человек поселяется в доме тестя. 

Положение женщины в семье. – Семейная организация коряков носила патриархальный характер. Отец был главой семьи, но власть его над женой и детьми не была абсолютной. Взаимные отношения других членов семьи основывались на принципе старшинство по возрасту. Если отец слабел или умирал, его брат или старший сын, а в отсутствии их приемный зять, женатый на старшей дочери, становился главой семьи. Возрастной принцип влиял также на взаимоотношения между женщинами семьи. Власть над домашними делами принадлежала либо матери, либо старшей сестре, состоящей в браке с приемным зятем, либо если были братья, жене старшего брата.

Хотя по идее отец мог выдать дочь замуж по своей воле, в действительности он не только советовался с женой и старшим сыном, но часто принимал во внимание даже симпатии и антипатии своей дочери. Бывали случаи, когда дочь не подчинялась отцу или старшим родственникам в выборе жениха. И они не навязывали ей свою волю. <…> Когда коряков спрашивали, в чем заключается ведущий принцип при выборе невесты или жениха, следовал ответ, что они не обращают внимания на внешность: от жениха ожидали, что он будет хорошим охотником или оленеводом, а невеста должна быть хорошей хозяйкой и рукодельницей. Тем не менее сексуальное влечение, основанное на эстетическим чувстве или физической привлекательности, несомненно играло важную роль во взаимной склонности молодых мужчин и девушек. Это проявлялось в отношениях между мужем и женой.

Как в отношениях между членами семьи играл свою роль возрастной принцип, так в отношениях между мужчинами и женщинами внутри семьи безраздельно господствовал принцип превосходства мужской власти. Так по приказанию старшего в семье (отца, дяди, старшего брата) лагерь оленеводов перемещался в другую местность или, среди береговых коряков, менялось место охоты или рыбной ловли. Мужчины получали лучшие куски пищи, женщины получали то, что оставалось. Так среди оленных коряков только мужчины садились за еду во внутреннем пологе; и кроме детей только мать или старшая жена присутствовала здесь, распределяя пищу или ухаживая за гостями. Другие женщины и девушки получали остававшееся, которое ели во внешней палатке. Среди береговых коряков женщины и девушки тоже ели отдельно у очага после того, как насытятся мужчины. Тем не менее отношение мужчин к женщинам было скорее покровительственное, чем строгое. Случаи побоев жены были редки. С другой стороны, случалось, что жена не только отвечала тем же самым, но часто сама играла роль нападающей. В целом же полное согласие царило в семьях. Я даже имел случаи наблюдать трогательные проявления сильнейшей привязанности между мужем и женой. <…>

В прошлые времена мужчина нередко кончали самоубийством после смерти любимой жены. <…>

<…>

Хотя последовав за мужем, молодая женщина становилась членом его семьи и объектом власти тестя или старшего члена этой семьи, хотя она оказывалась привязанной к новому очагу и присоединялась к семейному культу предков мужа, тем не менее она продолжала находиться под защитой своих кровных родственников. В одном мифе рассказывается, что Эмемквут забрал свою сестру, которую мучил ее муж – Окольцованный Тюлень и его родственники; и в наши дни родственники молодой женщины имеют право забрать ее у мужа, если он плохо с ней обращается. Это доказывает, что женщина не рассматривалась как собственность мужа. Если женщина убегает от мужа с согласия ее родственников, последние не выдают ее. Иногда муж является с тем, чтобы просить жену вернуться, обещая лучше с ней обращаться. С другой стороны, он может выгнать жену без какого-либо объяснения; если он невзлюбил ее по той или иной причине; но таким актом он разрывает союз, что сложился в результате брака между двумя семьями. Он теперь не может ухаживать ни за одной родственницей свой прогнанной жены. Родственники его бывшей жены не отдадут замуж за него ни одну из своих девушек.

Вдовый коряк из одной из местностей вскоре после брака отослал свою вторую жену к ее родственникам. Я спросил его, почему он этот сделал. Он ответил, что она не ухаживала за ним, когда он был болен, и не заботилась о его детях от первой жены.

Таким простым способом совершается у коряков развод. Если есть дети, то при расставании супругов девочки остаются с матерью, а мальчики – с отцом. Споры относительно детей случаются, но они разрешаются без постороннего вмешательства.

Формы собственности. – Вопреки тому факту, что права собственности на одежду, домашние пожитки, жилище и домашних житных уже прочно утвердились в племенном сознании, все еще встречаются остатки коммунистических идей в этой сфере. Это главным образом касается предметов охоты и рыболовства. Принцип, согласно которому все произведенное принадлежит работнику, не полностью применяется к пище, добытой охотником или рыболовом. Люди, нуждающиеся в пище, могут претендовать, как мы увидим это в следующей главе, на добычу удачливого охотника или рыболова. На это основывается социальный союз между отделенными друг от друга, самостоятельными семьями.

Среди береговых коряков лишь одежда и украшения рассматриваются как личная собственность. Деревянные изображения охранителей и другие амулеты, домашняя утварь, жилища, сети, байдарки являются семейной собственностью. Я уже говорил, что лодка, будучи «охранителем» семьи, не может принадлежать двум разным семьям. Все эти вещи переходят по наследству от отца к сыну, а если последнего нет, то к братьям. Дочери или сестры, что не замужем, остаются с братьями или дядьями. Если один из братьев отделяется, он получает часть движимой собственности, посуды и орудий, и может продолжать пользоваться совместно с братьями байдарой, если остается в том же поселении. В случае смерти отца или бездетного брата, отделившийся брат получает долю наследства, даже вдова умершего брата переходит к другому, младшему брату. Я уже писал, что девушки, выходя замуж, не берут с собой ничего, кроме одежды. Олени, который предназначаются невесте, часто передаются ее родственниками тестю не сразу после свадьбы, а в наиболее удобное время с учетом сезона, наиболее благоприятного для процветания стада.

Олени – собственность всех членов семьи, но передвижение стада определятся отцом. Согласно обычаю каждый новорожденный независимо от пола получает одну олениху со специальной меткой на ухе. Это со временем дает каждому члену семьи долю в стаде. При благоприятных условиях еще до вступления человека в брак целое стадо может образоваться с годами в результате ежегодного прироста потомства выделенной оленихи. Конечно, исходное стадо принадлежит отцу; но если учесть, что каждый ребенок имеет собственную олениху и что жены и невестки сохраняют собственность на оленей, которых привели с собой при вступлении в брак, то стадо большой семьи в целом принадлежит группе взаимосвязанных собственников под управлением старшего мужчины. Этим мужчиной может быть старший брат или дядя по отцу. После смерти отца первоначальное стадо делится между сыновьями, в отсутствии детей – между братьями. Дочери при выходе замуж обычно получают долю исходного стада в добавление к собственным оленям. Некоторые коряки разделяют своих оленей поровну между сыновьями и дочерями и дают пропорциональную часть дочерям при вступлении в брак, но в таком случае дочь не может претендовать на долю стада после смерти отца. Если девушка продолжает жить в семье после смерти отца, братья дают ей оленей при вступлении в брак. Если жена оставляет мужа или он ее прогоняет, ее родственники забирают оленей обратно. Я уже говорил, что разводы у коряков редки. После рождения детей, которые в равной степени наследники оленей и отца, и матери, муж управляет оленями жены почти также как своими собственными. В общем старейший член семьи управляет общим стадом без какого-либо контроля со стороны семьи. Он решает, какого оленя нужно убить для пищи, одежды, жертвоприношения или продать. Он надзирает над пастбищем и пастухами, выбирает оленя для использования в упряжке. Конечно, он часто советуется с женой и старшим сыном.

Раздел между братьями или отделение женатого сына от отцовской семьи происходит редко. Это случается прежде всего среди людей очень богатых оленями. Раздел слишком большого стада становиться необходимостью для обеспечения ухода за оленями. Олени вдовы переходят к брату мужа, в жилище которого она живет; если у ней есть дети, то брат мужа управляет этими оленями лишь временно. Вдова, которая не вышла замуж вторично, остается с сыновьями вместе со своими оленями; но если у ней нет сыновей, она присоединяется к своим братьям или управляет своим стадом сама с помощью пастухов. <…>

Левират. Институт, известный по общим именем левирата, охватывающий хотя сходные, но не полностью совпадающие брачные обычаи, существует у многих племен. Я сохраняю это название для корякского института, принадлежащего к этой категории, хотя оно и недостаточно широко. Словом «левират» обозначают обычай, состоящий в том, что брат (или другой родственник) женится на вдове старшего брата (или родственника). Среди коряков аналогичное регулирование распространяется и на вдовца. Младшая сестра или родственница умершей жены человека может стать женой последнего. Таким образом, корякский левират заключается в том, что

1. Вдова должна выйти замуж младшего родного или двоюродного брата или племянника (сына сестры или брата) своего умершего мужа

2. Вдовец может жениться на младшей родной или двоюродной сестре или племяннице (дочери сестры или брата) своей умершей жены.

<…>

Полигиния. В некоторых мифах герои имеет двух жен, в двух из них они имеют трех жен; но большинство браков, отмеченных в мифах, моногамны. Высшее Божество и Большой Ворон имели по одной жене каждый. В современной корякской жизни моногамные браки преобладают, хотя обычаи не ограничивают число жен.

<…>

В хозяйстве, где более одной жены, старшая рассматривается как хозяйка. Вторая жена советуется с первой во всем и выполняет ее указания. В большинстве случаев жены живут в согласии. Когда муж собирается взять вторую жену, он советуется с первой. Старая женщина, которая не имеет взрослых дочерей, которые помогали бы ей по хозяйству, часто просит мужа взять вторую, молодую жену. Но некоторые женщины ревнивы, особенно если второй брак заключен против их воли, и ссорятся со второй женой. В мифах также мы встречаемся со случаями враждебных отношений между женами, и даже с убийством одной женой другой. <…>

<…>

Полиандрия. - <…>

<…>

Конечно, даже среди коряков встречается адюльтер, хотя и реже чем среди цивилизованных народов, но никогда при попустительстве мужа. В старые времена неверность жены нередко приводила к кровавому возмездию. В настоящее время муж избивает жестоко неверную жену, но не трогает ее любовника. <…>

<…>

Обращение с детьми. - <…>

<…>

Коряки очень любят детей. Они заботятся о детях и ласкают их. Детей бьют очень редко, но они тем не менее вырастают послушными. <…>

<…>

С возраста от десяти до двенадцати лет дети начинают трудиться, и мальчики присоединяются к отцу в его ежедневных заботах. Они помогают ему охотиться, собирать и таскать дрова для очага, а среди оленных коряков – заботиться о стаде. Мальчики с десяти лет проходят через суровую тренировку, их приучают противостоять голоду, холоду и усталости. Юноши обычно носят одежду, брошенную старшими мужчинами. Девочки, начиная с того же времени, помогают в домашних делах, обрабатывают шкуры, шьют одежду. 

<…>

Обращение со стариками. – Власть старших в значительной степени зиждется на их силе и энергии. Если старик не может исполнять обязанности пастуха или управлять охотой, его власть кончается. В большинстве случаев дети относятся к старшим с уважением и слушают их советы даже, когда последние не могут руководить хозяйством. <…>

<…>

Убийство стариков. - Обычай убийства стариков по их желанию ближайшими родственниками, все еще существующий у чукчей, больше не встречается у коряков, но в некоторых местностях память об этом обычае сохранилась. <…>

<…>

XIII. – Социальная жизнь

Древние формы социальной жизни. - Социальные единицы в смысле организованных племенных или родовых групп среди коряков не существуют. Агнатная семья есть социальная единица. Мы, однако, найдем определенные факты, которые, кажется, указывают на начальное формирование социальных групп, более широких, чем большие патриархальные семьи. Один из таких элементов, как я уже раньше указывал, - это отношения через брак. Семьи, которые входят в такие отношения, уже в силу этого принимают на себя определенные материальные и моральные обязательства. 

В тех обычаях коряков, которые относятся к социальным связям, ясно различимы две противоположные тенденции. Одна из этих тенденций, которую мы можем назвать антисоциальной, углубляет изоляцию семейной группы кровных родственников. Другая тенденция, наоборот, развивает зародыши широкой социальной организации. Антагонизм в социальной жизни коряков был более заметен перед приходом русских. Естественная эволюция несомненно вела к возрастающему доминированию социального элемента. Однако, под русским влиянием социальная структура коряков деградировала. Все антагонизмы стали стираться, существующая социальная жизнь коряков обесцветилась и теперь невозможно ожидать дальнейшего независимого развития социальных форм.

Я попытаюсь реконструировать старую социальную жизнь коряков как по преданиям, так по все еще явственным пережиткам прошлого. Постоянные войны не только между народами, но и между отдельными группами самих коряков и разрушительное действие кровной мести между семьями делали жизнь ненадежной. Каждый чужак рассматривался как потенциальный враг. Если незнакомый человек приближался к поселению или стойбищу, его обязательно спрашивал о том, откуда он пришел, его оружие осматривалось и его вынуждали к состязанию с тем, чтобы выявить его силу и проворство. Только после этого он мог быть принятым в жилище. <…>

<…>

Эти антисоциальные обычаи диктовались частью необеспеченностью существования, частью религиозными верованиями; но я способен также указать на определенные зародышевые тенденции движения к более широкой форме социальной организации, чем та, что представлена одной лишь семьей.

На первом месте находится предание о Большом Вороне как общем предке, порождавшее идею этнической идентичности. Эта идея действительно существовала, но крайне смутно в сознании коряков. Такие термины, как «оленный человек», «береговой человек», или обитатель того или иного поселения или стойбища были более близки их умам, чем коллективный термин «коряк», обозначающий члена единого народа; но когда я приглашал своего собеседника провести сравнение между коряком и тунгусом или якутом, он приходил к заключению, что коряки – это люди одной крови, в то время тунгусы или якуты были совершенно чужими. С другой стороны, береговой коряк рассматривал себя более тесно связанным с береговыми коряками, чем с оленными, и vice versa. Этому осознанию подразделения коряков на две группы способствовало различие форм их домохозяйств.

В старые времена поселения береговых коряков были не только территориальными группами, но ассоциациями домохозяйств, члены которых были связаны узами общих прав и обязанностей. Новые поселения обычно основывались людьми, которые покидали родные деревни, - людьми независимого характера, которые добивались признания как доблестные воины и искусные охотники. Вокруг этих лидеров формировались группы мужчин обычных способностей, большей частью родственники по крови или браку, а иногда также и чужаки, ищущие покровительства со стороны основателя селения. Поэтому такое селение не имело тенденции развиться в род, чьи члены прослеживали происхождение от общего предка, а представляло союз родственных или дружественных семей со старшим во главе. Ни в преданиях, ни в рассказах мы не находим какого бы то ни было следа принципа представительной власти перед приходом русских. Возрастной принцип господствовал в селении так же, как он доминировал в семье. Под старшинством мы должны понимать не один только возраст, а также и физическую силу. Старые, но слабые люди во внимание не принимались. Пока не появлялся более сильный мужчина, основатель селения был старшим. Священный столб, воздвигнутый им, рассматривался как охранитель всего селения. Сильный человек всегда имел несколько жен и много детей, и после его смерти семья его продолжала доминировать в селении. В донесениях казаков, которые сражались с коряками, говорилось о старейшинах селений. Им давалось якутское название тайонов, что по-якутски обозначало также представителя клана или рода. Коряки использовали для названия таких людей слово «эйем», что означало «сильный человек». Из донесений нельзя понять, какой именно властью обладали эти лидеры, но из них видно, что селения иногда объединялись в оборонительные и наступательные союзы, как это было во время корякских восстаний против русских завоевателей. Какую роль играли во время образования этих союзов «эйем»’ы и какую – рядовые коряки, мы не знаем. Во время битв большая власть была в руках «сильных людей» и хороших воинов, но лидерство в время войны не всегда адекватно власти старших в дни мира. 

Семейные шаманы и профессиональные шаманы, которые регулировали семейный культ и религиозную жизнь народа в целом, пользовались большим влиянием в социальных делах. Часто «старшие» и «храбрые» тоже обладали определенной шаманской силой или держали в помощниках шаманов, которые оказывали им магическую помощь в их схватках с врагами.

Укрепление поселения было делом всех его обитателей. Я уже говорил о об охранителях поселений и общинном характере китовых праздников. И очень вероятно, что в старые времена специальные дома, предназначенные для сборищ и пиров, стояли особняком в деревнях. <…>

Мы находим и другие проявления социальных тенденций во все еще живущем обычае заводить друзей и брататься с членами неродственных семей. Не было формальных обрядов, которые сопровождали бы образование уз дружбы, по крайней мере в настоящее время, но по предложению гостя или хозяина оба они вместе просто решал стать друзьями. В обычае у коряков было давать какой-то подарок человеку, которые первый раз вошел в дом. Это, очевидно, первый шаг по пути завоевания дружбы или доброжелательности чужака. В старые времена такая дружба накладывала на членов братства обязательство взаимной защиты от врагов; в настоящее время, однако, эти обязательства ограничиваются взаимной материальной поддержкой. В принципе такая поддержка должна рассматриваться как обмен или кредит. Внешне это выглядело так, как если бы друзья не считали сделанных одолжений, однако тот или другой из них всегда рассматривался как находящийся в долгу перед вторым. Отношения дружбы заключались как среди береговых, так и оленных коряков, но дружба между береговым коряком, с одной стороны, и оленным, с другой, имела особо огромное значение. Без фиксированной системы обмена эти два подразделения народа не смогли бы существовать. Оленные коряки нуждались в ремнях из тюленей кожи и целых шкурах морских зверей; им были также нужна тюленья ворвань, и им нравилось время от времени употреблять в пищу морских животных и рыб. Береговые коряки в свою очередь нуждались в оленьем мясе и особенно в оленьи шкурах для одежды. С первым снегопадом в октябре или ноябре между двумя группам устанавливалась связь. Группы оленных коряков отправлялись в поселения своих друзей на побережье, которые в свою очередь навещали оленных коряков в зимние месяцы. В общем хозяин спрашивал новоприбывшего друга о его нуждах и сообщал ему о размерах своих богатств и о количестве вещей, предназначенных для обмена. Хозяин в таких случаях часто преуменьшал количество запасенного. Гость часто просил любой объект, который видел в доме или кладовой своего друга и который чем-то поражал его воображение, и редко сталкивался с отказом.

Коряк в общем боялся не выполнить желание любого человека, ибо отказ мог возбудить злобу или неудовольствие, и злая воля человека, будь он шаман или нет, могло принести беду. Гость, с своей стороны, стремился умерить свои требования; ибо если хозяин будет выполнять их с неохотой и проникнется плохими чувствами в отношении гостя, то полученный предмет не принесет счастья. Однако несмотря на все это неэквивалентный обмен услугами между друзьями приводил иногда к взаимному непониманию и неприязни.

Дружба возникала также и между женщинами, которые с тех пор называли друг друга «наул». При обмене добром береговые корячки давали главным образом вышивки и другие украшения для одежды, сумки из тюленьей кожи, травяные мешки и украшенную обувь, а оленные корячки – нитки из жил, оленьи шкуры и одежду.

<…>

Ясно, что братство как социальный институт имеет утилитарный базис; но мы найдем также определенные проявления социальных чувств альтруистического характер. Таково извещение о смерти члена семьи, обращенное родственниками ко всем обитателям поселения или окружающих стойбищ; оно очевидно предназначено было служить предупреждением об опасности, исходящей от злых духов, что причинили смерть. Соседей информировали с тем, чтобы они приняли защитные меры. 

Как правило, материальная помощь предлагалась более преуспевающими людьми только родственникам. Однако во времена голода продовольствие распределяется без какой-либо дискриминации между всеми жителями селения, которые в нем нуждаются.

Если мы на момент отвлечемся от русского влияния на социальную жизнь коряков, это может, я думаю, убедить нас в том, что независимое развитие социальных форм среди береговых коряков вряд ли достигло стадии, на которой появились знать и рядовые люди как два четко определенных наследственных социальных класса. Храбрые воины и умелые охотники, которые, как правило, возвышались над массами как защитники и кормильцы групп, теряли свое ведущее положение во время голодовок, в годы, когда охота и рыбная ловля были безуспешными. Не так обстояло дело у оленных коряков. Концентрация богатства в форме больших стад в руках отдельных индивидов и увековечение этих богатств через наследование могло способствовать социальной дифференциации и привести к возникновению аристократических семей. В старые времена владелец большого стада был не только хороший пастухом, но и воином, способный защитить стадо против нападений врагов. Вокруг него как естественного защитника концентрировались прежде всего группы родственников, а также соседей (намтунгин, «соседей по стойбищу), имеющих лишь небольшие стада или не имеющих их совсем. Эти люди становились пастухами, занимали подчиненное положение, ибо зависели от хозяина, который обеспечивал их пищей и шкурами для одежды. Умелые пастухи получали оленей от хозяина в качестве подарка. В процессе дальнейшего развития этих отношений богатые владельцы стад вполне могли консолидироваться в наследственный правящий класс. Единственное, что этому препятствовало, - неустойчивый характер оленеводческого хозяйства. Частый мор оленей, против которого примитивные оленеводы были бессильны, мог внезапно превратить богатого владельца стада в нищего человека. 

Жизнь хозяев была мало чем отлична от жизни бедных пастухов. Последние не рассматривались как низший класс. Хороший пастух мог надеяться не только жениться на дочери хозяина, но и получить от него часть его стада. <…>

Коряки говорили, что в старые времена богатые и сильные люди имели рабов. Последние находились в жилищах своих хозяев доме и использовались под руководством женщин для различного рода домашних работ. Трудно установить, в какой степени эти работники были собственностью победителей и могли ли они продаваться и покупаться. По моему мнению, рабство как регулярный институт вряд ли было развито; ибо, как было сказано ранее, коряки мало доверяли пленникам и обычно убивали их, боясь мщения.

<…>

Современные формы социальной жизни. – Я уже отмечал разрушающее влияние контакта с русскими на социальные отношения коряков. Сравнительная безопасность, связанная с прекращением войн и спадом суеверий ослабила или даже уничтожила антисоциальную тенденцию к изоляции отдельных семей. <…>

C другой стороны, русское влияние затруднило также развитие некоторых социальных факторов или дало им иное направление. Вследствие увеличивающейся безопасности тенденция к образованию союзов между поселениями, стойбищами и другими группами перестала действовать.

<…>

Обычаи и религиозные табу регулировали взаимные отношения индивидов и семей. Часто мнение старых людей оказывало моральное давление на поведение заинтересованных групп. Все это не исключало, конечно, случайное насилие со стороны сильных людей. Однако в целом общее смягчение форм поведения, обязанное влиянию близости русских и возможно также ослаблению пульса примитивной жизненной энергии, сделало насилие редким явлением.

Должно быть, я думаю, признано что навязывание русскими института старейшин не лишено важности; пусть в ограниченной степени это вело к внедрению принципа представительности и развило в определенной степени власть личностей, представляющих те или иные человеческие группы.<…>

<…>

В старых преданиях идеальный охотник представлен следующим образом. Он складывает результаты своей охоты на берегу и предлагает жителям селения разделить все это между собой, сам же себе он берет лишь то, что остается. Он сидит в отдалении и наблюдает, как его добыча или улов распределяются. В настоящее время этот принцип действует в определенной степени при охота на кита и даже на белого кита. Когда все их мясо разрублено, приглашается все поселение. Однако, в отношении белого кита этот обычай не всегда соблюдается. Я полагаю, что в отношении продуктов охоты и рыболовства указания на существование трудового принципа распределения могут быть найдены бок о бок с констатацией бытия коммунистического принципа с древнейших времен, но в настоящее время трудовой принцип преобладает. Как я уже говорил, не все из береговых коряков владеют байдарами. Для охоты на морских зверей с лодок требуется много людей и владельцы лодок охотно принимают услуги тех, кто ими не владеет. Отношение этих помощников к собственнику лодки являются отношениями не ься на равные части. Чтобы обеспечить необходимую команду для своей лодки, хозяин иногда берет себе меньше, чем полагается по праву. Участники охоты со своей стороны вносят в дело в качестве вклада свои гарпуны и снабжают собственника ремнями и шкурами для починки лодки. Когда рыба и тюлени ловятся сетями, собственники последних создают при каждой сети группу из нескольких семей, среди которых добыча делиться поровну. Некоторые индивиды предпочитают охотиться и рыбачить в одиночку. Нужная помощь предлагается по большей части родственникам по крови или браку. Работников, нанимаемых за определенную годовую плату, можно найти лишь в обрусевших селениях. Мужчины, несущие службу за невесту, занимают положение свободных работников; однако если они содержат престарелых родителей, им предоставляется доля охотничьей и рыболовной добычи. Во время обмена с торговцами становится очевидным, что право охотника или его собственность более четко определены в отношении продуктов пушной охоты, чем в отношении к предметам потребления. Дома охотник действует со шкурами пушных зверей более независимо, чем рыболов со своим уловом, обменивая их часто на предметы, в которых лично нуждается.

Положение пастухов среди оленеводов в сущности таково же, каким было в старые времена, но если пастух живет со своей семьей в отдельной палатке, число оленей, которых он получает в пищу в течение года, часто заранее оговаривается.

Русское влияние проявило себя в тенденции к распаду больших семей на малые. Коряки утверждают, что в старые времена дома были более вместительны и все родственники число до сорока и более человек обитали вместе в одном жилище. В домах береговых коряков я никогда не видел более пятнадцати индивидов. Среди оленных коряков я наблюдал двадцать пять человек в одной палатке, тринадцать из которых, однако, были пастухи и члены их семей. <…>

<…>

Вендетта. - Кровная месть кажется сейчас не встречается. Это один из результатов русского влияния, ибо в архивах хранятся донесения с место в областную администрацию о случаях кровной мести, имевших место совсем недавно. Исчезновение этого обычая, однако, должно быть приписано исключительно лишь культурному влиянию русского образа жизни, но отнюдь не строгости русского закона. Администрация была бессильна навязать уважение к русским законам в бескрайних просторах тундры. В отдаленных углах, в которые еще не проникли русские поселенцы, убийство как возмездие за кровь или обиду вероятно все еще случается. 

У коряков, как у всех первобытных народов, практика кровной мести возникла как реакция на беззаконное насилие. В определенных границах эта цель достигается; но как только происходит убийство, за ним следует целая серия других убийств, и кровавый конфликт между двумя семьями нередко продолжается в течении жизни нескольких поколений. 

Обязанность отмщения за убийство лежит на мужчинах родственной группы. Согласно расчетам коряков, ближайшими мстителями являются родные братья, за ними следуют двоюродные братья, племянники и более отдаленные родственники с отцовской или материнской сторон. Когда нет братьев, отец или дяди, если этому не препятствует возраст, должны занять их место. В целом, однако, отмщение за кровь рассматривается коряками как обязанность всех кровных родственников, а не отдельных индивидов. Родственная группа, состоящая из одной или нескольких семей, совместно ответственна за убийство, совершенное ее членом, и должна рассматриваться как одна юридическая личность. Мы знаем, что старики часто пытаются воспрепятствовать распространению кровной мести. С этой целью прибегают к выкупу. Оленные коряки могут дать семье жертвы оленей, выкуп у береговых коряков состоит из шкур, нарядной одежды, оружия и других предметов. 

<…>

При кровной мести коряки не настаивают на наказании самого виновного. Один или несколько из его родственников должны пасть вместо его, кровь за кровь – единственный принцип, который должен быть соблюден. Такая интерпретация обычая кровной мести подтверждается обстоятельствами, при которых примирение иногда достигается между семьями убийцы и его жертвы. Семья первого отдает семье последнего юношу в качестве зятя или девушку в качестве невестки. Как очевидно, существенный элемент при таком способе примирения заключается не в передаче члена семьи в качестве компенсации за жертву убийства, а в том факте, что через эти браки между враждующими семьями устанавливаются узы свойства, вследствие чего кровная месть прекращается, ибо за убийства родственника не требуется компенсации. Убийство внутри семьи есть пролитие той же самой своей крови; мщение в данном случае означает дальнейшее пролитие этой же крови. Мне рассказывали, что в прошлом убийцы порочных, жестоких или надоедливых людей оставались ненаказанными. Даже когда чужак убивал члена группы, поведение которого было антисоциальным или вообще предосудительным, родственники не искали компенсацию за последнего.

Бывали случаи, когда родственники убийцы, чтобы избежать мести, предоставляли его своей судьбе в руках мстителя. <…>

<…>

Во время войн, победители уничтожали детей побежденных с тем, что предотвратить последующее мщение. <…>

<…>

Коряки очень злобны и стремятся отомстить за каждое оскорбление. <…>

<…>

Переведено Ю.И. Семеновым с издания: Jochelson W. The Koryak. Part II. Material Culture and Social Organization // The Jesup North Pacific Expedition. Memoir of the American Museum of Natural History. Vol. VI. Part II. Leiden, New York. 1908. P. 733,734-735,736, 739--748, 752-753, 754, 755,756-758, 759, 761-766,768-773.
XIII. ЧУКЧИ

 № 34. В.Г. Богораз. Чукчи. Часть 1. Социальная организации (извлечение)

<…>

Глава VI. Брак

Брак у оленных чукоч

Оленный чукча не может устроить себе сносную жизнь, не имея своего отдельного шатра и жены, заботящейся о нем. Внутренний полог чукотского «настоящего дома»
 очень мал. В нем нет места для чужого человека, даже для родственника. Человек, живущий на чукотском стойбище и во всем зависящий от хозяина, должен все же иметь свой шатер. Иначе, приходя от стада отдохнуть, он будет вынужден спать под открытым небом, хотя бы и в холодное время года, если никто не захочет уступить ему свое место в пологу. У него не будет никого, кто мог бы починить его одежду и высушить ее, так как у женщин хозяйского шатра и без того слишком много работы для их собственных мужчин. Если у холостого чукчи есть мать, то она берет на себя всю работу по шатру. Но этого не достаточно. Во время зимних кочевок со стадом пастуху необходима молодая, здоровая подруга, с сильными руками и быстрыми ногами. На ней лежит установка временного шатра на стоянках. В случае необходимости она поможет управиться с оленями. Конечно, это может делать и сестра. Но сестра в один прекрасный день переходит в шатер другого человека. С неженатым пастухом к стаду нередко идет одна из дочерей хозяина. Обычно такое совместное пастушество кончается браком.

<…>

Жизнь в браке является нормальным состояние оленного чукчи. Она служит основой его экономического положения. В этом отношении оленные чукчи отличаются от всех своих соседей. У приморских чукоч брак не является столь необходимым для жизни. Неженатые люди среди них встречаются гораздо чаще. Среди ламутов также гораздо больше неженатых людей, так как они могут брать невесту только из другого рода. Кроме того, за нее нужно платить большой калым. Особенно в этом отношении отличаются от оленных чукоч обрусевшие юкагирские роды, живущие по нижней Колыме. Они быстро вымирают. Многие почти вымерли. Другие состоят из нескольких десятков человек. У них каждый третий мужчина – холостяк. Одной из главных причин этого печального явления был платеж ясака за «убылые души». Но независимо от этого они чувствовали отвращение к браку и скучным семейным обязанностям. «Так лучше жить, - говорили они мне, - что больше детей, то больше заботы». 

У оленных чукоч брак заключается не только между взрослыми, но и между детьми. Их идеал невесты прежде всего предполагает физическую силу, здоровье и способность к работе. При описании женской красоты прежде всего отмечается физическая сила и здоровье, и все прочие качества подобраны так, чтобы еще больше подчеркнуть эти основные черты.

Целомудрие женщин

Целомудрие не считается необходимым качеством идеальной невесты. И действительно, в чукотском языке нет слова для выражения этого понятия. Нет даже слова, «девушка». Существует только одно слово – «ŋeusqƏt»«женщина»), в сочетаниях с другими словами также –ŋew ŋaw, ŋe ŋa. Название anra-ŋaw – «особо (живущая) женщина» – употребляется для каждой женщины, не имеющей в данное время мужа: для девушки, вдовы или разводки. Для выражения понятия «целомудрия» можно употребить только описательную форму: jep ajaakƏlen («еще не бывшая в употреблении»). <…>

<…>

Девушки оленных чукоч достигают зрелости позднее, чем девушки соседних племен. Стойбища оленеводов разбросаны по тундре, часто в нескольких десятках километров одно от другого, и девушка редко имеет случай встретить подходящего мужчину. Девушки оленных чукоч по своему характеру одновременно застенчивы и горды. Они избегают заигрывать с незнакомым человеком и лишь при более частом общении, узнав его как следует, могут избрать его себе в мужья. Однако не мало девушек имеет любовников и рожают детей вне брака. В чукотском языке есть специальный термин для половых сношений вне брака: vinvьtkurlьn («он имеет тайную любовь»). Термин этот происходит от наречия vinvƏ («тайно, секретно»).

Положение внебрачных детей ничем не отличается от положения «законных». Чукчи говорят: «Если уж ребенок родился, мы рады ему». В районе реки Сухого Анюя я видел одну семью, состоящую из старика-отца, немолодой уже дочери и четырех взрослых сыновей. Сестра была значительно старше братьев. С тех пор как умерла их мать, лет пятнадцать тому назад она вела все хозяйство. В детстве отец сделал ее «основным наследником» стада. Во время моей встречи с этой семьей два брата были уже женаты, и у каждого из них было по ребенку. У девушки же был пятилетний сын. Этот мальчик был объявлен «основным наследником» стада. Он должен был унаследовать старейшее оленье тавро, которым была помечены основная часть стада.

Насилие над женщинами

Я уже отмечал, что чукотские мужчины склонны к буйству и насилию. В рассказе о «Чесоточном шамане» «молодой Rьntew», сделавшись «вредительским шаманом», начал поступать «безумно и бесстыдно», Он бегал из шатра в шатер, из одного спального полога в другой. Где бы он ни увидел женщину, он тотчас же насиловал ее. Увидев спящего мужчину, он хватал его за penis, поднимал его вверх и тряс в воздухе. Если, вбежавши в спальный полог, он находил старика и старуху, спящих спокойно, он хватал старика за penis, срывал с него штаны, тряс его взад и вперед и потом бросал его на землю. Также и со старухи срывал одежду, сбрасывал все и насиловал ее. Всю ночь он бегал из шатра в шатер и делал такие дела; в своей поспешности он сбросил с себя штаны и обувь. Так он бегал совершенно нагой и насиловал женщин.
 В другом рассказе, о «Счастливом женихе», юноша хотел жениться на одной очень гордой девушке. Она отказала ему. Тогда он застиг ее у стада, сорвал с нее одежду, потом затоптал ее в снег и исцарапал ей все лицо концом своего ножа. На следующий год настоящий жених этой девушки жестоко отомстил ему за надругательство.

Я уже говорил, что половая жизнь у чукоч порою начинается раньше полной зрелости. Нередко очень молодые девушки рожают детей. Чукчи таких девушек называют специальным термином: ecwak-Ətla («телка-мать»). Этот же термин применяется к молодым оленьим телкам, принесшим детенышей. Некоторые телки приносят олененка на следующую же весну после своего рождения, то есть когда им не исполнилось еще года. Однако у чукоч существует взгляд, что ранний брак вредно отзывается на здоровье женщины. От этого у нее рождается очень мало детей.
 Поэтому считается предосудительным сожительство с девушкой, не достигшей половой зрелости, по выражению чукоч, с девушкой, «не имеющей грудей и месячных очищений».

Л. Меликов в своей рукописном докладе якутскому губернатору говорит, ссылаясь на слова Ejgeli, «так называемого верховного князя чукоч», и его зятя Omrelgot, что у чукоч насилие над молодыми девушками, не достигшими зрелости, считается большим преступлением и сурово наказывается советом старшин. В.И. Иохельсон 
 в одной из своих статей приводит устное сообщение Меликова того же содержания. По этому сообщению Меликова, у чукоч существует три категории преступлений, которые считаются заслуживающими наказания: 1) кража чего-либо у человека из своего племени, 2) изнасилование девушки, которая еще не достигла половой зрелости (старейшины судят о зрелости или незрелости по грудям девушки), 3) убийство. За эти преступления совет стариков присуждает или к штрафу, или к телесному наказанию, или же, иногда, к смерти. Исполнение приговора возлагается на членов рода, к которому принадлежит преступник. Если же они отказываются наказать своего сородича, то члены рода, к которому принадлежит пострадавший, получают полную свободу действий. Раньше или позже они сами приводят приговор в исполнение.

Однако у чукоч нет совета старейшин. Они даже не имеют понятия о том, что значит преступление против закона, а также наказание преступника. Чукотские обычаи осуществляются действиями и поступками отдельных людей. У них не существует никаких установленных наказаний, кроме личной мести, выкупа или борьбы. Слова Ejgeli, по всей вероятности, следует считать просто попыткой примениться ко взглядам и понятиям русского «большого начальника». Смысл их, вероятно, еще больше изменился через посредство невежественных переводчиков, которые говорили на обычном в той области русско-чукотском жаргоне с его искаженными формами. Я знаю случай, когда Ejgeli старался давать другие сообщения такого же сомнительного свойства. Он, например, рассказывал мне, что в старину чукчи более строго относились к случаям прелюбодеяния. Так, если замужнюю женщину заставали с мужчиной, то им обоим, в виде наказания, урезывали носы. Муж якобы говорил жене: «Твою красоту высоко ценил этот парень. Теперь смотри, что от нее останется». Рассказ этот имеет очень мало общего с действительностью. На деле чукча, застав свою жену с другим мужчиной, конечно, рассердится, но чаще всего он отправится на стойбище обидчика, поспит с его женой и таким образом даже завяжет узы группового брака.
 С другой стороны, мне известно несколько случаев насилий над очень молодыми девочками, где преступник всякий раз оставался без наказания. Один из этих случаев произошел на реке Сухом Анюе, на стойбище чукчи Atato. Среди его старых знакомых был Петр Котельников, русский из поселка Сухарное на Нижней Колыме. Котельников был очень беден и каждую весну кормил свою семью оленьим мясом, которое давали ему его чукотские дружки. Весной 1890 года, больше чем когда-либо нуждаясь в еде, Котельников решил отдать свою младшую дочь в жены Attowak`у, старшему сыну оленевода Atato. Attowak был тяжелый и крупный, ему было около двадцати пяти лет. За девочку Котельников получил четыре убитых оленя. Чукчи питают большое пристрастие к «чужим» женщинам, в особенности к русским. Брак был решен. Свадебный обряд должны были совершить на следующее утро. Но в ночь перед свадьбой жених сделал попытку взять силой свою будущую жену. Девочка, проплакавшая весь предыдущий день, закричала и стала звать на помощь. На стойбище в это время были двое политических ссыльных. Они приехали за мясом для ссыльных, находившихся на Нижней Колыме. Один из них проснулся от криков девочки, и благодаря его энергическому вмешательству девочка была освобождена от чукчи и увезена обратно на Колыму. Жених грозил жестоко отомстить, но ничего не случилось. Через несколько лет девушка вышла замуж за русского колымчанина. Другой подобный случай произошел в моем присутствии в 1894 году на стойбище Qerguwgi Хромого, на реке Омолоне. Qerguwgi принадлежал к богатой семье, владевшей несколькими огромными стадами. Хотя он был хромой, все же он сам ходил за стадом с помощью двух пастухов. Другим членам семьи также помогали пасти стадо их бедные соседи по стойбищу. Один из пастухов, по имени Keutegьn, взял с собой на стойбище Qerguwgi свою дочь и оставил ее в одном из шатров. Девочке было около пятнадцати лет, она была очень красива, даже с нашей точки зрения. Как только ее отец уехал к стаду, хромой хозяин пришел к ней и после короткого разговора тут же на месте сделал ее второй женой. Его первая жена была намного старше его. Его женили на ней, когда ему было пять лет. Через несколько дней после этого я встретил на другом стойбище отца девочки. Он всячески ругал и проклинал хромого и заявил, что через два дня пойдет к нему и сведет с ним счеты. Я вернулся на стойбище Qerguwgi, чтобы посмотреть, что произойдет. Keutegьn действительно пришел и сразу же вошел в спальный полог хозяина, так как тот был не совсем здоров в этот день и не выходил из полога. Я вошел вслед за ним, ожидая услышать, по крайней мере, сердитый спор, но ничего особенного не случилось. «Я пришел за своей дочерью», - сказал Keutegьn, сердито глядя на хозяина. «Да, да, - ответил Qerguwgi, признавая его право. – Пусть она свяжет свой мешок и пойдет с тобой». – «Я возьму с собой эту девочку», - повторил отец по-прежнему раздраженным голосом. «Возьми с собой пару молодых оленей». И это все, что было сказано. Keutegьn взял девушку и оленей. Через несколько месяцев девушка снова была на этом стойбище. Отец сам согласился отпустить ее.

Мне известны два или три случая изнасилования замужних женщин. Один из них привел к серьезной ссоре между обидчиком и мужем пострадавшей. Другой случай вызвал только смех у окрестных жителей. В третьем случае один тунгус обвинил своего соседа по стойбищу, богатого чукчу Tatk-omruwge в попытке изнасиловать его жену. Жалоба была принесена для разбора казачьему командиру в поселке Нижнеколымск. Дело было поздней весной. Все русское население Колымы, так же как и тунгусы и юкагиры, обрусевшие и не обрусевшие, страдали от голода. В такие времена чукчи-оленеводы стараются угнать стада как можно дальше от своих голодных соседей.

Tatk-omruwge был очень скупой человек, но, несмотря на это, он стоял от Нижнеколымска не дальше 60 км. Казаки пришли на его стойбище, арестовали его и отвели в Нижнеколымск. Там его посадили в караулку. Чтобы сделать заключение более ощутительным, к ночи сильно протопили печь и закрыли ее так рано, что вся комната наполнилась угаром. На следующее утро после ареста заключенный купил себе свободу, подарив сто оленей русским поселенцам и двадцать – тунгусам. Начальник представил это как добровольный подарок чукчи, и ссора была ликвидирована. Конечно, это происшествие в очень незначительной степени отражает обычаи чукоч и даже тунгусов. Оно показывает лишь те способы, какими пользовались голодные русские поселенцы, чтобы добыть себе пищу.

<…>

Брак между людьми неравного возраста

При обмене женщинами возраст их совершенно не принимается во внимание. Так, например, на реке Олой чукча, по имени QьmьqƏj, женил своего пятилетнего сына на двадцатилетней девушке. В обмен на нее он отдал племянницу, девочку лет двенадцати. Ее выдали замуж за человека, которому было больше двадцати лет. В подобных случаях неравного брака молодой муж, ставши взрослым, берет себе вторую жену и оставляет при себе первую. Об этом я буду говорить ниже. Мне рассказали про одного двухлетнего мальчика, у которого мать умерла от гриппа. Так как семье нужна была женщина-работница, то мальчика сразу же женили на взрослой девушке. Через некоторое время невеста родила ребенка от «товарища по групповому браку». Она кормила грудью двух детей – сынишку и мужа. Чукчанки кормят детей грудью до пяти-шести лет. Когда я спросил, зачем эта женщина кормит грудью своего мужа, чукчи ответили мне: «Кто знает? Это, должно быть, такое заклинание, чтобы внушать молодому мужу любовь к себе».

Случаи брака между людьми неравного возраста встречаются в общем редко. Обмен женщинами составляет лишь небольшую долю всех заключаемых браков, а случаи браков неравных по возрасту представляют лишь незначительную часть этой доли. Сроки при обмене женщинами не установлены. Обмен совершается не сразу, допускается отсрочка даже на несколько лет. Иногда, однако, слишком большая отсрочка может послужить поводом к ссоре и превратить дружбу во вражду.

Отработка за жену

Обычным способом получения невесты является так называемой ŋaundourgьn (буквально: «постушество за жену»), т.е. обычай работать в качестве пастуха у будущего тестя в виде платы за невесту. Этот обычай, как указывает его название, сложился в силу условий кочевой жизни под давлением потребности в молодых мужчинах для ухода за стадом. <…>

<…>

Свадебный обряд

Наиболее важной частью свадебного обряда у оленных чукоч является помазание жениха и невесты кровью оленя, принесенного в жертву. Этот обряд проводят к шатре жениха или же, если он становится приемным зятем, в шатре невесты. Обряд сравнительно прост: жених идет к тестю и уводит невесту к себе. Невеста, которую сопровождают ее ближайшие родственники, едет на собственных оленях. Процессия приходит к шатру жениха. Оленей распрягают. Маленькие санки, на которых перевозят шатровые жерди, ставят позади шатра на то место, где обычно приносятся жертвы. Нарты жениха и невесты ставят по обеим сторонам, на некотором расстоянии. Потом убивают жертвенного оленя для помазания. Приносят жертвы закату и рассвету и производят другие кровавые и бескровные жертвоприношения. На нарты кладут деревянные огнива и связки охранителей. Затем производят помазание жениха и невесты кровью убитого оленя. Помазание делается также одним или двумя членами семьи жениха, чтобы невеста не чувствовала себя одинокой. При этом жених и невеста наносят на свои лица семейные знаки жениха. Тем самым невеста отказывается от своей семьи, от своего очага и родства и переходит к другому очагу и родству. Далее невеста мажет оленьей кровью нарты и «кормит» костным мозгом домашние священные предметы. Она подходит к очагу, обрызгивает его жертвенной кровью, берет с него горсть золы и трет ее между ладонями. Она говорит, обращаясь к очагу: «Nьmelew qatvarkьn! (Живи хорошо со мною»). 

Через несколько дней, иногда через две или три недели, совершается вторая часть свадебного обряда – alarantourgьn («путешествие из-за скуки»). Молодожены, сопровождаемые несколькими родственниками, едут на стойбище тестя. «Мы думаем, - говорили мне чукчи, - что молодая жена может соскучиться по старому. Пусть она съездит и посмотрит на него снова». Для этой поездки не берут оленей, на которых невеста приехала к жениху. Она едет теперь на оленях мужа и ведет с собой много оленей в подарок родителям. Этот подарок называется rinkur. Чукчи настаивают, что это является подарком, а не выкупом, так как его дают по окончании свадебного обряда. Число оленей не установлено. Если семья жениха бедна, то она дает только одну упряжку, то есть двух оленей. Обычно полагается дарить две или три упряжки. В число оленей, предназначенных для подарка, могут входить телята, но они должны быть объезженными, годными для упряжки, словом – то, что у чукоч называется gitliqƏjuut («жадные телята»), то есть телята, жадные к человеческой моче. Как известно, приручение оленей у чукоч основано на пристрастии оленей к человеческой моче. Кроме оленей, молодожены берут с собой колобки из толченого мяса – любимое лакомство чукоч. Число этих колобков соответствует числу оленей, хотя порою число колобков в два и три раза больше. Согласно чукотскому семейному и семейно-групповому укладу жизни, молодому мужу помогают подбирать оленей для подарка его ближайшие родственники. Но помощь эта добровольная. Обычно один или два родственника по мужской линии (kьrŋe-tumgьt – «родственники по линии быка-производителя») или родственники по свойству (takalgьt – «свояки») дают по одному или по два оленя. Не полагается принимать помощь более, чем от двух человек. Остальных оленей дает сам жених. Вместе с оленями родственники посылают и соответствующее число колобков, а иногда даже в два или три раза больше. Эти колобки имеют символическое значение. Если, например, кто-нибудь из родственников хотел бы послать двух или трех оленей, но в данное время не в состоянии сделать это, он посылает только колобки. Этим самым он берет на себя обязательство все-таки доставить оленей отцу невесты. Кроме колобков, привозят также и другие чукотские лакомства, как, например, замороженный мозг из ножных костей, в общем фунтов до десяти, головной мозг, также замороженный, языки, куски жирного мяса. Приезжая на стойбище жены, молодожены снова совершают помазание, нанося на лицах семейные знаки жены. Жена приносит жертву очагу своего шатра. Затем начинается пиршество, в течение которого съедается вся привезенная провизия. На следующий день молодожены возвращаются домой. Здесь они снова повторяют обряд помазания и намазывают на лица семейные знаки мужа. Покинув таким образом свой родной очаг и семейные знаки помазания, жена наконец связывает себя с новым очагом и окончательно становится членом новой семьи.

Развод

Несмотря на жертвоприношения, сопровождающие свадебный обряд, брак у чукоч не считается нерасторжимым. Помазание кровью и другие обряды служат лишь для укрепления брачных уз, но не могут закрепить их навсегда. Они дают религиозную санкцию на брак, которая, впрочем, у других народов несравненно сильнее. У чукоч брачные узы разрываются очень легко, по самым разнообразным поводам. Если отец или мать мужа недовольны невесткой, они могут отослать ее обратно. Даже в тех случаях, когда жених отрабатывал за невесту несколько месяцев, его родители могут отослать ее назад, если она им не угодила. Я знал семью на реке Сухой Онюй, в которой старший сын в течение трех лет десять раз менял жен. За одну из них он работал три месяца, за другую четыре. Остальные были из знакомых семей и шли к нему, привлекаемые большим стадом его отца. Развод обычно происходит вскоре после женитьбы. Если молодожены прожили год или полтора, то для родственников мужа считается не особенно удобным отослать ее обратно. E. Westermarck, цитируя W. Hooper`a, отмечает, что у чукоч Tuski разведенная жена со своими детьми имеет поддержку от своего мужа.
 Однако W. Hooper говорит лишь о тех женах, на место которых были взяты другие. Он отмечает, что муж должен оставленным женам и их детям предоставить жилище и средства к существованию.
 В таких случаях брак совсем не является расторгнутым. Просто чукотский супруг, имеющий больше, чем одну жену, может отдавать предпочтение более молодой и пренебрежительно относится к старой. Я знал случай, когда такое пренебрежение вызывало ревность и ссоры между женами. С другой стороны, несколько знакомых мне чукоч, у которых было по несколько жен, говорили мне, что они считают своей обязанностью посещать своих жен по очереди. «Иначе выйдет ссора», - говорили они. И действительно, чукотский темперамент таков, что пренебрежительное отношение к одной из жен, особенно если у нее есть дети, может повести к серьезной ссоре. В то же самое время, W. Hooper признает, что «развод» – это нечто иное, чем такое пренебрежение. Непосредственно вслед за приведенным сообщением он говорит: «В случаях дурного поведения жены, либо охлаждения со стороны мужа или жены развод тотчас же вступает в силу. Жена возвращается в шатер своего отца или брата, и если у нее не слишком скверный характер, ей обычно не приходится долго ждать второго мужа. Нередки случаи возвращения к прежнему мужу, должно быть, до следующей размолвки». Все это совершенно правильно. Однако в огромном большинстве случаев инициатива расторжения браков исходит из семьи жены, которая удерживает за собой право на женщину в течение пяти-шести лет, невзирая на то, что у женщины есть уже дети. В случаях ссоры между семьями семья жены отбирает ее обратно, даже не останавливаясь перед применением насилия. Конечно, это исполняет не старик-отец, а старшие братья женщины, в особенности если их много. В том случае, если женщина любит своего мужа и отказывается уйти от него, ее связывают и увозят силой. Если у нее есть малолетние дети, их увозят с матерью, а старших детей оставляют отцу.

Мне приходилось видеть довольно много женщин, которых увозили от мужей их старшие братья. Одну из этих женщин я видел на стойбище чукчи Atato, на реке Сухом Анюе. Она прожила со своим мужем четыре года. Муж ее был довольно богатый, болезненный и ласковый с обращении с женой. Atato, ее брат, напротив, был мот и картежник. Зимой, за год до моего приезда, Atato проиграл в карты всех своих оленей и обратился за помощью к своему зятю. Тот помог ему. Но когда Atato возымел обыкновение убивать без всякого разрешения оленей своего зятя и таким образом уплачивать свои картежные долги, зять его запротестовал. Тогда Atato пошел к нему в шатер и увез сестру к себе в стойбище. Покинутый муж не мог перенести своего одиночества и после некоторых колебаний последовал за своей женой на стойбище Atato. Когда я приехал туда, мне рассказывали что несчастный муж прожил там четыре недели и делал все, что было в его силах, чтобы угодить Atato. Сестра хотела вернуться к своему мужу, но Atato не переменил своего решения. «Ты обещаешь давать мне своих оленей?» – спросил он. Зять возразил: «Ты съешь все мое стадо и меня вместе с ним». Тогда Atato заявил: «В таком случае я отдам ее в жены какому-нибудь богатому оленеводу». Насколько я знаю, решение Atato осуществил, и первый муж никак не мог помешать этому.

В 1897 году, когда я работал по переписи чукоч Колымского округа, я имел возможность установить, что почти треть всех женщин разводились по одному или по несколько раз. Часть детей, родившихся от этих браков, оставалась жить с отцом, а часть жила с матерью. Дети, не имевшие родительского попечения, считаются принадлежащими той семье, в которой они живут, и заботы о них делят между собою все члены семьи. То же самое относится и к детям, рожденным вне брака незамужними женщинами.

Многоженство

Чукчи в большинстве случаев моногамны. Однако в некоторых местностях не менее трети всех браков, а возможно, и больше того, полигамны.

Оленные чукчи выставляют чисто экономические причины своего многоженства: «Если я владею одним стадом, мне нужен один шатер и одна жена, однако если у меня два стада, я должен иметь два хозяйства и по женщине в каждом из них». В этом объяснении заключается большая доля истины. Многие богатые оленеводы, имеющие пот два и больше стад, имеют жен по числу стад. Так, например, Ə ttьgьn, о котором я уже говорил, имел два стада и двух жен. Ejgeli, на реке Олое, о котором я также упоминал, был хозяином четырех стад и такого же количества жен. За каждым стадом присматривала отдельная жена. Omrelgot, также на реке Олое, имел три стада и трех жен. Однако многие не менее богатые оленеводы имеют только одну жену. Им помогают присматривать за другими стадами сыновья, зятья, братья и прочие родственники. С другой стороны, многие чукчи, имеющие только одно стадо, имеют двух жен и больше. Все они живут на одном стойбище. При составлении переписи оказалось, что число мужчин, имеющих двух и больше жен, доходит до пятнадцати процентов из общего числа женатых людей, а в некоторых областях – даже до двадцати пяти процентов. В то же время число богатых оленеводов, имеющих два стада и больше, едва достигает трех процентов.

<…>

Брак у приморских чукоч

<…>

Одинокий юноша у приморских чукоч, точно так же как и у оленеводов принимается в качестве зятя в зажиточную семью, в которой много дочерей. Групповой брак и левират здесь находятся в той же силе. Смешанные браки с иноплеменниками у приморских чукоч практикуются в той же мере, что и у оленных. Я зарегистрировал много случаев смешанных браков между приморскими чукчами и оленными. Браки между приморскими чукчами и азиатскими эскимосами также весьма распространены. Эскимосские поселки расположены бок о бок с чукотскими. В некоторых поселках, как, например, Cecin или Uwelen половина семей чукотские, половина эскимосские. Чукчи говорили мне: «В теперешнее время, с тех пор как прекратились войны, весь народ перемешался» (ьmьlo remkьn ralo genetlin). Эти слова не раз я слышал от чукоч в разных местах их территории. Выходцы с американской стороны более трудно смешиваются с приморскими чукчами.

Относительно «гостеприимной проституции» следует сказать, что под влиянием американских китоловов платная проституция распространилась среди всех приморских жителей по обеим берегам Берингова моря. Каждый китоловный пароход имеет на борту несколько молодых женщин с американского или азиатского побережья. Я сам наблюдал, как при появлении американского парохода вблизи селения Uŋasik женщины в кожаных лодках со всех сторон стали приближаться к пароходу, откровенно предлагая свои услуги. Для того чтобы их лучше поняли, они сжимали руками щеки и закрывали глаза, изображая сон.

Брачный обряд сопровождается жертвоприношением домашнему очагу и помазанием. Для помазания вместо крови употребляется красная краска из ольховой коры. На мой вопрос – какие знаки наносят на свои лица вступающие в брак – неизменно я получал один и тот же ответ: «Tьmŋ-alvalag» (не все ли равно»). Это указывает на то, что в семьях приморских чукоч знаки помазания существовали в прошлом, но они забылись, сохранившись лишь как пережиток в брачном обряде.

Существенная разница брачных обычаев приморских и оленных чукоч обнаруживается в отношении моногамии. Случаи многоженства у приморских чукоч довольно редки. Правда, в приморских сказках нередко встречаются люди, имеющие трех или четырех жен. Однако, на самом деле, даже двоеженец – редкое явление. Приморские чукчи, живущие рыболовством и морской охотой, не в силах содержать лишнюю семью. Они едва в состоянии добыть пропитание для одной жены с ее детьми. Это служит причиной того, что моногамия повсеместно преобладает среди приморских чукоч. По этой же причине у приморских чукоч далеко не так, как у оленных, распространены случаи, когда жена отсылается обратно домой или отбирается у мужа ее родственниками. Даже у приморских торговцев, разбогатевших в сношениях с американскими китоловами, обычай моногамии остается в силе. Выше я имел случай описать полигамную семью Ejgeli, богатого оленевода с реки Олоя. Семья богатого эскимосского торговца Quvar из селения Uŋasik, имя которого опять-таки многократно упоминалось, представляла собой прямую противоположность семье Ejgeli. Обе семьи можно рассматривать как типичные для оленных чукоч, с одной стороны, и для приморских жителей, чукоч или эскимосов – с другой. В обеих семьях мне пришлось прожить довольно долго. Семья Quvar состояла из его самого, его жены и трех молодых дочерей. У него было также два сына, но один из них умер от кори, другой от инфлуэнцы. Старики оставались всегда вместе. Они сильно горевали о своих умерших сыновьях. «С тех пор как они умерли, - говорил мне Quvar, - я совсем забросил свое дело я начал пить водку. Раньше я никогда не пил и только угощал гостей и подносил им. Теперь из меня выдернули душу, мой ум отупел. Я не имею сна. Так мы сидим, я и моя жена, стонем и плачем. Зимой, когда солнце исчезает, мы принимаем гостей. Гости приходят, входят в спальный полог, греются, шумят, - нам это приятно. Гости уходят, и мы снова плачем. Мы не можем есть. Мы горюем».

Оленный чукча, потеряв своих сыновей, тотчас же возьмет себе в жены другую, молодую женщину, от которой у него могут родиться другие сыновья.

Глава VII. Стойбище и поселок

Стойбище оленных чукоч

Стойбище у оленных чукоч и поселок у приморских представляют собою социальную единицу. Однако эта первичная социальная организация не отличается прочностью. Она постоянно изменяется. Чукотское стойбище очень не велико. Оно состоит из двух или трех семей, и все население его не превышает 10-15 человек. Стойбища, объединяющие 4, 5 или 6 семей, насчитываются единицами, стойбище же, состоящее из 10 шатров, просто немыслимо, за исключением особых случаев, как, например, стойбище, временно образованное на ярмарках. Как уже сказано выше, количество шатров на стойбище соответствует количеству семей, так как каждая семья имеет свой особый шатер. В большинстве случаев стойбище объединяет родственные семьи: братьев, двоюродных братьев и т.п. с их женами и детьми. Такое положение вещей мы встречаем у оленеводов не слишком богатых, стада которых не столь велики, чтобы заставить их кочевать особыми стойбищами.

Если стадо, оставшееся после смерти отца, состоит только из нескольких сот оленей, то сыновьям нет основания делить его на мелкие части, и она продолжает пасти его совместно, как это было раньше. В более бедных семьях, считающих своих оленей не сотнями, а десятками, сыновья, напротив, склонны делиться и искать себе нового счастья, каждый отдельно. С другой стороны, владельцы наиболее мелких стад часто объединяются с людьми равного им достатка, не связанными с ними узами родства. «Бедняки не заботятся о родственных связях», - говорят чукчи. 5 и даже 8 таких бедняков сгоняют вместе своих оленей, образуя два или несколько стойбищ. Часто богатый чукча-оленевод не в состоянии пасти своих оленей силами своей семьи и нуждается в помощниках. Помощниками бывают большей частью бедные родственники или просто бедняки-пришельцы из приморских поселков или с отдаленных стойбищ. Таким образом стойбище богатого оленевода состоит из семьи хозяина и из одной или двух семей помощников, зависимых от хозяина.

Хозяин стойбища

Хозяин стойбища, живущий в главном шатре, называется aunralьn, что значит: «(человек) из главного шатра», «главнодомный»
, также – ermecьn («силач») и Əttooralьn («переднедомный»). Обитатели прочих шатров называются nьm-tumgьt (nьm-tumgьt – «товарищ по стойбищу», «сосед»), также – jaarralьt («заднедомные»).

Передний шатер помещается впереди всех других. Порядок шатров направляется слева направо, навстречу рассвету. Часто передний шатер, действительно, стоит несколько впереди остальных. Правая и левая сторона в таких случаях определяется, согласно чукотскому обычаю, «обратив лицо к жертвенному месту позади шатра» (poiaacen). Таким образом передний шатер чукотского стойбища является первым с северо-восточной стороны, задние шатры отходят к юго-западу от него. Все шатры стоят в одном порядке. Линия шатров может быть обращена к востоку или к северу, или изломана, если к этому вынуждают условия поверхности. Расположение шатров тогда отступает от порядка. В таком случае расположение входа каждого из задних шатров все более и более отклоняется к югу, так что нередко вход заднего шатра оказывается обращенным в сторону прямо противоположную входу переднего. Во всяком случае чукчи заботятся о том, чтобы вход сзади стоящего шатра не был обращен к жертвенному месту предшествующего. Иначе дым, идущий от очага неправильно поставленного шатра, выходя через входное отверстие, попадает на жертвенный огонь предшествующего дома и оскверняет его деревянное огниво и домашнюю святыню. Напротив того, шатры, имеющие общий огонь, могут стоять «прямо против жертвенного места». Передний шатер обычно больше других. Он часто называется cьmŋa-peralьn – «бычьеподобный», это значит, что передний шатер выглядит между другими шатрами так же точно, как большой олений бык выглядит между другими оленями.

Передний шатер по праву принадлежит владельцу стада или большей его части. Старший из братьев или его старший сын имеет преимущество над остальными братьями. Так что, случается, мальчик-племянник имеет преимущество над своими взрослыми дядьями. На стойбищах бедняков, о которых я говорил выше, самый богатый или самый физически сильный занимает переднее место. На временных стойбищах, как, например, на ярмарках, переднее место достается первому пришельцу. Пришедшие после занимают места в порядке своего прихода, так что явившийся последним занимает самое заднее место. Занявший первое место считается хозяином стойбища. Он распоряжается переменой места стойбища или пастбища, назначает дни прихода стада к стойбищу, убоя оленей на мясо и устройства жертвоприношений и праздников. В повседневной жизни он назначает людей на различные работы по стойбищу или около стада. Следует заметить, что власть хозяина стойбища над обитателями этого объединения двух-трех шатров весьма реальна. А так как чукчи вообще нетерпеливы к власти другого человека, то часто завязывается ссора даже между родными братьями. Тогда наступает раздел, хотя бы стадо было совсем не велико. Если стойбище состоит из семей, не связанных между собой родством, и начинается ссора, то самый раздел стада ведет к новым недоразумениям, так как не всегда легко установить, кому принадлежит тот или иной олень. Многие оленеводы победнее и посварливее нередко нарочно стараются загнать своих оленей и стадо богатого хозяина. Чаще всего это бывает летом, когда стада пасутся поблизости друг от друга. На побережье Ледовитого океана, в Колымском районе, богатый оленевод, подогнав летом свое стадо слишком близко к береговой полосе, не всегда в состоянии уберечь его от таких нежелательных вторжений. Прибрежная полоса, прохладная и богатая растительностью, сплошь занимается владельцами мелких стад. Она является предметом постоянных раздоров. Летом стада скопляются там в таком количестве, что впоследствии даже владельцы небольшого числа оленей не в состоянии отделить своих от чужих без некоторых потерь. Тем труднее это богатому оленеводу. Хозяева, кочующего по соседству с ним, безнаказанно убивают его оленей на мясо, метят уши его телят своим собственным тавром и изменяют знаки даже на взрослых оленях.

Хозяин большого стада не знает своих оленей, так что некоторые менее заметные олени могут быть изъяты без всякого риска, что пропажа будет обнаружена. Поэтому богатый оленевод старается держать свое стадо вдали от соседей и всячески предотвращает приближение чужого стада. Разделение смешавшихся стад, даже если это происходит без всякого обмана, составляет долгое и трудное дело. Пастухи соседних больших стад напрягают все силы, чтобы не дать им сойтись слишком близко. Я часто наблюдал такое смешение стад. Оно всегда приводило к ссоре и взаимному недовольству. Оленные тунгусы, когда живут вблизи чукоч, имеют постоянную склонность перемешивать стада, так как они бедны и постоянно кочуют со своими оленями даже летом, а чукчи стоят неподвижно на месте в течение лета. Когда стада опять разделены, чукчи жалуются на пропажу нескольких телят, а тунгусы жалуются на пропажу какого-нибудь упряжного быка большой цены. Тунгусские олени, хотя и малочисленные, гораздо дороже и лучше чукотских. Таким образом обе стороны имеют повод к недовольству.

Само собой разумеется, что ни один оленевод не может присоединяться к стойбищу, не получив на это согласия его обитателей. Даже на временных торговых стойбищах или на праздниках, во время оленных бегов, куда каждый является со своим дорожным шатром и семьей, никто не имеет права раскинуть свой шатер возле других, не заручившись согласием будущих соседей. Как только разрешение получено и олени распряжены, стада немедленно соединяются вместе, так как основное правило гласит: одно стойбище – одно стадо. Несмотря на это, раздел стада впоследствии постоянно приводит к ссорам. Олени, приводимые сюда, имеют большую цену: все это хорошо выезженные, сильные бегуны или жирные быки для убоя, и пропажа даже одного ощутительна.

Помощники

На стойбище богатого оленевода, как сказано выше, имеются помощники всецело зависимые от хозяина. <…>

<…>

Оба вышеприведенные характерные рассказа ярко обрисовывают положение работника на стойбище у хозяина-оленевода. В первом случае работник приходит добровольно и сразу же хозяин принимает его как равного и брата. В другом случае работник – подневольный пленник. Он должен исполнять самые тяжелые работы. Его жестоко наказывают за небрежность, и лишь в конце концов он добивается положения равноправного члена семьи в награду за свою ревностную и полезную работу. Следует сказать, что факты действительной жизни располагаются между этими двумя крайностями.

<…>

Бедняки

На чукотском стойбище мы встречаем и иные социальные подгруппы, кроме известных нам хозяев, их родственников и помощников. Ниже я буду говорить о приморском поселке, где мы находим иной принцип, а именно – принцип территориального единства. Поселок вообще значительно больше стойбища. Там мне придется выделить особую группу бедняков, состоящую преимущественно из вдов и сирот, не имеющих родственников. Существование их всецело зависит от соседей. На стойбищах оленеводов такое положение встречается значительно реже. Все семьи оленных чукоч связаны между собой узами родства. При таких условиях бедные семьи, не имеющие родственников, среди них невозможны. Всегда найдется более или менее отдаленный родственник, который примет осиротевшую семью на свое стойбище и предоставит ей средства к существованию. Даже если внезапно умирает работник, семья его, ни в какой степени не родственная хозяину, остается на его стойбище и получает хотя бы скудное содержание. С другое стороны, семья, не заслуживающая ничьей благосклонности и всем чуждая, осиротев, попадает в безвыходное положение. Она не имеет даже места, где жить. Конечно, если такой семье посчастливится попасть на чье-либо стойбище во время убоя оленей на продажу, хозяин, убивая оленей, предоставит одного также и на долю бедных гостей. Во время обрядового убоя оленей многие русские и ламуты, являясь в гости, получают убитых телят в подарок от хозяина стойбища.

Основное правило чукоч даже для временных стойбищ: каждый, кто живет на стойбище, должен получать пищу из местного источника. Но через два-три дня наступает время, когда все гости и торговые посетители разъезжаются. Не имеющая друзей семья не знает, куда деваться. Так, например, чукча, по имени Скребущая Женщина, рассказывал мне следующий эпизод своего детства.

Его отец был слабый, беспомощный человек. Оленей у него было совсем мало. Однажды зимой, кочуя с оленями, он попал в страшную пургу. Это случилось вблизи русского поселка Маркова на Анадыре. После этого родители Скребущей Женщины пришли пешком в Марково, таща за собой сани, на которых был только их сын и скудные пожитки. Два месяца прожили они в Маркове почти без всякой еды, так что в конце концов отец умер с голоду, а мать и сын едва не последовали его примеру. Кто-то из оленных чукоч, приехав торговать в Марково, забрал женщину с ребенком. С тех пор начались их скитанья. Никто не хотел оставить их на своем стойбище, а если где-нибудь они задерживались слишком долго, никто не заботился, хватило им еды или нет. Так жили они всегда голодные. У них не было даже ездового оленя, и они были вынуждены переходить пешком с места на место. Когда мальчик немного подрос, он приходил на стойбище своих богатых соседей и оказывал всевозможные мелкие услуги. Он таскал огромные стволы деревьев, носил воду и лед, запрягал ездовых оленей и за все это получал кусок гнилого мяса или олений желудок, наполненный протухшей оленьей кровью. «Я перестал расти от голоду, - говорил мне Скребущая Женщина, - поэтому я такой низенький».

Женщина, оставшаяся вдовой с пятилетним сыном, рассказывала мне приблизительно то же самое. «Когда мой муж умер, - сказала она, - пришел его брат и отобрал оленей. Он хотел взять и меня, но я отказалась. У него было страшное лицо: нос разрушившийся и дыры на щеках. Я сказала: «Я хочу жить сама по себе». Он очень разгневался и сказал: «Я не дам тебе ни одного оленя, ты не сможешь ехать». Тогда я ушла пешком со своим мальчиком. После этого вся наша жизнь была в голоде и холоде. Мой мальчик стал работать пастухом в чужом стаде. Но он был слишком мал. А хозяин был очень придирчив. Мой сын был ростом только с теленка, а уже проводил бессонные ночи при стаде, как взрослый пастух. С большим трудом мы нажили нескольких оленей, и через некоторое время у нас стало уже около сотни важенок. Этим мы живем, хотя и очень скромно».

<…>

Поселок приморских чукоч

Организация приморского поселка основывается не на семейном родстве, а на принципе территориального сожительства. Во многих приморских поселках также имеется Əttooraan («передний дом») или armacьran («дом сильнейшего»). Хозяин «переднего дома» называется Əttooralьn («переднедомный») или armacьralьn «(человек) из дома сильнейших». «Передний дом» принадлежит семье, которая дольше всех живет на одном и том же месте. Я говорил уже о постоянных переселениях приморских жителей в зависимости от изменения условий морской охоты. Семья, много лет под ряд живущая на одном месте, имеет большие преимущества перед другими. Полное знание близлежащей местности позволяет ей легко выходить тем или иным способом из различных затруднений даже в самый неудачный промысловый год. Такой дом расположен тоже впереди других, т.е. с правой стороны линии домов, которые здесь все обращены входом к морю. Надо указать, что хозяин переднего дома, лучше всех зная условия местности, претендует даже на интимную связь с местными духами и порою облагает особой данью другие семьи поселка. Однако во многих поселках, даже в самых крупных, вовсе нет переднего дома. В таких поселках все обитатели находятся на равном положении, и дома разбросаны кругом без всякого порядка.

Байдарная артель

Основной единицей у приморских жителей является так называемое «содержимое байдары» - Əttwet-jьrьn, байдарная артель, составившаяся в целях морской охоты. В древние времена, когда для морской охоты употреблялись исключительно кожаные лодки, байдарная артель состояла из восьми человек: один рулевой, один на носу с гарпуном и копьем, и шестеро гребцов. Рулевой, обычно владелец байдары, иногда не входил в это постоянное число, и тогда артель состояла уже не из восьми, а из девяти членов. Однако число восемь в отношении количества членов артели настолько укоренилось в представлении чукоч, что даже о касатках, которые нападают на китов, они говорят, будто они охотятся тоже артелями по восемь штук в каждой.

В настоящее время во многих местах Тихоокеанского побережья американские вельботы вытеснили старые кожаные байдары. Число членов артели, необходимое для охоты на вельботе, меньше чем при охоте на байдаре. Для вельбота довольно пяти-шести гребцов.

Байдарная артель составляется из ближайших родственников владельца байдары. Это нечто вроде семейно-кооперативной группы. Члены артели охотятся вместе и поровну делят между собой добычу.

Главный член или старшина байдарной артели называется «байдарный хозяин» - Əttw-ermecьn. Он является владельцем байдары. Он сам сооружает байдару силами членов своей семьи, живущих с ним в одном доме. Для этого он заготовляет прежде всего большую моржовую шкуру и необходимое количество свежих крепких ремней. Затем он собирает дерево, необходимое для остова. Это самая трудная задача в безлесной полярной полосе. Если ему не удается найти в достаточном количестве дерева, выброшенного морем, он покупает готовый остов у американских эскимосов, которые специально изготовляют такие остовы и доставляют их с американской стороны для продажи чукчам. Деревянный остов байдары и части его высоко ценятся чукчами. Остов является предметом торговли, считается богатым наследством и так далее. Когда какая-нибудь часть его изломается, ее заменяют новой. Таким образом один и тот же остов байдары может прослужить двум-трем поколениям. Моржовые шкуры и ремни, наоборот, меняются часто, почти каждую осень.

По окончании сезона морской охоты кожаное покрытие байдары снимается и сохраняется отдельно.

Если хозяин не настолько богат, чтобы запасти весь необходимый материал для сооружения байдары, то ему помогают в этом двое-трое из его родственников, обычно родные или двоюродные братья. Тогда они все вместе считаются «байдарными хозяевами». Старший из них сидит на руле и распоряжается охотой. Но если его «удача в охоте» не очень велика, ему приходится уступить свое место другому.

Вельботы покупаются у американцев или у туземных торговцев, которые ведут дела с американскими китоловами. В обмен на вельботы чукчи отдают китовый ус, пыжики, черные или пестрые, готовую одежду из оленьих шкур, моржовые клыки и т.п. Стоимость вельбота значительно выше, чем стоимость байдары. Она составляет от 20 до 30 больших полос китового уса. Одному человеку такая затрата мало доступна. Вопрос о приобретении вельбота зависит от удачи в охоте на кита. Если обитателям поселка посчастливилось упромыслить хорошего кита, то несколько семей смогут купить по новому вельботу на следующее лето. Если же китовый промысел был неудачен, вельботы невозможно купить.

Многие «байдарные хозяева» приобрели вельботы в кредит у вышеупомянутого Quvar`a и у других богатых туземных торговцев. Им была предоставлена рассрочка платежа на два или три года. Конечно, это были подержанные вельботы, бывшие в употреблении по несколько лет и уже основательно заплатанные, словом – дешевка. Но даже за них чукчи были бы не в состоянии заплатить без помощи китового промысла. 

Хозяин у которого есть лишний вельбот, часто дает его в пользование кому-нибудь из соседей. Туземцы считают себя не в праве оставлять байдару или вельбот лежащими без дела на берегу, если поблизости имеются охотники, которые нуждаются в них. В таких случаях формируется временная байдарная артель под главенством того, кто берет на себя ответственность перед хозяином за предоставленную байдару. Тем самым становится «байдарным хозяином» этой артели. За пользование байдарой не взимается никакой платы даже в тех случаях, когда охота была удачная и временной артели удалось, например, упромыслить кита. Принять плату за пользование байдарой – это значит испортить «охотничью удачу». В случае особенно удачной охоты временный «байдарный хозяин» тут же откупает байдару, и она переходит в его постоянное владение.

Quvar рассказывал мне, что однажды он отправился на остров Лаврентия на байдаре, принадлежащей одному из его соседей. По дороге им выпала редкая удача убить белого медведя на воде. Белых медведей в Тихом океане гораздо меньше, чем китов, хотя убить кита гораздо прибыльнее. Вернувшись домой Quvar оставил себе эту байдару, отдав взамен владельцу свою собственную байдару, больших размеров и лучшего устройства. Правда Quvar – эскимос, но чукчи делают то же самое. Однако, когда охотник убьет кита первый раз в жизни, он должен оставить свою байдару и приобрести другую. Когда я спросил о причинах такого образа действия, туземцы объяснили мне, что это есть искупительная жертва за убитого кита. Хозяин удаляет байдару, служившую ему при убое кита, и приобретает другую, пока еще «невинную».

«Байдарный хозяин» сидит на руле. Это – почетное место, и оно принадлежит ему по праву. У русских и у обруселых туземцев на реках Колыме, Индигирке и других место хозяина лодки – на корме. Он сидит положив руку на руль, даже в тех случаях, когда управляет лодкой кто-нибудь другой, знающий характер течения. Тот, кто уступает это место другому и добровольно садится в середину лодки, заслуживает презрения.

Чукотские семьи вообще немногочисленны: восемь членов байдарной артели могут принадлежать к четырем – пяти семьям. Часто отец и сын считаются только за одного гребца, так как они могут заменять друг друга. Пожилой отец выезжает только в более короткие поездки, сын же отправляется в долгие осенние экспедиции, когда море неспокойно и погода холодная. В число семей, к которым принадлежат члены одной артели, могут входить не только родственные семьи, но также и семьи друзей или близких соседей. Дома всех членов артели находятся в одной и той же части поселка. При всяких обстоятельствах они дружно действуют общими силами, например, при торговле с китоловами или во время зимних поездок на собаках. Байдарная артель представляет собою довольно устойчивую социальную единицу. Туземцы говорят: «В этом поселке три байдарных артели». Я уже говорил, что в поселке Jŋeen в результате последней эпидемии кори из трех байдарных артелей осталась одна. Две другие вымерли. Однако состав байдарных артелей не постоянный. Выйдя по окончании осеннего промыслового сезона из одной артели, охотник может в начале следующего лета присоединиться к другой, или, если у него «большая удача», он может построить или купить новую байдару и составить свою артель из числа родственников и друзей.

«Байдарные артели» с «байдарными хозяевами» во главе их существуют также у азиатских эскимосов. «Байдарный хозяин» называется у них umialik (от umjak – «байдара»). То же самое мы наблюдаем повсеместно у американских эскимосов. Термин umjalik в значении «байдарный хозяин» употребляется на американском побережье Ледовитого океана от мыса Барроу 
 до Гренландии 
. Murdoch рассматривает группу umjalik как постоянный богатый аристократический класс. Rink ограничивается указанием, что байдарный старшина является главою семьи. «Байдарные хозяева» у чукоч и азиатских эскимосов, независимо от их больших прав распоряжения на морском промысле, не могут быть названы аристократическим классом, и их влияние в социальной жизни весьма ограничено. Я буду говорить об этом подробнее в исследовании об азиатских эскимосах. 

Распределение продуктов промысла

Добытое на охоте делится следующим образом.

Мелкие тюлени отдаются охотникам, убившим их. Чукчи говорят, что такие тюлени не составляют ценного предмета охоты. Они могут быть убиты каждым охотником с берега. Поэтому они исключаются из состава добычи, подлежащей разделу. «Байдарному хозяину» иногда отдают одного или двух тюленей, в том случае, если он ничего не убил сам.

Мясо и жир лахтаков 
 и моржей режется на равные части и делится поровну. Головы отдаются «хозяину», моржовые клыки идут вместе с головами. Потом эти головы будут играть большую роль на «празднике голов». После праздника моржовые клыки делятся между родными и двоюродными братьями хозяина, участвующими в артели. Другие члены артели получают лишь жир «из-под моржовых усов», т.е. с передней части моржовой морды. При дележе шкур «хозяин» получает шкуру первого убитого моржа, стрелок, помещающийся на носу – шкуру второго зверя, остальные шкуры достаются по порядку гребцам. Если количество убитых моржей слишком мало, не получивший сохраняет право на причитающуюся ему шкуру на следующий сезон. Однако нередко моржовые кожи расщепляют пополам на берегу. Каждая кожа дает два пласта, и число паев таким образом удваивается. При дележе убитых лахтаков, шкуры которых идут на ремни и подошвы и также составляют один из главных предметов торговли с оленными чукчами, приняты более сложные правила. Когда лахтаков много, каждый начиная с «хозяина», получает по шкуре. Если же шкур не хватает, средина каждой шкуры вырезается и нарезаются два свитка ремней средней толщины. Остаток шкуры разрезается на восемь частей, и каждый член артели получает по куску – на подошвы. Ремни получают все по очереди, начиная с «хозяина», как описано выше. В последнее время, вместо такого способа дележа, шкуры лахтаков отдаются тем охотникам, которые убили зверей и таким образом исключаются из общего раздела. Этот новый способ дележа не одобряется общественным мнением, однако он укореняется все крепче.

Что касается китов, то мясо их достается всем жителям поселка, вернее, всем, кто является на дележ. Кости от челюстей достаются тому, кто первый заметил кита. Китовый ус делится поровну между всеми участниками охоты. Его делит «хозяин» и для себя оставляет самые лучшие и длинные полосы. Следующую долю уса получает охотник, нанесший смертельный удар киту, - обычно это – член артели, помещающийся на носу байдары. По прибытии на берег хозяин берет часть мелкого, негодного для продажи уса и распределяет его между людьми на берегу.

Я уже говорил, что с полвека тому назад, после каждой удачной охоты, лучшие части китового уса делились между всеми жителями поселка. Цены на китовый ус были ниже. Китов было больше. У богатых людей был старый запас, еще не проданный американцам. В настоящее время китовый ус слишком дорог для такого щедрого распределения. Это соображение было высказано одним из туземцев, хозяином артели. Часто в охоте на кита участвует не одна байдара, а две, три или более. Одна из них, играющая руководящую роль, называется «главная байдара», остальные – «помогающие». В таких случаях при дележе весь китовый ус делится на две равные части, которые называются tinqƏl – половина достается всем «помогающим» байдарам, каждая байдара, в свою очередь, распределяет свою долю между членами артели. Если кит просто выброшен на берег волнами, мясо и жир его могут и брать все присутствующие, ус же считается принадлежащим тому, что первый заметил кита. «Будь то хотя бы пятилетняя девочка, все равно: она имеет право на весь ус», - говорят чукчи. Поступить иначе значит сделать большое зло. Кто возьмет ус вопреки обычаю, тот скоро умрет.

То же самое правило относится к шкуре белого медведя, убитого на берегу. Шкуру его получает тот, кто первый его заметил. Несмотря на существование такого правила, на самом деле раздел уса выброшенного или прибитого к берегу кита служит поводом к всевозможным недоразумениям и ссорам. Каждый считает себя первым заметившим добычу.

В районе поселков, которые я посетил, за последние десять лет моего пребывания среди чукоч не была выброшена на берег ни одна туша кита с усом, годным для продажи. Прибивало к берегу лишь туши китов, убитых американскими китоловами, которые берут только ус, а туши бросают в воду. Другие выброшенные киты были с коротким белым усом, негодным для торговли. Так что вопрос о дележе уса от выброшенных китов так и не вставал ни разу в практической форме.

Франц Боаз говорит, что у центральных эскимосов существуют те же правила распределения добычи. «Медведь или мелкий тюлень принадлежит тому, кто первый заметил его, а не тому, кто убил. Тюлень-лахтак принадлежит всем участникам охоты. Шкура его, представляющая главную ценность, делится между ними. Морж разрезается по числу принимающих участие в охоте. Охотник, нанесший первый удар, имеет право выбрать свою часть и, кроме того, получает голову моржа. Кит принадлежит всему поселку. Добыча кита служит поводом к празднику» 
. Право на добычу первого заметившего ее Rink нашел у южных гренландцев: «В южной Гренландии белые медведи встречаются редко. Если же случится убить белого медведя, то он принадлежит не тому, кто убил его, а тому, кто первый заметил» 
. В отношении редкости появления белых медведей тихоокеанские поселки чукоч и азиатских эскимосов находятся в том же положении, что и поселки эскимосов в южной Гренландии, так как белые медведи так далеко на юг не заходят.

Зимняя охота на льду производится индивидуально. Однако охотник берет себе целиком тушу убитого моржа или лахтака лишь в том случае, если в это время нет никого вблизи. Если же есть другие охотники, то каждый из них имеет право получить долю добычи. Обычно, как только охотник убьет лахтака или моржа, все заметившие его удачу бросаются бегом на место убоя. Правило дележа таково: если убит лахтак, охотник получает шкуру, голову и обе лопатки, первый пришедший на место поимки получает тазовую часть, второй – правую заднюю ногу, третий – левую заднюю ногу, четвертый – грудинку, пятый – нижнее ребро с полосою жира, нарезанной кругом всей туши; другие ребра делятся между пришедшими позже. Самые последние получают лишь по куску мяса. Все это, конечно, ведет к спору и даже драке. Если приходит только один посторонний, туша зверя делится пополам, охотник берет себе переднюю часть, а пришедший получают заднюю. Чукотская и эскимосская резьба по кости часто представляет две половины лахтака, аккуратно обрезанные и уложенные на крошечные саночки, на каких мясо возят к берегу. При дележе туши моржа охотник получает шкуру, голову и спину со всем верхним жиром. Все остальное мясо и жир делится между присутствующими. Лучшие куски получают старики.

То же самое право на часть добычи для всех присутствующих и прибежавших существует и у оленных чукоч. Например, если несколько человек идут вместе по тундре и один из них заметил торчащий из-под земли мамонтовый клык, как это порою случается в тундре, все они бросаются тотчас же к месту находки. Первый добежавший может взять ее себе. Однако остальные редко уступают без драки, иногда доходя до убийства. Тот же принцип мы находим и в ритуале «праздника голов» диких оленей.

Бедняки

Бедных семей, не имеющих ни родственников, ни друзей, в приморских поселках гораздо больше, чем среди оленеводов. Жизнь приморских охотников несравненно труднее. Рискованная охота на море постоянно грозит смертью. А когда сезон охоты кончается или прерывается морским штормом, над жителями поселка нависает голод. Население поселков значительно гуще, чем население стойбища. Семьи приморских охотников многочисленнее. Взаимопомощь между соседями у приморских чукоч развита гораздо сильнее. Бедные семьи могут существовать лишь тем, что они получают от своих соседей, живущих в большом достатке. Удачливого охотника на берегу всегда встречают вдовы и сироты, и он их всех оделяет мясом из своей добычи. Он посылает по куску мяса тому или другому из своих соседей, которые в данный момент почему-либо отсутствуют. Даже во время голода беднейшие семьи получают хоть немного, пока голодная смерть не начнет угрожать всему поселку. Тогда каждый сохраняет свой последний кусок для собственной семьи. Конечно, не у всех одинаковый характер. Скверный человек не дает ничего, - говорят чукчи. – «Подай кусок хотя бы в ближайшую дверь».

Однако в рассказах постоянно встречаются описания бедных семей, которые умирают с голоду, ничего не получая от своих злых соседей. Я приведу лишь один рассказ о сиротке, известный также среди азиатских и американских эскимосов.

«В приморском поселке было много домов. В самом заднем жил чесоточный сиротка, совсем один. Он разыскал одинокую старуху, вечно голодную. Он сказал ей: «Будь моей бабкой». Они стали жить вместе. Еды у них не было. Охотники убили кита. Старуха сказала сиротке: «Поди и попроси у них мясца из-под заднего ласта. («Мясо из-под заднего ласта» – очень жестко, оно считается самой плохой частью). Люди возвращаются с промысла, все несут мясо. Он пошел им навстречу. «Чего тебе надо?» – «Моя бабушка сказала: попроси мясца из-под ласта». Все отказывали ему. Вместо того чтобы дать ему что-нибудь, его били. Наконец Милостивое Существо смилостивилось над ним: самый задний охотник дал ему три маленьких кусочка мяса величиной с палец. Он положил эти три куса в три мясных погреба, и каждый погреб чудесно наполнился мясом до верха. Тогда они со старухой стали счастливы и поставили варить котел с мясом. Соседи заметили дым. «О, что делает чесоточный! Он варит мясо». Они бросились к ним вынули мясо из котла и унесли его прочь».

Дальше повествуется о том, как чесоточный сиротка, под покровительством Милостивого Существа, стал очень сильным, удачливым юношей. У него постоянно была богатая добыча на охоте. В конце концов он женился на красивой девушке. Тогда все те, кто раньше скверно обращался с ним, пришли к нему и говорили: «Ты – мой племянник. Ты – мой двоюродный брат». Но он прогнал их со словами: «Я – не ваш. Я – чужеземец. Я – сирота. Вы всегда били меня».

Вместе с женой он покинул поселок и поселился в другом месте. В поселке настал голод из-за неудачной охоты. Еды не было, и мозг в костях у людей высох; и скоро его бывшие соседи вымерли с голоду один за другим. Сиротка основал новое жилье. Его семья возросла в числе и образовала поселок» 
.

В другой сказке рассказывается о том, как на самом конце поселка жила старая женщина с маленьким сыном. У нее не было еды. Она просила у соседей хотя бы кусочек тюленьей печени от их охоты. В конце концов она всем надоела. Соседи убили ее мальчика, вырезали его печень и дали ей вместо тюленьей. Она не знала и принялась ее жарить над жировой лампой.

Оба рассказа обрисовывают тяжелое положение вдов и сирот, лишенных родственников и друзей, и жестокое обращение, которое им приходится претерпевать. Но все-таки такое полуголодное существование в приморском поселке возможно.

В сказках оленных чукоч о сироте его обычно истязает мачеха в его собственной семье. Он покидает родное стойбище и скитается по соседям, как «бродяга», или уходит на отдаленные стойбища искать счастья. В общественной жизни оленеводов для него, очевидно, нет определенного места.

Многие авторы, описывая социальную жизнь американских эскимосов, с похвалой отзываются об их заботливом отношении ко всем тем, кто не может самостоятельно достать себе пропитание. Hans Egede говорит: «Они не дают таким беднякам умирать с голоду, но свободно допускают их к своему столу» 
. Franz Boas говорит, что у центральных эскимосов бедняков принимают совсем чужие им семьи. В частности, безродные холостяки, калеки, не могущие сами себя пропитать, или люди, потерявшие последние сани с упряжкой собак, находятся в таком положении. Отношение ко всем этим людям ничуть не хуже , чем к самостоятельно добывающим себе пропитание. 
 Все это указывает на большое сходство с обычаями приморских чукоч. Однако заботливость приморских чукоч о своих бедняках как будто не заходит так далеко, как у американских эскимосов.

<…>

Глава VIII. Сильные люди, воины, рабы

<…>

Рабы

Чукчи называли рабов: мужчин – purel, а женщин – ŋaucgьn. Последнее название есть просто вариант слова ŋƏusqƏt («женщина»). Другими синонимами слова purel являются Əmulьn, vьjolьn, gepьlьn. Собственно говоря, purel – это иноплеменник, взятый в плен, или иногда – человек своего племени, порабощенный в силу обычая кровавой мести. Я буду говорить об этом ниже.

Əmulьn означает также «слабый», «хилый» и употребляется как ругательство, в особенности с приставкой ciq (ciq-Əmulьn – «очень слабый»). Vьjolьn означает «помощник» и применяется также и по отношению к духам – помощникам шамана. Gьpьlьn значит «работник» и применяется ко всем работникам - мужчинам и женщинам, даже к родственникам. Тем не менее все эти слова употребляются в презрительном смысле и ими пользуются как ругательствами. Все эти слова почти без всякого различия применяли по отношению к настоящим рабам.

В настоящее время рабов у чукоч не существует. Однако воспоминания о рабстве свежи и ярки. Так, например, двое знакомых мне чукоч – Araro, очень богатый оленевод с западной тундры, и Ajŋanwat – cчитали себя потомками рабов иноплеменников из племени Таньгов. Соседи нередко подсмеивались над их происхождением, называя их poralcьnьn («рабское отродье»). 

<…>.

В сказаниях часто встречаются рабы, мужчины и женщины, взятые в плен во время войны. В сказании об «Əlendi и его сыновьях» подробно описывается раб, по происхождению Ajwan. Герой побеждает его в единоборстве. Затем, чтобы ослабить его сопротивление в дальнейшем и сломить его дух, он избивает его увесистой дубиной по мускулами всех мягких частей тела. После этого он крепко привязывает его к шесту и увозит его с собою на нарте, как бревно. Тот стонет от боли, просит пить. В доме победителя он становится пастухом. За малейшую провинность хозяин жестоко избивает его. Раб отмщает ему предательством, и в конце концов хозяин убивает его. 

Лучшими рабами считались подростки, юноши и девушки. Случалось, что их брали в плен вместе со стадом, которое они пасли, именно потому, что они знали свое стадо лучше, чем их победители. В сказке о Talo, воспитаннике Таньгов, герой после победы над врагами отбирает у них пятнадцать стад и вместе с ними восемьдесят молодых рабов. Все остальные пленные были убиты. В сказке о «Превращенном шамане» шаман отбирает у врагов несколько стад и смешивает их в одно. При каждом стаде было по несколько молодых пастухов, и все они вместе составили толпу. Вернувшись домой, герой делит добычу, оленей и пастухов на две части и отдает половину своему брату.
 С течением времени такие пленные смешались с чукчами, стада были перерезаны и съедены победителями, и часть их даже перешла во владение к их пастухам. В сказке об «Əlendi и его сыновьях» говорится, что даже вероломный раб Ajwan, если бы он вел себя лучше, получил бы от хозяина часть стада, хотя оно и не было военной добычей. Пленные женщины исполняли различные тяжелые работы, а также служили наложницами своим хозяевам. Иногда их продавали в другое стойбище, но в общем их положение очень мало отличалось от положения чукотских женщин.

За взрослую женщину платили большой мешок табаку (80-120 фунтов). Молоденькие девушки были дешевле. Чукотские торговцы продавали пленных женщин с Американского берега даже русским поселенцам. Но об этом я буду говорить в последней главе.

Я уже упоминал, что в настоящее время рабов у чукоч не существует. Мне рассказали в поселке Valqatlen, что за несколько лет до моего посещения на одном оленном стойбище, недалеко от поселка, умерла старуха, проданная оленеводам приморскими чукчами, которые взяли ее в плен во время набега на жителей Американского берега. В последнее время она была бездетной вдовой и жила в стойбище брата своего первого мужа. Другие женщины называли ее с некоторым оттенком презрения «женщиной-рабыней» (ŋaucgьn).

Мне говорили, что в случае убийства кровавая месть может быть заменена порабощением одного из членов семьи убийцы. Этого человека заставляют выполнять всю работу, лежавшую на обязанности убитого. Так, например, родственники чукчи, убитого в 1895 году на Анюйской ярмарке, пришли на следующий год на ярмарку и потребовали уплаты за убитого. Им предлагали чай, сахар и табак. Они взяли все это, но затем заявили, что они хотят того казака, который убил их родственника, или хотя бы какого-нибудь другого казака. Он должен пойти с ними на тундру и жить в семье убитого, заменяя мужа его вдове и отца его маленьким детям. Только тогда нанесенная обида может считаться заглаженной. Они повторили свое требование и на следующий год и снова получили отступного чаем и другими товарами.

В подобных случаях человек, взятый из семьи убийцы, должен перейти в семью убитого и во всех отношениях заменить его. Мне известен другой случай подобного же рода. Pequl, чукча приморского происхождения, имел двоюродного брата, который ушел в пастухи к владельцу огромного стада на тундре близ реки Россомашьей. Спустя несколько лет он был убит в драке. Pequl отправился на реку Россомашью, чтобы отомстить за брата и получить вознаграждение. В виде выкупа (kьtkaw) он взял от семьи убийцы много оленей и прихватил также и мальчика, сына сестры убийцы. Он так жестоко обращался с мальчиком, что тот даже пробовал покончить самоубийством. Тогда семья мальчика дала в обмен за него много живых оленей, и Pequl отпустил его домой. Pequl грозил еще взять из этой же семьи одну молодую женщину, но она сказала, что покончит с собой, если он ее увезет.

Я не знаю других случаев такой замены убитого родственника живым врагом, но мне рассказывали, что в старину такие случаи были не редки. С человеком взятым из семьи убийцы, обращались как с рабом. Он должен был слепо повиноваться каждому распоряжению хозяина. В случае непослушания хозяин имел право убить его. Я думаю однако, что такие сообщения сильно преувеличены или, по крайней мере, рабы такого рода встречались у чукоч не часто.

Упомяну еще одну необычную подробность в сказании о войне между жителями Азиатского берега и острова Лаврентия, о которой я уже говорил выше. Здесь также после заключения мира одного человека оставляют добровольным пленником вместо человека, убитого в начале схватки. В настоящее время мне неизвестны такие случаи, за исключением упомянутых выше.

Глава IX. Право
Совет семейной группы

По имеющимся у меня сведениям, в древние времена, в случае какого-нибудь «неудобного дела», запутанного правового столкновения внутри семейной группы, собирался совет из стариков и молодых мужчин, принадлежащих к этой семейной группе. (Чукчи называют всякого рода неурядицы, раздоры и преступления 
 одним и тем же словом akawka-vaьrgьn – «неудобное бытие»). Старики садились и обсуждали дело. Молодые мужчины стояли сзади и молча слушали. Если недоразумения возникали между членами различных семейных групп, то для разрешения их собирались мужчины из обеих семейных групп. Старики каждой стороны выбирали одного или двух ораторов, которые говорили по очереди. Старики высказывались «за миролюбие» (am-jerketь), и молодые должны были повиноваться их решениям. Если соглашение достигнуть было невозможно или же заинтересованные стороны были недоступны никаким убеждениям, то старики говорили: «Пусть поиграют» - nuucvetьrkьnet 
. Тогда оба спорщика вооружались копьями и вступали в состязание. Конечно, это лучше, чем неорганизованное мщение, но я не знаю, насколько действенны были решения совета. В настоящее время у чукоч нет ничего похожего на семейные советы и их совещания.

Мне уже приходилось упоминать, что чукчи очень красноречивы и многословны. Всякое событие, случающееся в их жизни, подробно обсуждается на ближайшем сборище – например, на празднике или во время оленных гонок. Каждый считает долгом высказать свое мнение. При таких обсуждениях, как правило, наибольшее значение имеют мнения стариков. Однако от таких обсуждений еще очень далеко до настоящего совета. В главе о браке я приводил сообщение Д. Меликова о «совете старейших», причем он утверждает, что такие советы существуют даже и в настоящее время. Там же я говорил, что, насколько мне известно, у чукоч в настоящее время таких советов нет. Закон устанавливается и поддерживается поступками отдельных людей, и не существует никаких общественных постановлений, осуждающих или наказывающих чьи-либо проступки.

Убийство и кровавая месть внутри семейной группы

Главным преступлением является, конечно, убийство. Оно карается по обычаю кровавой мести. В самом начале моего знакомства с чукчами я с удивлением заметил, что все убийства разделяются на две категории: на совершенные внутри семейной группы и вне ее. Кровавой местью караются лишь убийства, относящиеся ко второй категории. Убийства первой категории не подлежат кровавой мести и остаются вовсе без наказания. Объясняя такое положение вещей, чукчи приводят как формулу обычного права: «с ним поступили как с одним из своих» (cinitu-lьgnin) или «как с родственником с ним поступил» (cicetu lьgnin). Эта формула утверждает право каждой семейной группы самостоятельно решать все свои внутренние дела, не распространяющиеся за ее пределы. Приговорив к смерти кого-либо из членов своей семейной группы, чукчи обычно прибавляют: «Разве он был назначен на жизнь? Все равно кем-нибудь чужим был бы убит» (JƏqqƏi jegtelelqŋl? Tьmŋalvala ecvecƏ nьnmьnen).


Это значит, что «скверных людей» нужно убивать внутри своей семейной группы. Мне пришлось видеть несколько таких случаев. Так, например, в районе реки Олоя года за два до моего приезда чукчa Lejvьtegьn был убит своими родственниками. Это был злой и завистливый человек. Он обижал своих домашних и был жесток даже к своим упряжным оленям. Оленные чукчи считают ездовых оленей самыми близкими «к сердцу» (liŋliŋkin). От корня liŋьlьn происходят также термины, относящиеся к кровавой мести (liŋьleerkьn – «искать кровавой мести»), liŋ – корень существительного liŋ iŋ («сердце»). 

Однажды во время поездки Lejvьtegьn убил одного из своих оленей необдуманным ударом. После этого родственники решили убить его. Они сказали: «Иначе его все равно убьет кто-нибудь, и нам придется вести вражду кровомщения. Брат Lejvьtegьn`а пришел к нему на стойбище и, уловив благоприятный момент, ударил его ножом в спину. Этот поступок получил общее одобрение соседей, так как Lejvьtegьn был «скверный человек, источник мучения для других» (Ətqi tawemьnŋььrgьn) 
. Я уже упоминал, как один чукча был убит своим сыном и племянником, с согласия его жены, также за свою крайнюю жестокость. Однако мне известны случаи, когда убитые вовсе не были «плохими людьми» и убийство совершалось только по личным соображениям материального характера. Таким является, например, случай братоубийства, упомянутый выше. В другом случае, в начале девяностых годов прошлого века, чукча Jajaq был убит своими племянниками. Он был богатым оленеводом, и юноши просто хотели забрать себе его стадо. С другой стороны, Jajaq за несколько месяцев до своей смерти совершил жестокое убийство в семье приморских жителей близ мыса Эрри. Это убийство не могло, конечно, остаться без наказания. Поэтому убийцы могли оправдаться тем, что своим поступком они разрушили почву для кровавой мести и предотвратили возможную вражду. Чукча Qavretto также был убит в ссоре своим двоюродным братом. Убийцы женился на вдове своей жертвы и присоединил его стадо к своему. У убитого остался маленький сын; он остался жить на стойбище убийцы. Никто не отомстил убийце за смерть Qavretto. Чукчи, рассказывавшие мне подробности этого убийства, говорили: «Что же делать? Это их дело». (Qailoqьm miŋkri. Ərrьg-lii – буквально «Ну, что же , конечно, их знание»).

Отмечу еще несколько случаев иного характера, тоже происшедших внутри семейной группы.

Мать убила своего сына ударом тяжелой палки. Мальчику было около семи лет. Отец у него был, как говорят чукчи, «мягкий» (jьrkum valьn) и это убийство прошло без последствий. Были также два случая убийства жены мужем: один убил жену горящей головней, другой – ударом ноги в живот, причем женщина была беременна. Оба убийцы не понесли никакого наказания. Напротив того, в третьем случае богатый оленевод на западной Колымской тундре, по имени Qituwgi, убивший свою жену, вынужден был уплатить большой выкуп брату убитой. Он отдал ему девять оленей, среди них две ездовые упряжки, и много отборных пыжиков. Мне говорили даже, что этот выкуп мог быть еще больше, но убитая была женщина и к тому же уже не молодая.

Я упоминал также и другой случай, когда, наоборот, жена с помощью дочерей, убила своего мужа. Она не уплатила никакого выкупа и вообще не понесла никакого наказания, так как у убитого не было родственников.

Убийство и кровавая месть вне семейной группы

Убийство, совершенное вне пределов семейной группы, редко остается не отомщенным. «Это очень позорно – не отплатить за кровь, - говорят чукчи. – Даже самый дальний родственник должен принять это близко к сердцу. Друг тоже должен мстить за своего друга, и более того – товарищ по жене».

Я уже упоминал, что группа людей, принимающих участие в кровавой мести, обозначается особенным термином, сin-jьrьn – «группа сердца» (от корня ciŋ, тождественного корню liŋ – «сердце»). Прежде всего это – родственники по мужской линии («со стороны старого быка»). Мне говорили, что родственники убитого по женской линии («со стороны матки») принимают участи в кровавой мести лишь тогда, когда нет никого из родственников по отцовской линии. Зять, живущий в шатре тестя, как приемный сын, считается членом семьи отца своей жены. Поэтому он принимает активное участие в кровавой мести. Зять, живущий отдельно, приравнивается к родственникам по женской линии. Он принимает участие в мести лишь при отсутствии родственников по отцовской линии. В общем во всех ссорах и случаях кровавой мести права родственников по отцовской линии превышают права родственников по женской линии. 

Все сказанное остается в силе и в отношении азиатских эскимосов.

Жители поселка Uŋasik говорят: «В случае ссоры родственник по отцу становится ближе, а материнский родственник – дальше». Все же поговорка, утверждающая, что в случае нужды даже самые отдаленные родственники выступают как мстители, обычно вполне соответствует действительности. Так, например, когда один чукча был убит в 1895 году на Анюйской ярмарке, обиду почувствовал прежде всего отчим, то есть человек, не связанный с ним ни по отцовской, ни по материнской линии. Он начал переговоры с начальством и был первым, кто получил плату за кровь. Однако другие чукчи, очевидно, считали, что он не имеет права на эту плату, поэтому она была сразу же украдена у него. Он даже принес остатки этой платы обратно к русскому начальству, прося сохранить их для передачи брату покойного. В конце концов он, конечно, взял их себе.

С этого времени каждый день к русским начальникам приходили разные чукчи из Чаунского района. Некоторые из них заявляли, что они – двоюродные братья убитого или, пожалуй, троюродные, может, и еще дальше. Другие же просто говорили, что они были его земляки. Они говорили: «Мы ходили по той же земле, что и он. Этого достаточно для того, чтобы мы жалели о его смерти». Большинство из них заявляли, что они желают получить часть платы за кровь; другие же просто ругались в лицо помощнику исправника и грозили отомстить русским. После того они уходили. При этом они заявляли, что все это пока не имеет никакого значения и что вопрос о кровомщении возникнет в будущем году, когда на ярмарку приедет брат убитого.

Иногда случается, что ни один родственник не хочет выступить мстителем за убитого. Родных или двоюродных братьев у того нет, а более отдаленные родственники не хотят принимать участие в ссоре, в особенности если враждебная семья достаточно сильна, чтобы выдержать борьбу. Если у убитого есть малолетние сыновья, то на них падает долг кровавой мести, и рано или поздно они ее осуществляют.

Aiŋanwat дал мне подробное описание, как производится в таких случаях кровавая месть. Я знал многих чукоч, упомянутых в его рассказе, и то что они мне рассказывали, вполне совпадало с рассказом Aiŋanwat`а. Самым выдающимся из братьев, упомянутых в рассказе, был старший. Его звали Valьrgьn. Ему было около сорока лет. Это был сильный, крепкий и энергичный человек. Соседи говорили, что в гневе он становился просто опасен. Но обычно он был тих и спокоен, и сам никогда никого не оскорблял и не обижал. 

«Один шаман, оленный человек. Сосед захотел убить его. В стаде исполнил над ним, ибо сонные там спят. Надо сказать, что тот с тремя детьми, со слабыми детьми. Впрочем, старший отрок – порядочный мальчик. Уже при стаде начал днем ходить. Также убитого младший братишка, как раз одинаковы с племянником. Одного возраста как раз. Что же, сосед этот по-прежнему силой убивает оленей для своего горла. Гу! Вдова сына, по-прежнему долго спящего
, колотит; говорит: «Отца убили, а вдобавок вы долго спите!»

Постоянно стреляющие из лука мальчики, побуждаемые к стрельбе матерью. Этот шурин мужа, младший брат, тоже вместе. По-прежнему убивает оленей насилием убийца, сделал их бедными, потом сделал их без стада. Потом уже в сторону отошел, убийца отделился. По-прежнему стреляют из лука с дядей, так как одного возраста. Потом, юношами стали, приобрели зрелое тело на следующий год, совершенно возмужали, стали мужчинами. Этот убийца туда к (восточной) наветренной стороне ушел.

Что же, окончательно созрев, стали искать. Как же, стрелять прекрасно выучились. В былинку стреляют и как раз попадают. Стали искать: где же убийца? Что же! По жительствам туда далеко искали, в большом скоплении жительств, притворно, как будто идут к Чукотскому носу. Расспрашивая, разузнавая по жителям, точно узнали вести. Что же, при расспросах заговорили: «Вон там, к морскому народу с зимовья вышел, пошел за ворванью». Домашние же (его) по направлению пути (медленно кочуя) остались ждать. Это же только (собственное) тело (привезли), без шатра, каждый день едут навстречу, но возвращаются, приходят домой, все пешком, не ездят на оленях. Постоянно в виде ранца колчаны носят на плечах. Наконец, в один день там показался едущий на оленях и тоже кочевой поезд там показался сзади. Движется поезд. Что же, мстители заговорили: «кажется, вот он!» Там стали ждать, ибо движется убийца как раз к ним. Что же, сблизились, совсем близко сделались. Вот понял их (намерение), ибо с луками. Как только понял, остановился. Ибо они сказали: «Так вот настигли мы тебя?» – «Ух! Вот что!.. Ух!.. Если бы дома на стойбище!» Они только натягивают луки. «А над нашим разве дома совершили?» В середину печени попали; разве не умеют стрелять? Хорошо пробило. Вскочил, кинулся с раной, побежал. Тогда другой в бегущего туда выстрелил. В середину спины попал. Упал тут, бросились на него. Еще живой, смотря, смотрит. Ножом по голове ударили, темя разбили. Что же, вот кочующий поезд приближается. Только при оставлении сказали – уже на расстоянии голоса стали, приблизились. «Вот! Вашего (убитого) дикого оленя покидаем!» Бросились бегом домой. Жена из-за мужа тут разбила стойбище. Так они совершили возмездие.

Вернулись убийцы домой. Поспешили потом сюда, ибо в средней стороне жили. Лживо говорили по жительствам во время дороги: «Мы идем на Чукотский нос». А на деле убийство совершили. Однако только у родственников об убийце спрашивали тайно, о назначенном для умерщвления: «Где он, где?» Чужим говорили: «Мы идем на Чукотский нос». При этом с полным знанием двигаются. Потом же они в страхе ушли домой. Поспешно ушли, в боязни ушли. Но все-таки лето захватило их, поневоле там летовали. Будущий год настал, еще при первом появлении прохлады (в августе) двинулись прямо сюда. Когда же осень была, они очень быстро шли, кочевым поездом через Чаун сюда, издали, из серединной страны. Но были застигнуты летом. Здесь они летовали, где-то тут за рекой, по эту сторону Колымы, годовали тут. Опять наступил следующий год, на подветренную сторону перешли (через реку). Только там, где конец жительства, в Индигирской стороне остановились. Как если бы сказать, что они до мест без жителей (чукоч) хотели миновать на русскую землю. На краю жительств там остановились. Таким образом совсем на подветренной стороне очутились. Там внушили им забвение (со стороны родственников убитого) через много лет. Десять раз (уже) годовали здесь. Самый младший брат, должно быть, из такой дали погублен чарами».

Затем следует описание чар. Младший брат ранил дикого оленя, подошедшего к его стойбищу. Преследуя его, он сбежал на лет и сломал себе шею. Поэтому считали, что олень был магический. Эта часть рассказа была приведена выше. Рассказчик указывает, что этот человек, участвовавший прежде в кровавой мести, погиб от случая, связанного со стрельбой. Когда он умер, он все еще держал в руках лук, готовый для стрельбы. Это был тот же лук, которым брат его пользовался десять лет назад, когда он мстил за отца. Несмотря на этот инцидент с чарами, рассказчик, говоря о бегстве на запад, прибавляет несколько собственных замечания, порицающих недостаток храбрости у них после убийства. Его замечания очень интересны.

«Напрасно они бежали. Напрасно они, разве их работа дело убийства? К чему же они собственную землю покинули. Так как грех убивать во второй раз. Они только отомстили. Право, если бы там жили бы, ничего (худого) не видели бы, так как возмещающие кровь, иные (из таких) даже вместе живут, входят в приятельство, связываются групповым браком и тому подобное, ибо в единении становятся, когда намерение исполнили. Как бы великий труд окончили 
. Другие, однако, когда возмездие совершено, опасаются, ибо убийца каждый имеет родственников. Иные же именно убийцу не убивают. Другого убивают: или сына, как раз близкого человека, брата или кого. Заставляют мучиться тоскою. Говорят: «ты тоже тоскуй и томись». И, конечно, только что убивший постоянно боится. Если же так совершилось возмездие, ему лучше становится, бояться перестает».

Из всего этого можно заключить, что кровная месть у чукоч останавливается по большей части после совершения первого акта возмездия и дальнейшие убийства случаются очень редко. Часто даже семьи, состоявшие во вражде, после первого акта мести заключают мир и связывают себе узами дружбы. Я не могу сказать, что мне известны такие случаю дружбы в действительной жизни, но, с другой стороны, продолжительная кровавая месть с целой серией убийств также противоречит обычным условиям чукотской семейной жизни. В чукотской семье родственная связь не настолько сильна, чтобы поддерживать продолжительную вражду. Так, по крайней мере, у оленных чукоч, во всех случаях кровавой мести, которые мне известны, мстит сторона пострадавшая – и то лишь в первый раз. После этого фактическая кровавая месть заменяется либо платежом виры, либо, напротив, магическим воздействием. После этого кровавая месть прекращается и вражда считается ликвидированной. У приморских чукоч я встречал продолжительную вражду между двумя поселками. Но здесь вражда носила совсем другой характер. В основе ее не было семейной кровавой мести.

Чукотские сказания описывают случаи кровавой мести с еще большими подробностями, чем рассказы из действительной жизни, приведенные выше. Так, например, в сказании об «Убитом насильнике» (Ermecьn tьmjo) один чукча нападает на своих соседей и забирает себе всю их добычу от тюленьей охоты. В конце концов соседи убивают его. Я уже приводил это сказание, так как оно дает очень характерное описание «насильника» среди приморских жителей.

Во второй части этого сказания говорится, что у убитого остались две жены. Одна из них была в это время беременна и вскоре родила двух близнецов-мальчиков. Мальчики росли очень быстро; но семье приходилось переносить большие лишения, и часто им нечего было есть. Женщины, однако, постоянно принуждали их к упражнениям для того, чтобы они смогли отомстить за отца. Они говорили сыновьям: «Мы голодаем из-за того, что враги убили вашего отца; когда он был жив, у нас всегда было всего вволю. Поэтому вы должны отомстить за его смерть. Пусть семьи его убийц также мучаются и голодают, как мы». Мальчики повиновались им. Они бегали, носили тяжелые бревна и упражнялись с копьями. Они выросли и стали сильными и ловкими юношами. Однажды они убили десять оленей и накормили старух-матерей, которые почти умирали с голоду. Вскоре они поссорились со своими соседями, которые убили кита. Старуха сказала: «Вашему отцу нанесли очень много ран. Теперь идите и отплатите за это». Они пошли и вступили в борьбу со своими соседями. Они убили их всех. Всех живших на берегу они уничтожили. Детей убитых они превратили в голодающих сирот.

Интересно отметить, что идея кровавой мести появляется даже в связи с охотой и рыболовством. Так, чукчи говорят, что охота на лисицу и выдру и другого зверя вызывает у зверей соответственную жажду кровомщения. Один из охотников говорил мне, что каждый раз, перед тем как в его западню попадает лисица, он видит ее во сне. Она нападает на него и хочет его загрызть.
 Говоря о лисицах он называл их «мстителями» (liŋьlьt). «Между людьми и зверями существует постоянная вражда, побуждающая их к кровавой мести», - объяснил мне еще охотник. Когда человек убивает лисицу, то другая лисица хочет отомстить за ее смерть. Поэтому она бросается к капкану, и в свою очередь, попадает в него. Чем сильнее вражда со стороны зверей, тем удачнее бывает охота.<…>

<…>

Вира

Вира уплачивается за убийство, или же чаще за меньшие преступления, направленные против человека или собственности. На чукотском языке имеется несколько терминов для выражения этого понятия. Одним из терминов является qƏl-vil (буквально «цена несчастья»). Так называется вира, уплачиваемая за тяжелые преступления, например, за убийство и за крупное воровство.


Термин puurьn (буквально «обмен») применяется к случаям более мелкого воровства и телесным повреждениям, не повлекшим за собой смерти. Этот же термин служит для обозначения всех видов возмездия, включая и кровавую месть. Puurьtkulьn («меняльщик») употребляется в том же смысле, как и название liŋьlьn («мститель»), приведенное выше. Слово kьtkaw (буквально «жесткое воздаяние») употребляется для обозначения всех видов кровавой мести и для виры в том числе. Слово ŋьrkьcvaj («оплата стыда») употребляется при насилиях над женщинами, а также при уплате за кровь и иногда даже за оскорбительную брань. Вира взимается с убийцы в тех случаях, когда он достаточно богат или имеет много сильных родственников, готовых защищать его, или же при обоих этих обстоятельствах. Чукчи по характеру отличаются умеренностью и здравым смыслом. «Большая уплата всегда лучше крови» – говорят они. Я приводил уже подробности убийства на Анюйской ярмарке, когда русские платили виру за убитого чукчу. Чукчи даже в пылу самой горячей ссоры не требовали крови убийцы. Я должен, однако, отметить, что драка была так неожиданна и коротка, что туземцы даже не заметили, кто именно из русских нанес смертельный удар их товарищу. Русские, конечно, знали, но держали это в секрете. На следующий год казак, убивший чукчу, предусмотрительно не явился на Анюйскую ярмарку. Не зная имени убийцы, люди Чауна решили мстить «князю» Ejgeli. Поэтому Ejgeli совсем не хотел приехать на ярмарку в следующем году, но все же должен был явиться по своим служебным обязанностям. Однако своих оленей он оставил далеко от места ярмарки и приехал туда на русских собаках. Он жил в русском поселке и избегал показываться на торговых стойбищах. Спустя несколько дней после его приезда брат убитого чукчи встретил его у русского исправника и сказал, что он приедет к нему. Через несколько часов Ejgeli попросил увезти его с ярмарки в Нижне-Колымск. «Иначе они убьют меня, - настаивал он. – На этот раз мне не удастся избавиться». Так этот случай едва не закончился кровавой местью.

Я приводил также случай с одним приморским чукчей, у которого убили двоюродного брата на стойбище в районе Анюя. Он взял в виде выкупа за убитого маленького мальчика из семьи убийцы и большую часть его стада. На следующий год он опять приехал к ним и снова взял у них много оленей. Он заявил, что виру можно взимать в течение трех лет. Иначе дух жертвы не успокоится. Его требования были сочтены непомерно большими. Когда он ехал обратно, его остановил один из родственников убийцы и потребовал, чтобы он возвратил половину взятых оленей. Люди, бывшие с ним, сразу же начали делить стадо пополам. «Это в последний раз мы даем тебе что-нибудь, - сказал он. – На следующий год мы будем биться с тобой, если ты снова придешь». Брат чукчи, убитого русскими, также настаивал на обычае взимать виру в течение трех лет. Но на третий год он ничего не получил. Общее количество товаров, полученных им и его отчимом, составляло сумму около трехсот рублей. Сюда входили чай, сахар, табак, котлы, пестрый ситец и т.п. Он просил также водки, но у русских ее в это время уже не было, и они не могли удовлетворить его просьбу. В обоих случаях, как видим, вира, выплаченная за кровь убитого, была достаточно велика.

В третьем известном мне случае вира была значительно меньше. Ссора, послужившая поводом к убийству, произошла также на Анюйской ярмарке, в 1894 году. На ярмарку явился чукча с одной только упряжкой оленей (qun-gekeŋƏ) и остановился в шатре одного из анюйских оленеводов, который прибыл на ярмарку в сопровождении всех своих многочисленных двоюродных братьев. Чукчи из района реки Россомашьей считали этого человека убийцей. Два года тому назад он убил в пьяной драке одного из своих товарищей. Они считали, что на них лежит долг отомстить за убитого. Они вились на стойбище вышеупомянутого оленевода, вооруженные ножами и ружьями. Хозяин стойбища заявил, что он будет защищать своего гостя. Людей у него на стойбище было больше, чем «мстителей». Между обеими сторонами началось препирательство. Сторона, считавшая себя обиженной, хотела получить, по меньшей мере упряжку убийцы, как вещь, «близкую сердцу» liŋliŋkin. Но обвиняемый наотрез отказался отдать им свою упряжку. «Лучше я умру», - сказал он. После длительных препирательств и взаимных угроз «мстителям» пришлось удовольствоваться несколькими пыжиками. Шкурок было двадцать, общей стоимостью в пятнадцать рублей. Это как раз такое количество, какое может нагрузить один ездок на оленях на свои небольшие сани. Спустя некоторое время я встретил одного из «мстителей». Он сказал: «Ладно, после всего этого я должен был вернуться к своей семье с пустыми руками. Чай и табак, «желанные его сердцу», были отняты вместе с этими пыжиками». С точки зрения чукоч, такое объяснение было вполне удовлетворительно. Сила желания приобрести тот или иной товар в чукотской торговле повышает его цену. Чукча готов отдать любую цену за вещь, возбудившую его желания, ибо он не в силах отказаться от нее. Русским торговцам хорошо известна эта слабость чукоч, и они широко пользуются ею в торговле. В данном случае чай и табак были действительно «близкими сердцу» обвиняемого.

Мелкие преступления

Мелкие преступления караются или личным наказанием или же уплатой виры. В первом случае провинившегося вызывают на состязание в борьбе и наказание налагают после победы. Я уже приводил отрывок из сказания о «Счастливом женихе», в котором дается, с очень характерными подробностями, описание подобного случая.

«Герой женился на гордой девушке. Всем раньше отказывала. Пришел сосед из соседнего жительства. Отвергла. На утро, уйдя, отправился к стаду. Застал ее в стаде, схватил ее, раздел, задавил в снегу, взял ножик и расцарапал ей все лицо. На следующий год этот человек говорит: «Пусть будет опять бег взапуски!» Собрались все люди. Побежали все. Между тем девушка вышла замуж. Муж-молодожен не раздевается, в верхней рубашке бежит на состязании. Прибежали назад; опять он один прибежал; других нет. Другие бегающие пришли сзади. Парень встрепенулся, говорит: «Ну, хватайтесь! Ну!» Гнев в лицо бросился. Стал в позу, говорит: «Ну кто же схватит меня?» – «Ну, пусть вот тот схватиться», - указывает на прошлогоднего соседа, изрезавшего лицо его жены. В одежде борется парень. «Нет!» – говорит тот, опустив голову. «Ну, ну, скорее!» Пристает настойчиво. Тот отказывается, не может. Пока тот отказывается, он сам на него бросился, подскочил, ногой пнул по лицу. Тот покатился, улетел навзничь и обмер. Немного погодя он сел. Говорит ему: «Ну же, торопитесь». Тот встал, отказывается. Он схватил его, опрокинул навзничь, вытащил свой поясной нож, ноздри разрезал ему ножом в отместку, веки. Все лицо разрисовал ножом, располосовал во все стороны».

В действительной жизни нередки случаи, подобные описанному в приведенном отрывке. Мне придется впоследствии снова вернуться к ним. Конечно, для того чтобы так наказать обидчика, необходимо сначала победить его в состязании. Каждый раз как я обращал на это внимание моих чукотских друзей, они неизменно возражали мне: «Виновный будет побежден». Это является руководящей идеей всех испытаний и состязаний, имеющих целью восстановление справедливости. На самом деле, некоторые подобные случаи приводили к совершенно обратным результатам. Так, например, Vaatuwge, один из трех братьев-мстителей, о которых я говорил выше, в молодости, пьяный, затеял драку с чукчей по имени Peŋewgi. Они вступили в борьбу; Vaatuwge был значительно сильнее своего обидчика. Он повалил его, схватил за ногу и дернул с такой силой, что нога его выскочила из сустава. Peŋewgi так и остался хромым на всю жизнь. Peŋewgi оказался в совсем печальном положении. Его единственный двоюродный брат, Peŋequit, хотя и сердитого нрава, был плохой борец. А у обидчика, как уже сказано, были два брата. Все три брата славились силой и ловкостью. Так что обида Peŋewgi осталась невозмещенной.

Не менее характерный случай произошел при мне в районе Верхнее Анюя.

Чукча Umkuum полюбил жену другого чукчи, Ooqaj, жившего на соседнем стойбище. Молодая женщина отвергла его. Тем не менее он явился к ней в шатер в отсутствие ее мужа, схватил ее у входа в спальный полог и овладел ею. Все это произошло среди бела дня, на виду у всего стойбища. Обидчик пообещал женщине новую тюленью шкуру в виде возмещения, однако не исполнил своего обещания. Она пожаловалась своему мужу. Тот вызвал оскорбителя на состязания в борьбе. Но в результате борьбы оказалось, что у обоих противников силы были равные. Обиженный принадлежал к сильной семье. У него было семь братьев, взрослых и сильных. Вскоре после состязания Umkuum потерял четырех лучших оленей. Соседи насмехались над ним, говоря, что лучше было пожертвовать одной тюленьей шкурой, чем четырьмя оленями, потерю которых они считали карой за неисполненные обещания.

На одном из стойбищ в районе реки Анюя двое молодых чукоч поссорились из-за карт. Произошла борьба. Тот, который считал себя обиженным, повергнул своего противника на землю. Побежденный вскочил, схватил лежавший тут же большой кусок дерева, который был приготовлен для выделки полозьев к саням, и занес его над головой победителя, намереваясь ударить. Однако победивший успел схватить дерево за противоположный конец, выхватил его из рук нападавшего и отбросил в сторону. Затем, в свою очередь, возобновил нападение. Он пнул своего противника ногою в лицо, точь-в-точь так же, как описано в вышеприведенной сказке. Тот снова упал на землю. Все лицо его было в крови. Побежденный юноша принадлежал к сильной семье, у него было много дядьев и двоюродных братьев. Почти все они на следующий день явились на стойбище обидчика. Вытащив ножи, они угрожали перерезать сухожилия его ног, чтобы он больше не мог пинаться. Однако дело кончилось миром. Несколько дней спустя, когда поулеглись разгоревшиеся страсти противников, юноша, подвергшийся угрозам родственников побежденного, заявил, что он был прав, выхватив у него из рук дерево и ударив его. Он сам стал требовать возмещения за обиду, заключавшуюся в том, что на его стойбище было обнажено оружие. В конце концов он действительно получил kьtkaw («жесткое воздаяние», то есть выкуп, - см. стр. 184[С. 239 наст. изд.]), состоявший из четырех штук оленьего «камуса» (шкура оленьих ног). Ценность выкупа была совершенно незначительная и имела только моральное значение.

Вскоре после моего первого посещения Анюйской ярмарки ко мне явились Ejgeli, Qituwgi и другие главари местных чукоч. Они приветствовали меня довольно церемонно, но на деле они желали выпить водки в виде ответа на приветствие и, конечно, получили ее. Их было пятеро или шестеро. Я удовлетворил их просьбу, однако вслед за ними стали являться новые посетители с просьбой о том же, так что мой запас вскоре истощился. Один из опоздавших, которому не хватило водки, настойчиво требовал угощения. В конце концов он так надоел мне, что я, потеряв терпение, попросил оставить меня в покое. Он отошел в сторону, недовольно ворча. Часа через два я стоял у ворот Анюйской крепости, беседуя с проходящими чукчами и делая обычные заметки в своей записной книжке. Неожиданно, ко мне подошел сзади мой обиженный гость и ударил меня кулаком по руке, так что моя записная книжка полетела на землю. «Ах ты, такой сякой! – закричал он. – Ты приходишь сюда и все время болтаешь с людьми, записываешь их слова на бумагу и не можешь дать глотка водки человеку, приходящему в твой изобильный дом». Затем, отступив немного, он сорвал с себя кухлянку (меховой балахон), оставшись полуголым. Он требовал, чтобы я сделал то же самое и вступил в борьбу с ним. «Я стою на своей собственной земле, - прибавил он, - и я могу разделаться с тобой, как захочу». Он был прав, так как даже в официальном порядке русская территория считалась только в ограде крепости, а все пространства за оградой считались чукотской землей. Каждый вечер чукоч выпроваживали из крепости и закрывали ворота, так что то различие было весьма ощутительно. Мальчик лет десяти подбежал к моему противнику и изо всех сил старался оттащить его в сторону. Это был его сын. Однако отец был тверд в своих намерениях. Ему было лет пятьдесят. Его звали Rьnto, он происходил от приморских чукоч. Телосложение у него было слабое, но характер он имел вспыльчивый и несдержанный. Результатом его несдержанности были два глубоких шрама у него на животе. У меня не было, однако, никакого желания вступить в борьбу. Но, с другой стороны, я не хотел допустить и мысли об открытом отступлении, несмотря на то, что мой противник находился на своей земле, а я – на своей. Затруднение разрешилось благодаря приходу одного из моих товарищей по ссылке. Это был человек сильный и смелый. Не обращая внимания на неприкосновенность территории, он бросился к Rьnto, схватил его за голову и поднял на воздух. Затем он отпустил его и спросил, улыбаясь: «Чего тебе надо?» Всем видом своим он выказывал самые мирные намерения. Rьnto ничего не сказал. Он только повернулся и пошел по направлению к своему дому. На следующий день он пришел в крепость и принес с собой искупительный подарок – олений язык моему другу, как человеку, превосходившему силой нас обоих, и кусок обыкновенного мяса – мне. «Вчера я был скверный, - сказал он, - прими этот кусок kьtkaw. Таков обычай. И дай мне мой глоток водки». Это было так лукаво, что мой друг был совершенно очарован и настоял, чтобы желание Rьnto было исполнено.
Воровство

Как я уже говорил, воровство довольно распространено среди чукоч, особенно среди оленных. Главным объектом кражи являются олени. Расплата за воровство такова же, как и за более серьезные проступки, а именно: состязание в борьбе, личная расправа или возмещение убытка и пеня. Обычай предписывает, чтобы возмещение было не только равноценно похищенному, но содержало бы в себе некоторую надбавку, составляющую пеню. Это имеет место, конечно, лишь в том случае, если вор сознается в своем проступке и изъявит желание исправить его, «вынужденный стыдом», как говорят чукчи. Если же вор упорно не желает сознаться, очень трудно заставить его вернуть украденное. Здесь многое зависит от силы и упорства той или иной стороны. Я приведу несколько известных мне случаев.

У одного оленевода, человека миролюбивого, пропало девять оленей. Они отбились от стада, как это вообще не редко случается, и не были найдены. Впоследствии выяснилось, что олени пристали к соседнему стаду и были присвоены его хозяином. Его собственные пастухи донесли об этом владельцу отбившихся оленей, но сам хозяин упорно отрицал факт кражи. Тогда оленевод, потерпевший ущерб, рассердился не на шутку и послал своих людей к соседу требовать выкуп. Его сын, племянник и один из его соседей пришли к стаду обидчика во время его отсутствия и взяли себе двух сильных ездовых оленей, одного хорошо объезженного бычка и трех оленей среднего качества. Они сказали пастухам: «Идите, скажите хозяину, что это сделали мы». Но на этом дело не закончилось. На следующий день они снова пришли на стойбище неудачливого вора. Племянник, любивший всякие ссоры, перед уходом сказал: «Может быть, он выкажет недовольство. Тогда мы зададим ему хорошую трепку». Они пришли на стойбище и некоторое время мирно беседовали с домочадцами обидчика. Однако сам он сидел в сторонке, молча, опустив глаза. У него не хватило смелости начать ссору. К тому же я должен отметить, что племянник принадлежал к очень сильной семье и у него было шесть взрослых братьев. Затем они вернулись домой и разделили между собой добычу. Племянник взял себе молодого бычка. Сыну досталась упряжка, а отцу все остальное. Соседи говорили: «Это правильно, ведь он потерял то, что было близко сердцу – ездовых оленей». Мне передавал этот случай один из его участников.

Другой подобный случай окончился более миролюбиво. Однажды летом несколько оленей отбились от своего стада и пристали к соседнему стаду. Пастухи увидели, что один из этих оленей очень жирный, и решили убить его для себя. Они метнули аркан, но аркан порвался, и олень убежал. На рогах у него остался кусок ремня. Часа два спустя хозяин первого стойбища пришел к стаду соседа, держа в руках обрывок аркана. Олень пришел обратно к своему стойбищу, и хозяин сразу догадался, кто именно хотел своровать его оленя. «Чей это аркан?» – спросил он, смеясь. Он был уже старик, и потому этот инцидент не имел никаких последствий. Кроме того, стада паслись очень близко друг от друга. При таком условии олени часто перемешиваются, и пастухи не считают за большое преступление убить оленя, приставшего к их стаду. Иногда, желая убить какого-нибудь оленя, они сами заявляют хозяину: «О, я взял твоего оленя». Затем они, конечно, отдают взамен другого оленя из своего стада.

Я уже говорил, что на побережье Ледовитого океана открытое воровство оленей в летнее время приносит серьезный ущерб стадам богатых оленеводов.

Чукча LewtьqƏj говорил мне по поводу такого воровства: «Плохо оставаться летом на реке Palaw. Пастухи очень воруют. Когда я летовал там, то почти в каждой ложбине я находил туши своих оленей. Ноги у них были отрезаны и съедены, все же остальное оставлено гнить.
 Кого ни спросишь: «Кто оставил здесь тушу?», все отвечали: «Я не знаю». Однажды я увидел Qoptььrgьn`a, сына Tьqо, сидящего около убитого оленя и грызущего толстую кость. Я спросил его: «Почему ты не относишь тушу своему отцу, раз уж ты убил оленя? Он ведь тоже голодный». Он ничего не ответил. «Или, может быть, если ты хочешь, я отдам тебе все свое стадо». Мы оба сняли свои меховые рубахи. Он был молод, но ничего не мог со мной поделать, потому что большой гнев овладел мною. Я повалил его на землю, схватил свой толстый кожаный пояс, начал бить его по голой спине, пока вся она не покрылась кровью. После этого я решил никогда больше не приходить в эту землю воров. LewtьqƏj было около пятидесяти лет, характер у него был тихий и спокойный, но обиды повторялись слишком часто для того, чтобы оставлять их безнаказанными. Чукотский «начальник» Ejgeli и приморский торговец Cepat однажды также поссорились из-за украденных оленей. Cepat, будучи приморского происхождения, не мог иметь достаточную опытность в оленеводстве. Его стадо, большею частью состояло из оленей, недавно купленных из других стад. Благодаря этому привычка оленей к стаду была слабее, чем в обычных стадах, и Cepat почти каждое лето терял нескольких оленей. В одно лето от его стада отбился большой отрывок, больше трехсот оленей. Вскоре с реки Олой дошел слух, что олени пришли к стаду Ejgeli и он оставил их у себя. Весной Cepat и Ejgeli встретились, как обычно, на ярмарке. Cepat спросил о своих оленях. Ejgeli заявил, что он ничего не знает об этом. Cepat угрожал, что на обратном пути с ярмарки он нападет на стойбище Ejgeli. Но здесь произошла та драка на ярмарке, о которой я уже не раз говорил, и внимание Cepat`а было отвлечено.

У приморских чукоч воровство встречается гораздо реже, чем у оленеводов. Это можно объяснить, пожалуй, отсутствием у них ценных предметов. Однако мне все же известны несколько случаев воровства. Об одном из них я уже говорил выше. Жители селения Quluci жаловались на обитателей селения Luren. Последние ограбили собачников Quluci, когда они возвращались с побережья Тихого океана с грузом чужеземных товаров.

Другой случай произошел с чукчей Qoplanto, из Мариинского Поста (ныне поселок Анадырск). Зимой 1898 года он встретил на тундре двух мужчин из поселка Valqatlen. Они шли в Мариинский Пост с большим запасом водки, предназначенной для продажи. Qoplanto присоединился к ним, провел с ними ночь и купил у них немного водки в обмен на пушнину, которую он вез с собой. Затем он отнял у них силой часть их водки и уехал прочь, несмотря на то, что их было двое. Они не особенно сопротивлялись, так как были чужими в этом районе. Qoplanto к тому же был хозяином «переднего дома» в своем поселке (в северной части Анадырского лимана, против русского поста). Однако, когда Qoplanto уходил, они сказали ему: «Ну, теперь уж ты постарайся не заезжать на нашу землю. Тогда мы в свою очередь сосчитаемся с тобой». Зимой 1900 года, когда я собирался ехать в северные поселки, Qoplanto сначала предложил мне свою помощь в перевозке клади, но перед самым отъездом он отказался. Он объяснил мне, что боится ехать в поселок Valqatlen из-за этого дела.

Законы, охраняющие собственность

Я уже говорил, что у оленных чукоч отец семьи считается владельцем и хозяином стада даже в том случае, если он очень стар и немощен. Я приводил известные мне факты, касающиеся этого. С другой стороны, чукчи говорили мне, что как только сын становится взрослым и может заботиться о стаде, отец часто передает ему вполне добровольно управление стадом, а сам становится только помощником. Это бывает даже и тогда, когда отец еще достаточно силен и в состоянии исполнять необходимую работу. Точно так же, если сын женится и в шатре семьи есть только один спальный полог, отец уступает сыну «место хозяина» (ajgьsqaron – «левая сторона»). Если же они решают жить в отдельных шатрах, то отец предоставляет сыну передний шатер, а для себя ставит новый шатер сзади. Но такие случаи редки. Обычно старики продолжают до конца считаться хозяевами своих стад, и сыновья их живут в задних, а не в переднем шатре. Если же отец передает свой шатер и стадо сыну, как это сделал Aiŋanwat, то это обусловливается обычно какими-нибудь личными мотивами и соображениями. По большей части таким мотивом является «оленное счастье». Старик утратил это счастье и надеется, что сын снова приобретет его.

В семье Ejgeli его многочисленные сыновья вели с ним скрытую и осторожную борьбу. Но старик ревниво оберегал свои права и быстро предотвращал всякое посягательство на них со стороны сыновей. Насколько мне известно, он остался полным хозяином своего имущества до самой смерти. Он умер года два спустя после моего отъезда из Колымской области.

Считается, что семья или семейная группа не имеет прав на собственность отдельных своих членов. С другой стороны, оленевод, потеряв свое имущество, может быть уверен, что кто-нибудь из его ближайших родственников окажет ему помощь, за исключением тех случаев, когда они сами очень бедны или слишком скупы. Брат обращается за помощью к родному или к двоюродному брату, и тот дает ему значительную часть своего стада, достаточную для того, чтобы он мог снова развить хозяйство. Так, например, в 1894 году, три брата, сыновья Tatko, дали своему двоюродному брату пять «двадцаток» 
 молодых важенок из своих стад, несмотря на то, что старший брат считался очень скупым. Этот двоюродный брат был прежде также владельцем большого стада, но промотал его. Теперь же он, сделавшись старше, решил исправиться и стать благоразумнее.

Другой знакомый мне чукча, Ajŋaьrgьn, о котором я уже говорил выше, обеднев обратился за помощью к своим родственникам, жившим на Индигирской тундре, и они дали ему сто пятьдесят важенок. В других случаях чукчи берут своих обедневших родственников к себе помощниками. Им предоставляют самые благоприятные условия жизни и обещают через некоторое время отделить им часть стада. 

Большая часть имущества переходит от отца к «главному наследнику» (eun-milgьlьn). Он получает шатер и становится хозяином переднего шатра. Вместе с шатром к нему переходит и основное тавро, самое древнее в стаде, которым помечена большая часть оленей. Другие сыновья, а также дочери, получают животных, помеченных их собственным тавром и переданных им в свое время лично отцом. Если у богатого оленевода нет детей, то он прилагает все усилия, чтобы достать себе какого-нибудь наследника. Для этого он поселяет у себя на стойбище кого-нибудь из своих бедных родственников. При его жизни тот несет обязанности помощника, а затем стадо переходит в его владение. Иногда же бездетный чукча, почувствовав приближение смерти, призывает к себе кого-нибудь из своих родственников или друзей и передает им свое имущество. Но чаще бездетные семьи усыновляют кого-нибудь, мальчика или девочку, тоже из семьи родственников, женят их и передают им основное имущество по дому и по стаду. Иногда случается, что после смерти какого-нибудь чукчи не остается определенного наследника. Это может случиться, например, если единственный сын и наследник умер от заразы и старик отец тоже вскоре умирает от горя, так как чукчи вообще «легки на смерть». В таких случаях приходят родственники и, установив степени своего родства с умершим, отдают наследство ближайшему из его родственников. Однако определенных правил относительно этого не существует. Мне рассказывали, что в старину в таких случаях собиралась вся семейная группа и обсуждала, кому именно передать наследство, но мне неизвестны такие собрания в настоящее время. Иногда родственники делят наследство на равные части, иногда же большую часть его отдают более бедному из них. С другой стороны, я знаю случаи, когда один из родственников, случившийся вблизи, забирал все наследство, в то время как более близкие родственники умершего не получили ничего. Во время моего пребывания на реке Россамашьей разгорелась крупная ссора из-за наследства. Старик чукча, происходивший от приморских жителей, умер бездетным. У него было большое стадо. Это стадо взял себе его троюродный племянник, который был хозяином переднего шатра соседнего стойбища. Никто не помешал ему в этом, и несколько лет он продолжал спокойно владеть стадом. Вскоре он тоже умер, и стадо перешло к его сыну, Akьmloke,

Тогда с арктического побережья пришли двое братьев и заявили, что они – сыновья двоюродного брата первого владельца стада и поэтому имеют больше прав на стадо, чем Akьmloke. Они потребовали выкупа. Akьmloke был «сильный человек» (ermecьn), всегда готовый к борьбе: поэтому он отказался удовлетворить их требование. Однако младший брат, U`mkь («Полярный медведь»), был тоже сильный и смелый юноша. Он сказал, что он скорее умрет, чем уйдет обратно с пустыми руками. Дело чуть не дошло до драки, но присутствовавшие при этом разняли их. Я не знаю, чем все это закончилось, так как вскоре я уехал оттуда. 

Если «главным наследником» является дочь и она остается жить в шатре отца после замужества, то она имеет такие же права на наследство, как и сын. Если же дочь живет отдельно, на стойбище мужа, то она получает в наследство только оленей, отмеченных ее собственным тавром. Некоторые из таких оленей остаются в стаде ее отца, даже после ее замужества, и ей отдают их только при дележе наследства. Женщины, состоящие в более отдаленном родстве с умершим, не имеют права на получение части наследства. 

Бездетная вдова не имеет прав на получение части наследства. Она должна уйти из шатра и даже не может взять с собой что-нибудь из домашней утвари. Она имеет право только на оленей, отмеченных ее личным клеймом. С ними она возвращается в свою семью. Подобным же образом должен уходить из шатра и усыновленный зять после смерти своей жены. Он может остаться лишь в том случае, если снова женится на какой-нибудь женщине из этой же семьи.

Молодая вдова, имеющая маленьких детей, сама является частью наследства, оставленного ее мужем. Вместе со стадом она переходит к наследнику и становится его женой. Иначе она должна вернуться в свою семью, не имея права взять что-либо из имущества. Она может взять к себе детей, но тогда они теряют права на наследство. Пожилая вдова с сыновьями-подростками получает стадо после смерти мужа и становится хозяйкой над всей его собственностью.

У приморских чукоч еще с древних времен по наследству переходит лишь небольшое количество вещей. После смерти отца сыновья делят между собой его оружие, сети и тюленьи шкуры. Старший сын получает самые лучшие вещи: например, лучшее ружье. Шатер также часто делят на части, так как каждый из сыновей, женившись, хочет иметь свой отдельный шатер. Как только он найдет довольно жердей на подпоры, он сразу же строит себе отдельный дом. У оленных чукоч дележ шатра на части считается большим грехом. Они предпочитают совсем бросить шатер на произвол судьбы. Приморские же чукчи просто ломают старый дом, снимают кожи, шесты и так далее, делят их между собой, и затем каждый из них строится отдельно. 
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Чукчи отличаются от коряк воинственностью, судя по вооруженным столкновениям, нередко случающимся между ними. Поводом к таким столкновениям служит обыкновенно ссора между членами двух родов из-за какого-нибудь вздора, украденного оленя и т.п. Ссора, особенно под влиянием водки, переходит в драку и нередко кончается убийством. Родственники убитого считают своим священным долгом мстить за него и, таким образом, один род подымается и выступает против другого, дело доходит до вооруженного столкновения; дерутся на копьях, но иногда в дело идут и винчестеры, хотя вообще замечено, что там, где есть эти ружья (особенно у сидячих чукчей), войны стали реже. Часто однако столкновение кончается мировой: род наступающий, обиженный требует удовлетворения, контрибуции и, если состоится соглашение, противная сторона, платит каждому из пришедших оленя, двух. И в мирное время чукчи не забывают драться на копьях, так как у них бывают примерные поединки, которые продолжаются до тех пор, пока один не сломает или не вышибет копья из рук другого.

<…>


Домашняя работа вся лежит на женщинах, а глава семейства ведет самую праздную жизнь. Вся работа его ограничивается постройкой саней и затем он или, ничего не делая, лежит в юрте, или запрягает оленей 
 и едет в гости иногда верст за 50; подъехав к юрте, ждет приглашения хозяина войти, а если приглашения не получит, поговорит с хозяином, сидя на санях и затем отправляется в обратный путь.

Так как у богатых инородцев есть по 10-15, а иногда и более тысяч голов оленей и они обыкновенно разделяются на несколько табунов (5-6), при каждом из которых живет одна жена с семейством, то в таких случаях вся жизнь родоначальника состоит в переездах от одной жены к другой. Спать ложатся они как только сядет солнце, спят в пологах под одеялами из оленьих шкур, раздеваясь до нага; встают с восходом солнца и зимой первая работа женщин состоит в вытаскивании и вытряхивании обледенелых пологов.

В день, когда, за неимением более корма для оленей, надо перекочевывать на новое место, глава семьи отдает об этом приказание, указывает место, где остановиться и сам уезжает, а затем семья собирает юрту, укладывает на сани, запрягает оленей и перекочевывает. Обыденная жизнь разнообразится праздниками; определенных праздников у них нет, а самое большое празднество - это, когда перетелится весь табун оленей. В день праздника приносят жертвы, режут и едят лучшего молодого оленя, которым они также всегда угощают дорогого для них гостя («сладким мясом» - как они говорят); затем бегают взапуски, пляшут и под аккомпанемент бубна поют песни, но песни у них без слов - одни звуки и нам приходилось слышать довольно сносные, монотонные мелодии. Пляска же их скорее какое-то кривлянье, состоящее из приседаний, притоптываний стоя на одном месте, ногами, встряхивании руками и головой и все это сопровождается хриплыми гортанными звуками в такт.

Инородцы эти, как сказано, редко имеют одну, чаще же две и более жен. Многоженство прежде всего объясняется необходимостью иметь больше рабочей силы и желанием иметь более сильный род. Одна из жен, та, от которой родятся первые дети, считается старшей, ее все почитают, слушаются и нередко она имеет в роду больше значения, чем муж. Браки заключаются очень рано, мужчины женятся с 16-летнего возраста, а девушки выходят замуж даже 12 лет и бывают случаи, когда по неполному развитию жена еще долго остается девушкой.

Прежде вступления в брак жених обыкновенно нанимается к будущему тестю и живет у него 2-3 года в работниках: стережет его табун, рубит дрова и т.п. Если по истечении такого срока он заслужит расположение отца невесты, ему дают согласие, в противном же случае он возвращается домой. Подробнее об обрядности при заключении браков нам удалось узнать только то, что во время свадьбы невесте мажут лицо жиром оленя, прошивают его (татуируют) и затем вместе с женихом водят вокруг юрты. По заключении брака, за невестой дают 2, 3 и более голов оленей. Жены вообще слушаются своих мужей и если случается, что жена полюбит другого, то непременно сообщает об этом мужу, тот ее отпускает и она делается женой другого. Но если муж не любит свою жену, он выгоняет ее от себя; в таком случае, если она не найдет себе другого мужа, идет в работницы, или просто кто-нибудь из богатых дает ей приют у себя и нередко у юрты богача можно встретить несколько таких юрт, где помещаются облагодетельствованные им.

При рождении каждого сына, отец назначает ему двух, трех оленей из новотельных, отмечает их особым клеймом на ухе; олени эти растут, плодятся и еще у молодого мальчика может составиться порядочный табун, которого он, женившись, делается владельцем; кроме того, после смерти отца все олени его делятся между сыновьями и, таким образом, в богатстве и силе родов является некоторая наследственность.

Нельзя не обратить внимания на факт, что за все время нашего пребывания среди этого народа мы не встретили ни одного дряхлого старика. Объясняется это тем, что ни один из этих язычников не умирает естественной смертью. Обыкновенно к заболевшему призывается шаман, который совершает над ним свои заклинания, а затем если это не помогает, через 2-3 дня больной старик заявляет: зачем ему мучиться на этом свете; призывает своего старшего сына, долг которого отправить его на тот свет. К больному, лежащему за пологом, просовывается копье и сам старик со стойкостью направляет острие его себе в сердце, а сын завершает удар. Тело умершего сжигается 
 на костре и вместе с ним, согласно их представлению о будущей загробной жизни, сжигаются сани, лук, стрелы, копье; олени, на которых он ездил, закалываются и совершается тризна.

<…>


Все инородцы, населяющие север, хорошо знают, что они живут на Русской земле и, по свидетельству священника Шипицына, среди них можно встретить таких, которые говорят, что больше всех Бог на небе, а потом Царь на земле. Его Императорское Величество Государя Императора чукчи именуют «Тыркэрмен», что в переводе на русский язык значит - большой исправник. Исправника же они называют «Эрмень».

Инородцы, кочующие близ сел. Марково, платят ясак, те же, которые кочуют далее на восток и на Чукотском полуострове, если и платят ясак, то лишь случайно, когда, бывая в сел. Марково за торговлей, они встретятся здесь с исправником и тогда они не отказываются платить требуемый с них ясак.

В сущности же весь крайний северо-восток не знает над собой никакой власти и управляется сам собой. Каждый родоначальник есть полноправный властелин над своим родом; более богатый, родовитый, а следовательно, и сильный имеет большое влияние и на других. Но у них также иногда проявляется самосуд, пример которого нам пришлось слышать в бухте св. Лаврентия, и хотя это было среди сидячих чукчей, но по существу нравы их общи. В бухте св. Лаврентия жила семья; отец со своими тремя сыновьями занимались грабежом как своих, так и оленных чукчей и, наконец, сделались нестерпимы всем. В зиму 1884-85 гг. чукчи собрались на совет и решили покончить с ними, оставив живым только одного младшего брата для поддержки оставшейся семьи. 

<…>
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Внимательно всматриваясь в проявления характера этого племени, я все более убеждался в замечательно верной характеристике, сделанной миссионером Аргентовым, имевшим возможность в продолжение целых 15 лет наблюдать это племя. Позволяю себе здесь целиком привести слова этого уважаемого исследователя: «Жизнь чукч, как народа, преимущественно поддерживается инстинктивным, бессознательным и слепым чувством независимости и дикой звериной воли; слепым, бессознательным, звериным пристрастием к своему - чукскому и недоверчивостью к чужому, без разбора». И далее: «А чукча доволен собою и предоволен. О лучшем не мечтает он, потому что ничего лучшего на свете не знает. И не может он нахвалиться родною своею землею».

В короткое пребывание на Анадыри, мне пришлось видеть массу примеров упоминаемой Аргентовым приверженности чукч к обычаям старины. Обычаев этих немного, но держатся они их крепко. Приверженность к своему выражается даже нередко опасением, чтобы молодой человек, сближаясь с русскими, не перестал бы быть чукчей. Также и бросающаяся в глаза, замечательная неприхотливость чукчи является следствием самодовольства, о котором говорит Аргентов, а отчасти от свойственной им беспечности и лени. При этом они отличаются во всем полной неумеренностью настоящих детей природы. При дикой необузданности чукч страсть к вину может быть для них в высшей степени пагубна.

Следующая картина рельефно выставляет вышесказанные свойства характера чукч. Меновая торговля с ними отличается особой своеобразностью. Вот как обрисовывают ее русские торговцы: «чукче надо дать при мене ту вещь, на которую он обзарится, иначе он не согласится на мену». Не имея ни малейшего представления о ценности предмета, как своего, так понравившегося ему, он нередко просит вещь, стоящую либо дешевле его товара, либо гораздо дороже. Увещания и объяснения никогда не помогают, а торговцы нередко уступают товар в убыток, чтобы в другой раз с лихвой вознаградить себя в этой потере. А вот еще пример неумеренности этого племени: чукча, неожиданно получивший, в промене, на ярмарке такое количество чаю и табаку, которое ему хватило бы, при умеренном употреблении, на целый год, тратит все в какие-нибудь несколько месяцев, несмотря на уверенность, что после такого изобилия неминуемо наступит тяжелый пост вплоть до следующей ярмарки.

При необузданности чукч преступления могли бы быть очень частыми, что мы и видим между носовыми чукчами, где убийства и кровавая месть представляют обыденное явление.
 Между оленными же преступлений вовсе не бывает, что является следствием их патриархального быта, в тесном кругу семейства. Зверство и вероломство носовых чукч колымчане распространяют на все племя, а между ними на этот счет, до сих пор еще, ходит много баснословных рассказов. 

Несмотря на все своеволие и необузданность чукч, подчинение старшему в семье всех ее членов совершенно беспрекословно, даже взрослые сыновья, часто прямо себе в ущерб, не смеют ослушаться старика отца или матери. Вне тесного круга семьи чукчи совершенно независимы, что не может повлечь к недоразумениям в виду полного отсутствия каких бы то ни было общественных интересов. Чукский таион, несмотря на внимание к нему нашего начальства и на получаемые знаки отличия, не имеет для них ни малейшего значения. Хотя сам таион, благодаря медалям и расшитому кафтану приобретает некоторую заносчивость, но этим он только раздражает своих соплеменников, которые в глаза смеются над ним и его фиктивной властью и нередко грозят ему физической силой, проявление которой только и уважается чукчами.
 Старинных эремов выбирали за их силу и ловкость. До сих пор на Чукотском Носу есть, говорят, эрем, выбранный также за физическую силу. Однако там нередко бывали примеры, что новый претендент на это звание, не дожидаясь выборов, побеждал старого, убив которого овладевал этим почетным положением.

В торговых сношениях чукчи выказывают большую недоверчивость; подозревая на каждом шагу обман и торгуясь из-за каждой мелочи, они сами не пропускают случая войти к купцу в доверие и, забрав у простака побольше в кредит, уже не являются на ярмарку.

Насколько чукча выказывает в торговых сношениях всю дикость и страстность своей натуры, настолько же он проявляет себя, как увидим ниже, толковым расчетливым и бережливым хозяином в деле оленеводства. Дальновидность его здесь изумительна, и чукчи справедливо считаются лучшими оленеводами.

Есть также многие достойные черты в характере чукч; вспомним их преданность в дружбе, проявляемую в немаловажной помощи марковцам 
 в год голодовок. Покойный окружной начальник Гриневецкий свидетельствует даже о редком самоотвержении преданных ему чукч, не раз подвергавшихся для него опасностям. Честность их доходила до того, что даже сильные мучения голода не могли заставить их съесть без позволения немного мяса, принадлежащего ему.

Но и более тонкие чувства не чужды этому прекрасно одаренному от природы племени: марковцы, зная как трудно уговорить чукчу, раз он чего-нибудь упорно добивается, прибегают к хитрости; они заявляют, что не могут исполнить требуемого, так как это составляет грех, ссылаются, например, на мнимый праздник или на священный обряд и пр. Я сам был свидетелем, что на этот веский, в его глазах, аргумент, ни один чукча не осмеливался возражать.

Во взаимных, будничных отношениях, чукчи отличаются равнодушием, граничащим с апатией. Это свойство их характера только кажущееся и происходит от полного отсутствия резких проявлений своих чувств. Выказывая на каждом шагу примеры взаимной привязанности членов семьи, любви и нежности к детям, а также самоотвержения в дружбе, чукча своей внешней апатией ко всему окружающему производит впечатление совершенного бездушного дикаря. Как пример, служащий отчасти характеристикой всего этого, укажу на странный способ их приветствий. У них вовсе нет ни рукопожатия, ни поцелуев, ни других знаков дружбы.
 Приехавшего издалека друга или родственника, при входе его в яранг, один из членов семьи встречает словом «едды?», т.е. «пришел?», на что тот иногда отвечает утвердительным «едды», т.е. «да пришел». Вот и вся процедура встречи; никто не встает при этом, только младший в яранге иногда посторонится, чтобы дать место дорогому гостю.

Единственными их удовольствиями служат всевозможные состязания - борьба, бег взапуски, гонка на оленях, запряженных в легкие санки и т.п. Иногда при этом ставятся заклады, но чаще победитель довольствуется одержанным успехом. Рассказы, что борьба чукч, которой и я не раз был свидетелем, кончается убийством побежденного, чукчи положительно опровергали.

Равнодушие их к смерти, которое я мог наблюдать, когда в шлюпке вас застигла на море буря, вполне напоминает восточный фанатизм.

Не мало останавливает на себе внимание зверский обычай чукч убивать по их просьбе людей, которым надоела жизнь. Самое убийство совершается всегда ближайшими родственниками чукчи, решившегося на самоубийство. При незнакомстве с добрыми качествами этого племени и крепкой привязанности членов семьи между собой, может показаться, что этот обычай обличает только одну крайнюю зверства. Подробно изучив обстоятельства этого убийства, как по описаниям путешественников, так по рассказам марковцев и окружного начальника Греневецкого, бывших очевидцами этого ужасного зрелища, я пришел к убеждению, что кроме дикости, означенный обычай свидетельствует, как о необычайной силе воли чукч, так и суеверной преданности обычаям предков.

Об этом обычае упоминают все исследователи чукч, причем даже в мелочах все рассказы их совершенно подробны и вполне сходны с тем, что я слышал от марковцев. Позволю себе здесь привести описание бывшего не раз очевидцем этого дикого обычая нижнеколымского жителя Ч-о, напечатанного в Якутских Епархиальных Ведомостях 1889 года №№ 6 и 7.

«Прожив в Нижне-Колымске около 12 лет с 1870 по 1882 год я был около 20 раз свидетелем подобных сцен» ... «побуждением является вера в загробную жизнь, доходящая до фанатизма, скорби и болезни, и желание повидаться с умершими родителями. Души умерших чукчи считают покровителями семейства. Различные несчастья, скорби и болезни приписываются влиянию умерших, вместе со злыми духами. В угоду злых духов и умерших родственников (?) чукчи жертвуют своей жизнью, особенно во времена эпидемий и тяжких несчастий. Причиной такого самоотвержения служат, иногда, недуги глубокой старости и вообще невыгодные условия скитальнической жизни в суровой стране или желание увидеться с давно умершими родными.
 Чукча, решившись покончить все земные связи и расчеты, заявляет о том ближайшим родственникам, и эта весть скоро сообщается его соседям, - чукчам, юкагирам, ламутам и русским. Такое печальное известие бывает неприятно для близких друзей и родных ... соседи и особенно родственники по мере сил возможности начинают уговаривать фанатика ... при этом доказывают, что внушения души умерших и требования злых духов могут быть смягчены и умилостивлены другими, не столь ценными, жертвами. Но все подобные увещания бесполезны и очень редко приводят к желаемому концу, потому что фанатик, по его убеждению, имеет важные побуждения к исполнению своего намерения. Так, он ссылается на сновидения, на мертвецов которые мучают его, на дьяволов и родных, которые являются ему во сне и зовут к себе. Притом уверяет всех, что несчастье его неотвратимо, болезнь неизлечима, смерть неизбежна; а главным образом, ссылается на то, что ему нужно видеться на том свете с родными и знакомыми, с которыми так давно расстался, и кроме того, обещает по смерти помогать родным и не оставлять их без призрения. После этих церемоний, нередко притворных (?), начинается приготовление фанатика к смерти. Для него приготовляется новая одежда из белых оленьих шкур (пыжиков), приготовляются новые санки и сбруя для оленей, на которых предпринимается далекое путешествие в другой мир. Все это делается степенно и медленно, по крайней мере, в течение 10-15 дней (!). В продолжение сборов чукчи-фанатика к смерти, для него убивают жирного оленя и приготовляют его в разных блюдах и лакомствах. Во все это время особенно здоровый чукча сильно объедается, как бы желая наесться на целые столетия. Приготовляющийся к смерти спокойно беседует с родными и соседями; делает домашние распоряжения: следит за поделкой и прочностью приготовляемых в дорогу вещей, шутит и смеется. Смотря на это напускное (?) хладнокровие, не веришь в близость кончины фанатика и трагической развязки с жизнью. Приготовления эти как бы похожи на брачное пиршество. У родных чукчи и соседей бывают недоуменья и споры относительно предстоящей смерти изувера: думается, говорят они самоубийца устрашится предстоящей муки и переменит мысли свои; но это ожидание напрасно и почти никогда не сбывается. Исключения в этом деле и отступления от преднамеренной цели весьма редки» ... «В назначенный день родные и соседи собрались провожать в другой мир исступленного фанатика. В присутствии их обрекший себя на смерть облачается, надевает новое платье и садится в переднем углу юрты. Пара оленей запряжена в новые сани и ожидают у дверей юрты мертвого седока. Он пока сидит живой. Оружие для умерщвления его находится в надежных руках ближайшего родственника. Орудие в этом случае бывает разное: копье, нож, ремень (на случай, если фанатик пожелает быть задушенным): поэтому род трагической смерти не одинаков. Если он желает быть умерщвленным ножом, то двое из родных держат его за руки, а третий 
, поставив острый нож на левой стороне горла, вонзает его, направляя в сердце. Если желает быть заколотым, то сквозь отверстие в стене подается ему копье, которое самоубийца направляет в сердце и подает знак, чтобы его закололи. Если же фанатик пожелает быть удавленным, то двое родных, обвив вокруг шеи ремень, тянут его в противоположные стороны, пока не удушат свою жертву.
 И все это жестокое и зверское дело совершается степенно, с сохранением хладнокровия и спокойствия, качеств, годных для более приличных подвигов» ... «Убитого кладут на приготовленные сани в полусидячем положении и увозят на назначенное место. Здесь провожавшие мертвеца должны расстаться с ним на рубеже земной жизни и неведомой страны вечности. Бедные олени, на которых он привезен, закалываются на могиле. Затем с умершего снимают одежду, разрывают ее на мелкие куски и оставляют, а самого, связав по рукам и ногам, кладут на костер и сжигают. Участвовавшие в погребальной процессии, намазав лицо и руки кровью умершего 
, обращаются к нему с мольбой во время сжигания и просят не забывать их. Затем, дождавшись сожженья трупа, когда от него останется один пепел, разъезжаются по домам, волнуемые различными чувствами..»

Очень характерны в этом описании неотступные просьбы родственников, которые однако не в силах изменить упорства самоубийцы, а также то хладнокровие, с которым обрекший себя на смерть, глядит на приготовления и даже принимает в них деятельное участие. Марковцы рассказывали про слезы родных самоубийцы; очевидно, им очень не легко совершать этот обряд, но горе, слезы и все старания их почти никогда не изменяют раз принятого решения. В поддержке этого обычая вовсе нельзя обвинять шаманов, не играющих здесь ровно никакой роли.

Но вот другой факт, свидетелем которого мне пришлось быть, рисующий чукч совершенно с другой стороны. Во время охоты на моржа на земле Гека (коса против устья Анадыря) между убитыми один тяжело раненый морж остался на берегу. Он имел еще достаточно силы, чтобы поддерживать тело в естественном положении, но не мог уже добраться до воды. Пользуясь редким случаем, я стал поспешно срисовывать его, но чукчи беспрестанно приставали ко мне с просьбами, позволить им немедленно добить раненое животное. Не понимая, почему они так торопятся, я резко отказывал и продолжал рисовать. Тогда чукчи, собравшись все вместе, не смотря на обычное ко мне уважение, стали так настойчиво требовать своего, что я, поневоле, должен был уступить. После оказалось, что они вообще считают большим грехом оставлять мучиться всякое раненое животное, и что это составляет свойственное им правило, завещанное предками.

( ... (
Перейдем теперь к краткому описанию главнейших обрядов чукч.

Богатые имеют иногда по нескольку жен (до 5); за первую принято, в виде калыма, прослужить 1 или 2 года работником в доме будущего тестя. Свадебный обряд немногосложен: он состоит из угощения соседей и родных, во время которого невеста встает и, преследуемая женихом, бегает внутри юрты, причем присутствующие немилосердно бьют жениха прутьями ... 
 Обряд этот совершается по окончании срока работы.

При наречении имени, как я сам был очевидцем, перед неизбежным угощением старшая в юрте женщина выносит немного одного из приготовленных кушаний и бросает по куску далеко от себя во все стороны. Как почетному гостю, чукчанка и мне предложила бросить несколько кусков. После угощения шаманы предсказывали будущность новорожденного и советовали дать ему то или другое имя.

( ... (
Перехожу к описанию жизни главной группы чукч, именно, оленных.

Единственным средством к жизни этих чукч является оленеводство. Количество принадлежащих семье оленей бывает чрезвычайно разнообразно: тогда как есть семьи, у которых стада простираются до 10000 голов, есть и такие, у которых оленей не более сотни. Громадное большинство семейств не имеет более нескольких сотен оленей. Стадо в 500 и более голов может считаться достаточным для удовлетворения главных потребностей чукчи. Владельцы, имеющие такое стадо, могут кочевать совершенно самостоятельно, тогда как семейства с меньшим числом оленей соединяются по несколько вместе. Несколько ярангов таких бедняков, поставленных близко друг от друга, образуют стойбище, носящее у русских название чукчского лагеря. Старший годами в таком лагере, называемый эрмечен, пользуется общим уважением и ему повинуются беспрекословно. Олени всего лагеря пасутся вместе, причем разные метки, которые кладутся на ушах молодых животных, обличают его принадлежность тому или другому семейству. Эти стойбища чукч не представляют однако постоянных общин: каждая семья совершенно свободно отделяется и перекочевывает со своими оленями в другое стойбище или же образует самостоятельное хозяйство. Богатые же чукчи, имеющие несколько тысяч оленей, по местным условиям, не могут пасти их в одном стаде, а должны разделять их на несколько, каждое под надзором одного из членов семьи, иногда на громадном расстояние друг от друга. Эти хозяева нередко нанимают в более бедных семьях пастухов, причем, подолгу не видя своих отдаленных стад, отдают их всецело в распоряжение лиц, которым они их поручили. К числу подобных лиц принадлежат не только члены семьи, но и более дальние родственники и наконец совершенно посторонние люди, пользующиеся доверием владельца.

Разделов при жизни старшего в семье никогда не бывает; даже после его смерти, если мать жива, сыновья еще не разделяются. Самый раздел бывает всегда поровну между сыновьями, причем, если стадо очень большое, то раздел может быть сделан только приблизительно. Если, как это впрочем очень редко бывает, отец еще при жизни не назначил часть каждого, то в дележе сыновья беспрекословно повинуются решению старейшего родственника или даже соседа, старшего их годами. При перекочевках тоже не возникает недоразумений. Здесь опять уважение старшинства устраняет могущие возникнуть споры. Впрочем, население такое редкое, что споров из-за пастбищ почти не возникает.

Оленеводство требует две перекочевки в течение года: зимняя стоянка избирается в местах более лесистых - в горах, где склоны, поросшие ягелем, покрыты тонким слоем снега, на лето же ищут высоких безлесных мест, где комар и овод (пауты) не беспокоили бы оленей. При этом многие стараются, чтобы летняя стоянка была вблизи рек, обильных рыбой, а иногда стойбище, перекочевывая на лето через большую реку, оставляет одну, две юрты с людьми для ловли рыбы, небольшая часть которой заготовляется и на зиму.

Весенняя перекочевка производится по последнему зимнему пути, т.е. в конце апреля или в начале мая, осенняя же, с установлением новой санной дороги - в последних числах сентября или в начале октября.

Соседние стойбища или юрты с отдельным хозяйством бывают вообще расположены в расстоянии 100 и более верст друг от друга, придерживаясь, по преимуществу, течения горных речек. Только на обоих берегах устья Анадыри летом можно видеть, на протяжении 10-верстной береговой полосы, до 30 юрт туменских чукч, оставшихся здесь для промысла рыбы, в то время как стада их, под надзором других юрт, пасутся в горах, расположенных к северу. Весной и осенью, во время перекочевок, здесь скопляется, единственное во всем округе, сборище оленеводов: число юрт на этом относительно небольшом пространстве простирается тогда до сотни и даже более.

Повседневная жизнь оленных чукч чрезвычайно однообразна и поражает бедностью всей обстановки. Невероятно тяжелый по своим лишениям труд достается на долю мужчин. Как только погода делается сомнительной и можно предвидеть пургу мужчины, забрав немного провизии, отправляются обезопасить стадо от волков и угрожающей разогнать оленей пурги. Здесь, в самую невозможную погоду, не зная покоя ни днем, ни ночью, они нередко проводят около стада без огня, почти без пищи и без всякого крова несколько мучительных суток. Надо видеть эти условия и испытать весь ужас северной пурги, чтобы понять невероятную закаленность этих людей.

Женщинам тоже не мало работы в поддержании порядка в юрте: полог каждое утро покрывается изнутри толстым слоем инея и ежедневное выколачивание его стоит не малых трудов. За всеми хлопотами по хозяйству, как то - заготовление дров, приготовление пищи, выделка оленьих шкур и шитье нового платья, вовсе не остается времени, чтобы наблюдать, хоть какую-нибудь чистоту и надо сознаться, что грязь домашней обстановки чукч превышает всякое вероятие. Впечатление это еще усиливается почти постоянным дымом в юрте и тяжелым запахом от массы тут же сложенного скарба.

Оленные чукчи, в видах экономии, питаются павшими в стаде оленями, здоровых же колют только за неимением этих последних. Шкурки раздавленных старыми, молодых оленей - пыжиков и выпортков 
, а также, изредка добытая более дорогая пушнина - медведь, песец или лисица копятся для желанного дня приезда в стойбище торговца.

Этого дня им приходится ждать целый год, а то и больше. Большая часть года обыкновенно проводится чукчей без столь любимого им чая, даже табаку никогда не хватает до нового приезда торговца. Но это потребности, без которых, как ни трудно, все же можно обойтись, но чем заменить котел пришедший в негодность, котел необходимый не только для чая или варки оленьего мяса, но и для добывания воды изо льда. Или как обойтись без ножа? без топора? без обыкновенной иглы? Наконец с нетерпением ожидаемый торговец - друг, приехал; хорошо, если у него есть нужные чукче предметы: хотя бы чукча и заплатил пушниной неимоверную цену, но все же он считает себя счастливым, получив то, в чем так сильно нуждался. Но часто случается, что торговец не привез необходимых чукче вещей: как удержаться от соблазна и не променять годового запаса шкур на чай и табак, доставляющие столько наслаждения. И счастье кочевнику, если торговец не привезет с собой немного водки для поощрения торга. При одном известии о водке чукча весь преображается. Он совершенно забывает о важности для него предстоящего торга и умоляет друга дать ему немного живительной влаги. Торговец не заставляет себя долго просить и подносит стакан, другой слабой водки, которую разумеется не забыл, для придания ей одуряющих свойств щедро настоять на махорке. Жена чукчи, полная хозяйка внутри юрты, тоже получает свою порцию. Вскоре хмель и махорка делают свое дело - друзья торговца становятся уступчивыми и отдают свой запас, весь доход годового хозяйства, за какой-нибудь им вовсе не нужный кусок гнилого ситца или связку дешевых бус. Инородца, находящегося под влиянием хмеля, нетрудно прельстить подобными приманками; обычное благоразумие и хозяйственность чукч совершенно их тут покидает. Следствия всего этого понятны: торговец уехал и чукча по прежнему остался без необходимых ему предметов, часто без котла, топора и пр. отсутствие которых грозит самому существованию его семьи. Остается последнее средство: для спасения семьи чукча одет на страшную жертву, он решается продать часть своих оленей, в которых у него нет излишка, которых он сам в долгую зиму не решался резать для собственного пропитания, предпочитая ожидать, чтоб который-нибудь погиб от несчастного случая. Но цена оленю ничтожная - за оленя на убой ему дают не более одного кирпича чая: только за один котел из листового железа ему придется отдать десяток оленей; прибавив к этому другие необходимые предметы, а также немного чая и табаку, надо отдать до 50 оленей и более, а это составляет иногда почти половину всего его состояния. Жизнь следующего года неизбежно складывается для бедняка еще более тяжело, он уже на дороге к разорению. Надо приписать особенному счастью если через 2-3 года он не лишится постепенно всех оленей, после чего попадает в безвыходный круг батрачества у богатого чукчи, или же, еще хуже, как оно чаще и бывает, сделается сидячим чукчей. Тут уже довольно одного года неулова, чтоб из многочисленной семьи остались в живых два или три человека. Понятное последствие, если вообразить его пищу - сидячий чукча рад выброшенному морем совершенно разложившемуся тюленю, в плохой год он питается мясом околевшей у него собаки, кожей морских животных, ремнями, кусками одежды и даже экскрементами людей и животных. К счастью, водка, со всеми ее ужасными последствиями, пока еще не достигла Анадыри.

<…>


Печатается по изданию: Записки Приамурского отдела Императорского Русского географического общества. Том 2. Вып. 1. 1896. С.107-115, 119, 120-125.

XIV. ЧУКЧИ И КОРЯКИ

№ 37. Н.Н. Беретти. На крайнем Северо-Востоке (извлечение)

Приступая к описанию быта туземцев Пенжинского и Карагинского районов Камчатского округа ДВК, я должен оговориться, что в дальнейшем буду передавать только то, что видел или слышал сам, оставляя в стороне все имеющиеся по этому вопросу в литературе и не вдаваясь в полемику с авторами различных трудов о нашем Северо-Востоке, хотя мое личное ознакомление с бытом коряков и чукчей позволило бы мне внести некоторые поправки даже в основные труды по Охотско-Камчатскому краю.

Немного истории

<…>
Сейчас эти два племени живут дружно. Оседлые коряки Апукского района говорят, что кочующие чукчи должны да​вать им оленье мясо, так как пасут свои табуны на коряцкой земле, и чукчи не отказывают им в этом. В голодные годы при недоходе рыбы они даже подгоняют свои табуны к коряцким селениям и кормят коряцкое население. В других районах я не обнаружил никаких притеснений в отношении чукчей со стороны коряков.

Мне кажется, что оба племени безусловно родственные. Наружностью они различаются так мало, что многих трудно отличить друг от друга. Образ жизни, традиции, верования почти одинаковы, языки очень схожи между собой, в боль​шинстве слов все дело в ударении; тот, кто говорит по-коряцки, всегда сможет объясниться с чукчей и наоборот. Должен сказать, что и у самих коряков язык не везде оди​наков, например, коряки-каменцы не совсем свободно мо​гут объясниться с апукскими. То же самое можно сказать относительно обычаев и верований, хотя, например, в про​ведении мелочей празднования имеются некоторые различия, обряд погребения также имеет несколько вариаций, жертво​приношение собак совершается не везде одинаково. Однако, провести параллель и сказать, что такие-то черты быта при​сущи исключительно чукчам, такие-то исключительно корякам в тех местностях, которые мною обследованы, затруд​нительно.

Единственно, что обращает на себя внимание при сравне​нии, это большая дикость и неразвитость чукчей. В их обычаях и нравах есть некоторые черты большей некультурно​сти и жестокости, у коряков они уже изжиты и если встречаются, как исключение, то только у особо неразвитых и спорных по части исполнения обрядов старины.

В дальнейшем изложении быт этих, безусловно родствен​ных, племен мы будем относить к тем и другим и оговаривать только существенные различия в обычаях.

В виду того, что чукчи ведут исключительно кочующий образ жизни, все, что будет говориться об оседлом туземном населении, будет относиться исключительно к корякам.

Рождение и детство.

У коряков рождение ребенка, обычно, не сопряжено ни с какими церемониями. Рождение отмечается только тем, что соседи сойдутся, попьют чай, поедят мясо, поговорят и разойдутся. Имя ребенку дается в честь одного из предков. сына-первенца непременно называют именем деда.

У чукчей рождение ребенка сопровождается различными церемониями. Если в день рождения погода ясная, ребенка выносят из юрты и обмывают снегом; в это время бьют молодого оленя, снимают с него шкуру и, не разрезая ее, всовывают в нее ребенка и подвешивают в пологе. Если родится девочка, то при рождении ей дарят важенку, которой ставят на ухо особенное клеймо. Весь приплод от этой важенки последствии идет в приданое этой девушке. Если подаренная важенка сдохнет, не дав приплода, то это считается очень плохим признаком, предвещающим смерть или неудачную жизнь девушки. В том пологе, где родился мальчик, чукчи иногда убивают оленя, и это считается первым жертвоприношением ребенка. При рождении мальчика ставят около дверей юрты копье. Интересная церемония бывает при выборе имени у некоторых чукчей. В пологе подвешивается на тон​ком ремне камень, родственники новорожденного садятся и начинают произносить по очереди разные имена, смотря все время на висящий камень; новорожденный получает то имя, при произнесении которого камень шелохнулся. Интересно, что через несколько дней после рождения ребенка стойбище перекочевывает на другое место. Там, где находился полог, ставится куст из жердей, чем дают всем знать, что юрту ста​вить здесь нельзя — «грешно».

Ребенка одевают в шкуры оленя. Одежда сделана таким образом: торбаса, штаны, сшитые вместе с лифом, имеющим широкую прорезь для головы, в которую и всовывают ре​бенка; на ночь ребенку надевают имеющий форму тела, сде​ланный из лахтака, ларги или дымленой ровдуги и наполнен​ный мхом (мох время от времени меняют), мешок для того, чтобы не пачкал постелей, на которых он спит вместе с ма​терью. Днем ребенок спит в люльке, подвешенной не в пологе. Дети очень грязные, их никогда не моют. Сплошь да рядом можно наблюдать, как в трескучие морозы, когда и в самой юрте очень холодно и отовсюду продувает ветер, ребенок бегает совершенно голый, или же вытащив руку из своей одежды; грудь его, благодаря большому разрезу, никогда не бывает хорошо закрыта. Отношение родителей и окружа​ющих к детям очень хорошее и внимательное.

С малолетства ребенка приучают ездить на собаках и ловить рыбу. Можно наблюдать, как карапузы 7—8 лет ве​зут воду на щенках, а впереди запряжена маленького роста собака. Первая пойманная мальчиком рыба,—гордость семьи. Это значит, что он может уже самостоятельно работать. Некоторые коряки делают для детей игрушки: кукол из шкуры оленя, собак, изображения оленей, нарты, сделанные из дерева или кости, но такие игрушки встречаются редко.

Брак

У коряков и чукчей, не обращенных в христианство, суще​ствует многоженство.

Вступают в брак очень рано; часто мальчик и девочка, не достигшие еще половой зрелости, считаются уже мужем и женой, 10—12-тилетняя жена переезжает в юрту 10—13-ти-детнего мальчика. Самое вступление в брак связано с обы​чаем «отработки невесты». Мужчина, желающий жениться, является к родителям невесты и живет у них неопределенное время, как бы в работниках, обычно исполняя самую тяже​лую работу. Такое положение может длиться до 3-х лет, после чего отдают ему невесту-дочь, или отказывают, подарив ему при уходе, как бы в насмешку, суку.

У кочующих туземцев отработка невесты заключается в продолжительном уходе за табуном в наиболее трудное вре​мя - летние месяцы. По состоянию табуна судят о достоин​ствах жениха. Вообще, при выборе жениха главное внимание обращается на его работоспособность и прилежание. В не​которых местах можно наблюдать такую картину: к юрте подъезжает нарта с дровами и останавливается, но привез​ший дрова в юрту не идет, а ждет приглашения; это приехал жених. Если родителям невесты он желателен, то его при​глашают, и он остается на период отработки, если же не желателен, то его просто не пригласят войти, он постоит некоторое время, потом отвезет свои дрова обратно и боль​ше свататься не будет. Если жених и невеста живут в одном и том же селении, то не обязательно, чтобы первый на время отработки переходил на жительство в юрту невесты, он про​водит там целый день, ночевать же приходит в свою юрту.

Если вступают в брак еще детьми, то это делается по воле родителей; бывает так, что чуть ли не от рождения детей родители сговариваются о том, чтобы впоследствии их по​женить. Мальчик лет 9-10, а иногда и ранее, уже начинает отрабатывать невесту; он исполняет в доме будущего тестя разные мелкие работы: подвозит воду и т.п. Когда эта «от​работка» закончена, девочка, будущая жена, переезжает в юрту родителей мальчика, но до половой зрелости им не позволяют спать в одном пологе, а если это происходит у бедных, где есть только один полог, то детям не позволяют спать рядом. У туземцев существует установленное обычаем право, запрещающее вступать в брак близким родственни​кам; за соблюдением этого права строго следят. Если жених, сговорившись с невестой, увезет ее, не отработав срока, установленного его родителями, то брак считается недействи​тельным, и жену отбирают силой от мужа. Если в брак всту​пают взрослые люди, то в большинстве случаев это проис​ходит с согласия и желания брачущихся, без какого-либо принуждения со стороны родителей. Несмотря на дружеские и подчас носящие коммунистический характер отношения между кочующими и оседлыми туземцами, браков между ними никогда не заключается; кочующий никогда не отдаст свою дочь за оседлого и наоборот.

В большинстве случаев вступление в брак не сопрово​ждается никакими религиозными обрядами, никаких тор​жеств и празднеств не устраивается; в лучшем случае собе​рутся родственники, попьют чай, поговорят и разойдутся. Это событие не сопровождается даже битьем в традицион​ный бубен.

Только у некоторых кочующих чукчей сохранился обы​чай обставлять брак торжественностью и религиозными об​рядами; некоторые в момент приезда новобрачных убивают оленя и теплой еще кровью мажут молодым лоб, щеки, руки, ступни ног и другие места.

Значение этого обряда, к сожалению, выяснить мне не удалось.

При выборе жениха родители невесты, если они богаты, не стремятся выдать ее за богача, а выбирают хорошего, дельного и прилежного человека, сплошь да рядом выдают за бедного работника, принимают его к себе в юрту, дают табун, но до смерти родителей он не является полным хозяи​ном этого табуна, а только имеет право брать из него, сколь​ко надо для прожития, оленей, пыжичьих и выпороточьих шкур бесконтрольно. Многие богатые кочующие стремятся даже выдать своих дочерей за бедняков, преследуя этим цель иметь в табунах хозяйский присмотр в лице зятя. У оседлых коряков никакого приданого невеста не получает, также и жених не дает никакого выкупа. У некоторых же кочующих приданое состоит из табуна, расплодившегося от важенки, подаренной девочке при ее рождении. Табун в некоторых случаях достигает нескольких сот голов.

Женитьба на второй и третьей женах сопряжена с такими же обычаями; следует отметить, что в этом случае туземцы, вполне зрелые и даже старики, женятся на девочках, не достигших половой зрелости. Отношение их к такой моло​дой жене чисто отеческое, пока она не вырастет.

Семейная жизнь.

Жена безусловно не раба своего мужа; она имеет голос в решении разных семейных вопросов, в ее домашнее хозяй​ство муж не вмешивается. Битье жены - редкое явление. Если муж плохо обращается, жена всегда найдет защиту у своих родственников; встречается нередко уход жены, вследствие плохого обращения с нею мужа. Мною отмечен случай, когда жена ушла из-за ворчливого характера и гру​бого обращения не мужа, а свекра. Есть случаи расхождения супругов после двадцатилетней совместной жизни. Встреча​ются и такие факты, когда муж прогоняет свою жену. В этом случае причина - безнравственное поведение жены. Во мно​гих описаниях быта коряков и чукчей говорится о том, что туземцы своим друзьям и вообще уважаемым ими русским гостям предоставляют своих жен на ночь, выказав этим как бы уважение. В исследованном мною районе такого обычая нет, и местные старожилы говорят, что и раньше этого не было; наоборот, туземцы стараются всемерно охранять своих жен от каких бы то ни было попыток в этом отношении со стороны русских.

Мне приходилось несколько раз ночевать в стойбищах кочующих в то время, когда хозяина не было дома; всегда женщина, исполнив все свои обязанности, требуемые обы​чаем гостеприимства, или совсем уходила из юрты или же, во всяком случае, не оставалась на ночь одна, а приглашала какую-либо старуху из соседней юрты и ночевала с нею вме​сте не в пологе.

Один из местных жителей рассказал мне такой случай из его жизни: однажды ночью он явился в полог, где ночевали исключительно женщины; заметивший это старик-хозяин ничего ему не сказал, но поджег оставленную вне полога его одежду.

В сел. Каменном один русский сделал попытку снискать благосклонность корячки; родственники были настолько оби​жены этим поступком, что направили жалобу в Гижигинскую милицию. Надо иметь в виду, что туземцы очень боятся и не любят подавать какие-либо жалобы, они всегда стараются как-нибудь помириться, не прибегая к помощи властей, но в этом случае они не стерпели.

Конечно, есть и исключения из общего правила; я встре​тил в семье коряка, по имени Ненен, трех его вышедших за​муж дочерей, мужья которых выгнали их от себя за безнрав​ственное поведение. Об этой семье туземцы отзываются как об исключительной и не уважают ее.

Кочующие туземцы при дальних и продолжительных по​ездках берут часто с собою своих жен. Как кочующие, так и оседлые туземцы при переездах стараются создать для жены, иногда едущей с маленьким ребенком, возможные удобства; сзади нарты они делают так называемую «кракву» (сидение со спинкой и боковинами, из палок и ремней), а некоторые даже подобие возка, в который женщины укрываются от ветра и пурги.

День туземца

<…>

Труд мужчины и женщины строго разделен, и мужчина никогда не будет делать женскую работу.

На обязанности мужчины лежит промысел рыбы, пушного морского зверя, разъезды по всевозможным делам, а иногда и без дела, на собаках и оленях и уход за последними.

Часто во время хода рыбы можно наблюдать картину, когда женщина, не разгибая спины, целый день трудится над разделкой рыбы, тут же сидит ее муж или брат и ничего не делает, и ему даже в голову не придет помочь женщине в этой тяжелой работе.

В зимние дни, если мужчина никуда не уехал, он почти ничего не делает, изредка съездит за дровами, остальное время сидит и глубокомысленно жует табак и пьет чай, приготовляет для жевания лемешину, растирая табак вместе с золой ольховника в оригинальной деревянной посудине, или же чистит ружье.

Но вот наступила ночь, в полог вносят шкуры, раскладывают их на полу, делают из них что-то в роде подушек, вно​сят так называемый «конек» - сосуд для нечистот, разде​ваются все догола и ложатся спать с тем, чтобы утром на​чать снова свой однообразный день.

Взаимоотношения туземцев

У коряков и чукчей существует обычай «дружбы», заклю​чающийся в следующем: каждый оседлый туземец имеет одного или нескольких «друзей» среди кочующих; по пер​вому снегу кочующие ездят к своим оседлым друзьям, заби​рают у них жир, лахтаков, ремни; если есть, патроны, чай, табак и т. п. и за взятое ничего не платят. Через 2-3 недели оседлые в свою очередь едут к кочующим друзьям и заби​рают у них оленье мясо, пыжики, выпоротки, пушнину и т. п.

Такие поездки оседлые совершают по нескольку раз в зиму. Как те, так и другие не считают это куплей-продажей, а про​сто помогают друг другу. Несомненно, оседлый получает от кочующего больше, но бывает и обратное явление.

Никогда кочующие туземцы не допускают, чтобы осед​лые голодали; в те годы, когда бывает недоход рыбы и, как следствие, оседлым туземцам грозит голод, кочующие под​гоняют свои табуны к селениям и бесплатно целый год кор​мят оленьим мясом всех жителей и дают корм для собак; это не рассматривается, как подаяние, каждый кочующий считает это своим долгом. Несомненно, что кочевники смо​трят на табуны, сами не сознавая этого, как на обществен​ную собственность, но если сказать кочевнику, что табун не твой, а общественный, он обидится и будет говорить, что он единоличный хозяин, и, вместе с тем, будет распоряжаться табуном не как собственник: он будет помогать и кормить безвозмездно бедняков и, если будет нужно, то отдаст весь табун, чтобы предотвратить голод.

Встречаются между кочевниками и такие, которые любят поломаться над бедняком-оседлым: если последний попросит мяса или оленьих шкур, то сперва кочевник начнет плакаться, ругаться и т.д., тут оседлый молчит и терпеливо выслуши​вает, в конце же концов кочевник удовлетворит просьбу, даст, что может, - про таких оседлые говорят, что он сердитый, но добрый, и не обращают никакого внимания на ругань.

Все туземцы чрезвычайно гостеприимны, они считают своим долгом кормить гостя и его собак, сколько бы времени гость ни прожил, а при отъезде дать ему на дорогу мяса, рыбы и корма для собак.

Взаимоотношения оседлых коряков между собою носят двойственный характер, в них есть много общинных черт, но вместе с тем и много собственнического; так, например, во время весеннего промысла на морского зверя добыча делится поровну между всеми участниками, преимущество имеет только хозяин байдары, получающий несколько лишних лахтаков как бы за пользование таковой. Во время осеннего промысла каждый охотник берет себе всю свою добычу. Когда кто-либо промыслит белуху или кита, добыча делится между всеми жителями селения. Пушнина всегда является собственностью охотника.

Во время морского промысла коряки, не имеющие ору​жия, едут на охоту в качестве гребцов на байдарах, покупают и передают охотникам патроны, что дает им право на полу​чение части добычи. 

При установке сетей на морского зверя, обыкновенно, не​сколько хозяев соединяют свои сети для совместного лова; деление добычи бывает различно: в некоторых местах до​бычу делят поровну, в других получает добычу тот, в чей кусок сети она попала.

По взаимоотношениям между собой и кочующими сильно отличаются от вышеописанных оседлые коряки, живущие в районе бухты Корфа. Здесь на них сказалось в большей степени влияние миссионеров. У них отмечается какая-то двойственность: и от своих они отстали и к русским не при​стали. Взаимоотношения с кочевниками у них поставлены на чисто коммерческую ногу: давая жир кочевнику, корфовцы заранее условливаются, сколько за этот жир они должны получить оленьего мяса. Во взаимоотношениях между собою они тоже более практичны: промышленный морской или пушной зверь во всех случаях является собственностью охот​ника, не прочь они также и обмануть друг друга, подсунув недоброкачественную вещь или взяв чрезмерно высокую цену, воспользовавшись нуждою соседа.

Вообще нужно сказать, что кочевники искреннее и чест​нее оседлых; сталкиваясь чаще с камчадалами, оседлые пере​няли от последних много отрицательных черт, научились торговать; можно встретить коряков, которые не прочь ис​пользовать обычай «дружбы» и неразвитость кочевников в личных целях. Про всех коряков и чукчей все же можно с уверенностью сказать, что в нужде они всегда помогут друг другу, не дадут голодать отдельным семьям и поделятся с ними последним куском,

Обычное право.

До сих пор у некоторых чукчей хозяин считается полным властелином своей семьи и имеет право над жизнью и смер​тью любого члена ее, при чем имеется только одно весьма своеобразное ограничение: он не имеет права убить кого-либо из своих домочадцев из ружья, а может проделать это только ножом или копьем.

Мне пришлось беседовать с чукчей, по имени Юльту, ко​чующим в районе селения Апуки, который убил двух своих жен, племянника и сына. Эти убийства были совершены не​сколько лет тому назад, еще при царском правительстве. Начальник уезда хотел арестовать Юльту и предать суду; было отдано распоряжение чукотским старостам привезти его, но последние отказались, заявив, что по их обычаям он не совершил преступления. Когда же начальник уезда попы​тался арестовать его без помощи чукотских старост, те зая​вили, что все равно не выдадут Юльту. Этот чукча произвел на меня отталкивающее впечатление, лицо у него зверское, держит себя он очень заносчиво, видно, что вся семья перед ним трепещет. Таких преступных типов в настоящее время среди чукчей осталось очень мало, а среди коряков их, по​жалуй, совсем нет; коряки относятся к Юльту безусловно отрицательно, но все же считают его правым и не принимают против него никаких мер; это доказывает, что понятия о пра​вах главы семьи, установленные веками, еще не отжили и твердо держатся среди туземцев.

Часто встречается убийство стариков детьми. Дожив до глубокой старости и потеряв трудоспособность, отец просит сына, чтобы последний его убил. Обыкновенно сын и вся семья начинают уговаривать отца, чтобы он изменил свое решение, если же старик упорствует, то сын подчиняется и убивает отца. Если отец, изъявивший желание, чтобы его уби​ли, умер, не дождавшись приведения в исполнение сыном его воли, это считается очень нехорошим поступком сына, т.к., по верованиям туземцев, в таком случае умершему отцу бу​дет очень плохо на том свете. Бывают случаи, что у сына не поднимаются руки убить отца, в таких случаях старики про​являют громадное упорство.

В Вилюнейском районе имел место случай, когда отец, нарисовав кружок на оленьей шкуре, заставил сына стрелять в него, как в цель, а сам, спрятавшись за оленью шкуру, под​ставил лоб к тому месту, где на противоположной стороне был нарисован кружок. Так он заставил своего сына неволь​но убить его.

Несколько лет тому назад в Гижигинском районе произо​шел исключительный случай: один коряк, влюбившись в чу​жую жену, убил ее мужа и забрал себе понравившуюся женщину. На этот поступок коряки реагировали по-своему: они отняли у убийцы табун, все его имущество и женщину, самого же его заставили работать поочередно у разных хо​зяев, при чем последние заставляли его делать самую тяжелую работу, плохо кормили и одевали его. По прошествии нескольких лет коряки решили, что убийца исправился, вер​нули ему табун и имущество и женили на другой женщине, но решительно не позволили сойтись с той, ради которой он совершил преступление.

Как реагировали бы коряки и чукчи на воровство чего-нибудь друг у друга, ответить я затрудняюсь, т.к. случаев кражи среди них я не замечал. Они народ чрезвычайно чест​ный; если изредка и случаются какие-либо жульничества и обманы, то это делается не в отношении друг друга, а в от​ношении русских и камчадалов, если же принять во внимание, что последние только и занимались до сих пор изысканием способа обмана коряков и чукчей, то станет понятным, по​чему и туземцы стараются иногда обмануть камчадалов и русских: дурной пример заразителен. Если чукчи выбирают старосту (теперь председателя родового совета), то подчи​няются ему беспрекословно и вместе с тем строго следят, чтобы он был справедлив и не злоупотреблял своей властью. Их принцип: живи сам, но давай жить и другим, при чем они настолько нравственны, что без всяких побуждений с чьей-либо стороны живут по принципу наибольшей свободы; ни​кто из них не позволит себе сделать что-либо в ущерб своему соседу.

Многие кочующие коряки даже не выбирают старост, каждое стойбище живет само по себе, и все же никаких не​доразумений между ними не бывает, хотя интересы их часто сталкиваются, особенно при выборе пастбищ; в этом случае, если пастбище занял один из них, никогда никто другой не позволит себе никаких притязаний.

Обычаи коряков и чукчей при их взаимоотношениях на​столько вкоренились, что даже отрицательное влияние рус​ских и камчадалов, поддерживавшееся царским правитель​ством, не смогло разрушить веками сложившихся традиций и их обычного права, основанного не на страхе перед нака​занием, а исключительно на нравственности.

<…>
Спорт

<…>
Время от времени отдельные туземцы устраивают свои личные праздники, которые состоят из состязаний в беге и езде и примитивного пиршества; если устраивает праздник оседлый туземец, то состязание бывает на собаках, если кочующий, - то на оленях. Устраивающий праздник ставит для состязающихся приз; если устраивает кочующий, то почти всегда хорошего ездового оленя, если оседлый, то собаку или нартовое костье (подполозки, сделанные из ки​товых костей).

Выезд на гонку сопровождается рядом церемоний, осно​ванных на суеверии: раскладывают небольшой костер, в ко​торый бросают жир, разную траву и т. д.; над костром ста​вят три жерди, образующих как бы ребра пирамиды, ста​руха или старик совершают установленные для этого случая заклинания, и только после этого начинается гонка, при чем все участники обязательно должны проехать мимо это​го костра на определенном расстоянии.

На назначенном месте конца состязания ставят приз. У туземцев есть обычай, по которому друг спортсмена, при​бывшего впереди, имеет право взять себе приз последнего, если успеет первым дотронуться до него, поэтому, подъехав к месту, гонщик бросает свою нарту и бежит как можно скорее к призу, чтобы не дать возможности своим друзьям завладеть последним.

Некоторые распределяют призы между прибывшими пер​вым и последним. Интересно в данном случае посмотреть, как участники состязания, отчаявшиеся приехать первыми, ста​раются попасть на последнее место, при чем непременным ус​ловием взятия приза является обязательство - ни разу не остановиться в дороге. Сколько здесь проявляется искусства со стороны состязающихся при старании ехать как можно медленнее и вместе с тем не остановиться ни разу!

После окончания гонки начинается празднество, бьют в бубен, едят суп из брюшины и другие лакомства, все раз​говоры сосредоточены исключительно на прошедшей гонке, обсуждается каждое действие гонщиков, анализируется пра​вильность приемов и т.д.

На гонки обыкновенно съезжаются спортсмены из разных селений или стойбищ, каждый житель села поддерживает своего гонщика и переживает его победу или поражение; последнее буквально граничит с обидой для всего села, оно начинает готовиться к реваншу, жители села дают своему гон​щику лучших собак, устраивают новые праздники для того, чтобы дать возможность спортсмену обогнать своих против​ников и тем самым снять позор с себя и с селения или стой​бища.

Борьбой занимаются наиболее сильные юноши, при чем состязания бывают, главным образом, во время ярмарок.

<…>

Верования, суеверия и праздники

<…>
По рассказам местных жителей камчадалов и самих ко​ряков, мне представляется, что в посещенном мною районе, как они говорят, «сильных шаманов» нет, а слабые шаманы влияния на население не имеют. Самое шаманство состоит в следующем: в темноте шаман бьет в бубен и кричит буквально до исступления, а затем начинает пророчествовать и давать советы, что нужно сделать, чтобы больной выздоро​вел; эти советы сводятся, обыкновенно, к жертвоприноше​нию собаки. Многие коряки начинают шаманить, наевшись мухоморов.

Эксплуатации шаманами местного населения не отме​чается. За шаманство они ничего не требуют; по-видимому, в районе действительно нет шаманов, превративших свою специальность в источник добывания средств; шаманы, как пра​вило, занимаются промыслом наравне со всеми, шаманят же скорее из любви к искусству, без корыстных целей.

<…>
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XV. ИТЕЛЬМЕНЫ (КАМЧАДАЛЫ)

№ 38. С. Крашенинников. Описание земли Камчатки (извлечение)

<…>
Глава 3. О прежнем состоянии Камчатского народа.

До покорения Российскому владению дикий этот народ жил в совершенной вольности: не имел никаких над собой начальников, не подвержен был никаким законам, и дани никому не платил. Старые и удалые люди имели в каждом острожке преимущество, которое однако только в том состояло, что их советы предпочитались; впрочем было между ними равенство, никто никем повелевать не мог, и никто сам собой не смел другого наказывать.

По внешнему виду сей народ и сходен с другими сибирскими народами, и некоторое имеет отличие, почему оной легко распознать можно, как уже выше сказано. Сходство состоит особенно в том, что они телом смуглы и черноволосы, что глаза у них малы и лица плоски; а несходство, что лица у Камчадалов не столь продолговаты и скуласты, как у других народов, что щеки у них одутловаты, губы толсты и рот превеликий, возраста все по большей части среднего, плечисты и присадисты, особенно, которые живут около моря, и морскими зверями питаются. Великанов по всей Камчатке не примечено.

В житье гнусны, никакой чистоты не соблюдают, лица и рук не умывают, ногтей не обрезают, едят из одной посуды с собаками, и никогда ее не моют, все вообще пахнут рыбой, как гагары: волосы на голове не причесывают, но расплетают на две косы как мужчины так и женщины. У которых баб длинные косы, те для красы расплетают их на многие мелкие косы, а потом в две большие соединяют, и закинув на спину связывают на конце веревочкой. Когда волосы из кос выбиваются, то пришивают их нитками, чтобы были гладки, и потому они столь вшивы, что рукой, как гребнем, подняв косы их чешут, и сметая в кучу пожирают, как выше показано. А у которых волосы малы, те парики объявленным образом сделанные носят, которые весом бывают до десяти фунтов, и голову сенной копной представляют: впрочем женский пол красивее, и кажется умнее, чего ради из баб и из Коекчучей их больше шаманов, нежели из мужского пола.

Платье носят из звериных кож; питаются кореньем, рыбой и морскими зверями. Живут зимой в земляных юртах, а летом в балаганах: в зимнее время ездят на собаках, а летом, где судовой ход, батами, а где нет, пешие ходят. Тяжести мужчины на плечах, а женщины лбом носят.

О боге, пороках и добродетелях имеют развращенное понятие. За вящее благополучие почитают обыденное, праздность и плотское совокупление: похоть возбуждают пением, пляской и рассказыванием любовных басен по своему обыкновению. Главный у них грех скука и неспокойство, от которого убегают всеми мерами, не щадя иногда и своей жизни. Ибо по их мнению лучше умереть, нежели не жить, как им угодно. Чего ради прежде всего самоубийство было у них последним способом удовольствия, которое до самого их покорения продолжалось, а по покорении так умножилось, что из Москвы нарочные были указы, чтобы россиянам не допускать Камчадалов до самовольной смерти.

Впрочем живут они беззаботно, трудятся по своей воле, думают о нужном и настоящем, будущее совсем оставя. Богатства, славы и чести не ведают, чего ради нет между ними сребролюбия, любочестия и гордости, но только роскошь и похоть со своими плодами, а притом ярость, ненависть и мщение: чего ради и войны как между собой, так и с соседними народами имели они не для распространения земли, ни для приобретения власти, но по причине какой-нибудь обиды, или для похищения съестных припасов, а наиболее для девок, которых они могли в жены брать с меньшим трудом, нежели как добровольно: ибо им жены весьма доставались дорого, как о том в своем месте объявлено будет.

По той же причине и торги у них не для богатства были, но для получения нужного к содержанию. Корякам давали они соболей, лисиц, рослые белые собачьи кожи, сушеный мухомор и другие мелочи, а от них получали шитое оленье платье и кожи. Между собой менялись тем, в чем один против другого имел изобилие и недостаток, в том числе почитались собаки, лодки, чаши, корыта, сети, крапива мятая и съестные припасы; а мена оная отправлялась под видом сведения дружбы: ибо когда кому что у другого нравилось, или в чем случалась нужда, то должен он был к другому приехать в гости, и сказать о том без зазора, что он в гости к нему приехал, хотя бы прежде и не имел с ним обхождения. Тогда хозяину надлежало потчевать его по обычаю, обрать все, что понравится, и отпустить домой почти нагого; а потом самому к нему приехать, и быть принятым равным образом: при которых случаях оба получали то, в чем имели нужду, но о чем в особой главе написано будет пространнее.

Поступки их безмерно грубы. Учтивости в словах и поздравлений нет в обычае. Шапок не скидывают, и не кланяются друг другу. В разговорах столь глупы, что кажется, буттобы они только языком разнились от бессловесных животных: однако любопытны, и всякой вещи начало и происхождение объявить стараются, которое однако не превосходит меры их понятия.

<…> 

Суд и расправа у них общая. Удовольствие обиженному равное воздаяние. Кто кого убил, тот сам от сродников убитого был убиваем. Ворам, которые часто приличались, обжигали руки обвив их берестой: но тех, кто в первый раз бывали пойманы, обкраденные били без всякого от вора сопротивления, после чего принуждены были такие люди жить наедине без всякой помощи и без всякого с другими обхождения, как сущие плуты и политической смертью казненные.

Неведомых воров наказывали они жжением становых жил каменного барана при собрании и при шаманстве, ибо по их мнению сводит после того злодея вместо, как жилы от огня сжимаются.

Об имении и юртах никогда они не ссорятся, ибо для всякого земли, воды и произрастающих с животными довольно, о границах и пределах не бывает споров, ибо всяк с излишеством имеет пропитание от той реки и лугов, где его рождение.

Жен имеют по одной, по две и по три, сверх того некоторые содержат и так называемых по их Коекчучей, которые в женском платье ходят, всю женскую работу справляют, и с мужчинами не имеют никакого обхождения, будто бы гнушались делами их, или зазирались вступать не в свое дело.

Меры верстам не знают. Расстояние считают по ночам, сколько будучи в дороге ночевать должны.

Великое искусство имеют пересмехать всякого и точно представлять, кого захотят, по походке, по голосу, по речи и по всем приемам: таким же образом представляют они и зверей и птиц, и это у них в числе не последних забав почитается.

Но сколь они в житье своем ни гнусны, и в поступках ни глупы, однако о всем такое мнение имеют, что нет лучше житья их и удовольствия. Чего ради казачьему житью, в чем с их несходно, не без презрения удивляются. Только ныне во всем последовала великая перемена. Старые, которые крепко держатся своих обычаев, переводятся, а молодые почти все приняли Христианскую веру, и стараются во всем российским людям следовать, насмехаясь житью предков своих, обрядам их, грубости и суеверию. Во всяком остроге определен начальник, который Тоион называется, и которому по высочайшему Ее Императорского Величества указу поручены суд и расправа над подчиненными кроме криминальных дел. Во многих местах не только у Таионов, но и у простых людей построены избы и горницы по Российскому обыкновению, а еще и часовни для молитвы. Заведены там и школы, в которые сами Камчадалы охотно отдают детей своих. Таким образом в короткое время много варварства без сомнения искоренится.

<…> 

Глава 10. О военном Камчатском ополчении.

Хотя Камчадалы до покорения Российскому государству не были властолюбивы, и о распространении границы нималого не имели попечения, как уже выше показано, однако столь часто между собой воевали, что года не проходило, в котором бы сколько-нибудь острожков разорено не было. Главное намерение браней их состояло в том, чтобы получить пленников, которых они в тяжкие работы употребляли, а особенно женского пола, которых они брали в наложницы и в супружество, а о причине была ли она или нет, законна ли или не законна, не много они рассуждали. Иногда соседственные остроги и за то друг против друга вооружались, что дети между собой поссорились, а если кто кого позвав в гости не столько, как надлежало, потчивал, то это вменялось за такую обиду, которую мстить надлежало не иначе, как уничтожением всего острога, в котором случалось то неприятельское действие.

Но в войне действовали они больше обманом нежели храбростью, ибо они так робки, что явно напасть не отважатся, кроме необходимой нужды: а это тем удивительнее, чем сей народ меньше жалеет о своей жизни, ибо они и добровольно умирать не сомневаются. В неприятельские острожки врывались они ночным временем, что могли делать без препятствия для того, что караулов у них не бывает. Таким образом и малолюдством губили они знатное число неприятелей без всякой себе опасности и сопротивления. Вся трудность к одержанию победы состояла в том, чтобы ускорить взбежать на юрту не выпустив из нее ни человека, и стать над окном с палкой или с чекушей, ибо осажденным по состоянию строения юрт должно выходить тем окном по человеку, которых осаждающие и бить и вязать могли в небольшом числе.

С пленниками мужского пола особенно известными удальством своим поступали они с обыкновенным всем тамошним народам бесчеловечием. Жгли, резали, кишки из живых мотали, вешали за ноги, и всякие делали надругательства торжествуя при том о победе над неприятелями. Такое мучение случилось терпеть и некоторым Казакам во время большого бунта, когда вся Камчатка находилась в движении.

Тогдашняя их междоусобица не мало способствовала Казакам к покорению всего народа: ибо когда они в виду одного острожка приступали к другому, то не должно было казакам опасаться, чтоб осажденные получили помощь: напротив того соседи радовались их погибели, или смотрели с удовольствием, как казаки на приступах действуют, а после и сами были побеждаемы.

Против казаков употребляли они обыкновенную свою хитрость, которою и больше их губили, нежели оружием. Когда казаки требовали ясак с какого-нибудь непокоренного острожка, то весьма редко имели сопротивление, но почти всегда принимаемы были с честью и любовью, и ни в чем не имели отказа. Таким образом приведя их в оплошность побивали в ночное время, или выбравшись все вон из юрты сжигали ее с казаками. Такой хитростью в двух местах погибло человек до семидесяти, которое число в рассуждении тамошнего малолюдства можно почесть за великое. Случалось же иногда, что Камчадалы не улучив способа побить казаков при первом покорении, по два и по три года с ряду ясак платили, а после побивали сборщиков, которые обыкновенно в малолюдстве посылаются.

Но хитрости их, которые казакам прежде бедственны были, ныне служат к предосторожности. 

Ибо они чрезмерно ласковых приемов опасаются, и почитают их за знак несомненной измены. Тоже разумеют, когда Камчадалки ночью из юрты вон выбираются: ибо они не могут смотреть на кровопролитие, чего ради и мужья их никогда при них убийства не делают. Когда Камчадалы сны рассказывают, что мертвые им виделись, когда часто разъежжают в дальние гости, из того бунт и измена немалая заключается, по крайней мере не один острог но несколько вместе отложатся.

В таких случаях бьют они казаков, где ни попадутся, также и Камчадалов, кои стороны их не оставляют, и с изменниками не вступают в согласие. А когда прослышат на себя поход, то не к сопротивлению готовятся, но к долговременной осаде. Выбирают места высокие и утесы, строят там свои острожки, и укрепясь ожидают своих неприятелей. Приступающим храбро противятся, стреляя из луков, и употребляя всякие способы к защите. А когда увидят, что неприятель побеждает, то всякий Камчадал, заколов жену и детей своих, или стремглав низвергается, или с оружием устремляется на неприятеля, чтоб не умереть без отмщения. И сие на их языке постелю под себя достать называется. В 1740 году при мне была привезена с Утколоки девка, которую тамошние изменники в торопливости не успели дорезать, когда острожек их приступом брали; прочие от мала до велика были перерезаны, а сами изменники с горы, на которой сидели, побросались в море.

<…> 

Глава 11. О боге, о сотворении земли и о догматах Камчатской веры

<…> 

Что касается до пороков их и добродетелей, то они також имеют развращенное о том понятие, как и о боге. Все то почитают за дело дозволенное, чем они могут удовлесотворить желанию и страстям своим, а в грехе ставят только то, отчего опасаются или истинной, или мнимой погибели по своему суеверию: таким образом не ставят они в грех ни убийства, ни самоубийства, ни блуда, ни прелюбодеяния, ни содомства, ни обид, одним словом ничего того, что по закону божию запрещается. Напротив того за смертный грех почитают утопающего избавить от погибели, для того что по их суеверию, тем, кои изловят, самим утонуть будет. Засыпанных снегом с гор, которым случается выбиться, принимать в жилье страшное беззаконие по тех пор, пока они съедят все свои припасы дорожные, а потом надлежит им раздеться до нага, и бросая свое платье, как скверное, войти в свою юрту. <…> 

<…> 

В таком крайнем заблуждении находился этот народ еще и с первых годов моей бытности, но ныне тщанием всемилостивейшей нашей Государыни Императрицы Елизаветы Петровны и высокоматерним Ее о всех подданных попечением, все Камчадалы приняли Христианскую веру, и многие из северных Коряков: ибо в 1741 году прибыли туда от Святейшего Синода отправленные проповедники с довольною церковною утварью и со всем, что потребно было к обращению толь дикого народа, которые имели столь желаемый успех в учении, что не только обратили их в Христианскую Веру, но и возбудили желание к учению; завели школы по разным местам, в которые Камчадалы отдают детей своих без всякого принуждения, а некоторые учат их своим коштом. По таким обстоятельствам сомневаться не можно, что Христианская вера по всему Северному морю через несколько лет распространится.

<…> 

Глава 15. О сведении дружбы и о подчивании гостей партикулярно

Когда один с другим подружиться желает, то зовет будущего своего друга в гости, и топит для него юрту весьма жарко, и готовит всякого кушанья, какое у них за лучшее почитается, так много, что десятерых удовольствовать можно.

По вступлении гостя в юрту и гость и хозяин раздеваются до нага. Хозяин скатав юрту потчевает его приготовленным кушаньем, наливает щербу в превеликую чашу, а между тем, как гость щербу пьет или хлебает, хозяин поливает воду на лежащее на очаге каленое каменье, чтобы был несносный жар. Гость старается все, что у хозяина состряпано, съесть, и жар его вытерпеть, а хозяин старается принудить, чтоб гость взмолился, и просил бы свободы от пищи и жара. В противном случае сколько гостю то за удовольствие, столько хозяину за скупость и бесчестие причитается. Хозяин в то время ничего не ест, и из юрты выходить волен. Но гость до тех пор не выпускается, пока побежденным себя признает. Во время еды рвет его раз до десяти, от чего после того потчевания дней до трех не только есть, но и глядеть на пищу без движения не может.

Как гость из силы выйдет, так что ни жару терпеть, ни есть ему не можно будет, то откупается от того собаками, платьем или что хозяину нравится: и таким образом получает свободу. Напротив того получает от хозяина вместо хорошего своего платья обноски, вместо добрых собак худенькие сученки, которые сами почти ходить не могут. Однако же оное за обиду не почитается, но за знак дружества, когда в том с обеих сторон равным образом поступается. Ежели же тот, который друга своего помянутым образом оберет, а сам к нему не будет в гости, то обранный приезжает вторично в гости, однако не с тем, чтобы есть, но чтобы за свое получить отдарки. Хотя гость, как у них обычай, ничего о причине приезда своего не объявляет, однако хозяин о том уже ведает, и отдаривает его по возможности. А буде ничем не подарит, то гость переночевав у него запрягает собак своих на самой юрте, и сидит на санках потыкая ошталом в землю, пока что-нибудь получит от своего друга. Ежели же другу его или отдарить случится не чем, или от скупости не захочется, то гость уезжает домой с великим неудовольствием, и бывает его крайним неприятелем: но сие весьма редко случается: ибо обидеть друга своего за такое почитается бесчестие, что никто с обидевшим век не захочет дружиться. Также бесчестно и другому за подарки свои требовать отдарков.

Таким же образом подчивают гостей, когда случается у них какая пирушка, однако жаром не морят, и подарков не требуют. Ежели подчивают нерпичьим или китовым жиром, то хозяин накроя жиру ремнями становится перед сидячим гостем на колени, в одной руке жир, а в другой нож имея. Жир сует в горло крича будто с серцов Та (на), а ножом отрезает сколько он в рот захватит. 

Завидной вещи и любимой самому, у кого они есть почти ничем кроме объявленного способа достать нельзя ибо при том случае, чего б хозяин у гостя не потребовал, отказать ему стыдно; чему в доказательство можно объявить здесь смешной пример, который учинил нижнего Камчатского острога некоторый казак из новокрещенных Якутов. Он имел у себя по тамошнему обычаю друга из Камчадалов, и проведав, что он промыслил нарочитую лисицу, домогался всякими образами достать оную; однако Камчадал крепился, и не взирая ни на какие его подарки, не хотел лишиться своего сокровища. Казак видя, что друг его ни на что не склоняется, поступил с ним по Камчатскому обыкновению зазвал его в гости, вытопил баню весьма жарко, наварил рыбы довольно, и посадя его на верхний полок начал подчивать не поддавая на каменку. Но как приметил, что Камчадал недовольный жар почитает за бедное подчивание, то начал он поддавать и столько наподдал, что и самому в бане быть не стерпимо было. Чего ради вышел он, как хозяин, которому сие дозволяется, из бани вон, и стоял в предбаннике; а между тем отворяя двери беспрестанно поддавал на каменку: и таким образом вскоре принудил Камчадала взмолиться, но казак мучил его до тех пор, пока Камчадал обещал ему отдать, о чем он старался.

Не можно сказать, сколь подчивание Камчадалу приятно было: он клятвой утверждал, что с роду не видал такого жара, и никогда не мог надеяться, чтоб казаки гостей так изрядно могли подчивать, и лишения своего сокровища не только не почел себе за убыток, но казака оного дружество, как доброе, прославлял у своих товарищей, объявляя им, что Камчадалы в рассуждении Русских ни мало не умеют гостей подчивать. Это я не только от самого того казака, но и от прочих того острога служивых слышал, которые тем над ним смеялись; а происходило это не задолго до моего в Нижношаншальский острог приезду.

Глава 16. О сватании и свадьбах.

Когда Камчадал пожелает жениться, то высмотря себе невесту обыкновенно в другом а не в своем острожке, переселяется жить туда, и объявив невестиному отцу или матери о своем намерении, несколько времени работает показывая удальство свое и проворство, и услуживая всем паче холопа, наиболее же будущему своему тестю, теще и невесте, а потом требует позволения хватать невесту. И ежели поступки его родителям невесты и сродникам также и самой ей понравятся, то получает он соизволение, в противном же случае или вовсе пропадают его услуги, или с некоторым награждением отпускается. Иногда случается, что такие женихи никому ничего не сказав приходят жить в чужой острог и работают; и хотя всякий по услугам их может признать, с каким намерением они то делают, однако никто их о том не спрашивает, и не говорит ни слова, пока они или сами, или через других объявят родителям невесты о своем изволении.

Когда жених получает позволение хватать невесту, то он ищет такого случая, чтобы где-нибудь напасть на нее в малолюдстве: ибо она бывает тогда под охранением всего женского пола того острожка, которые редко от нее все отлучаются. Сверх того во время хватания бывает она одета в две или в три хоньбы, опутана сетями рыболовными и ремнями увязана так, что она не может поворотиться как статуя. И если жених улучит в малолюдстве свою невесту, то бросается с великим стремлением, дерет на ней хоньбы и сети, чтобы коснуться тайного уда: ибо сие у них вместо венчания почитается. Между тем как от самой невесты, так и от других баб и девок происходит ужасный крик, и хотя сама невеста притом не противится, да и противится не может, однако охранительницы поступают с женихом немилосердно, бьют его, таскают за волосы, терзают лицо, и всякие средства употребляют, чтобы ему не дать схватить невесту. И если жениху посчастливится предприятие свое произвести в действие, то он сам отбегает прочь от невесты, а она дает знак его победы умильным и жалостным голосом ни ни. В этом состоит вся важность брачного их сочетания. Однако это получить жениху не за один раз случается, но между тем проходит иногда целый год или больше, а после каждого хватанья принужден он бывает несколько времени собираться с силой и раны залечивать. А есть примеры, что некоторые по семилетнем хватании вместо невесты получили увечье, будучи сброшены от баб с балаганов.

Кто схватит невесту, то в следующую ночь приходит к ней невозбранно, на другой день увозит ее в свой острожек без всяких церемоний; а для празднования брака возвращается к невестиным сродникам по прошествии некоторого времени, причем бывают следующие обряды, которые в 1739 году в Камчатском острожке, что на речке Ратуге, и мне случилось видеть.

Молодой со сродниками своими и с женой ехал к тестю в трех батах. В батах сидели женщины, в том числе и молодая, и при них довольное число съестных припасов, юколы, нерпичья и китового жира, сараны и прочего; а мужчины, не исключая и молодого, вели эти баты на шестах нагие. 

Не доехав до острожка сажень за сто, вышли они на берег, и начали петь песни, шаманить, тоншичь на прутье вешать, и нечто на сухую рыбью голову наговаривать, которую потом обертя в тоншичь отдали бывшей при них старухе.

По окончании шаманства надели на молодую сверх ее платья бараньи хоньбы, а на них натянули четыре куклянки, так что она стояла как чучело расширя руки и с трудом могла двигаться. После того сели паки в баты свои, и шли до самого острожка, где к берегу пристали. От пристани до самой юрты вел молодую под руку высланной из острожка небольшой парень, а за ней следовали прочие свиты ее женщины.

Взведши на юрту перевязали молодую поперек ремнем, и на оном спустили в юрту; а прежде ее вошла в юрту помянутая старуха, которой рыбья голова отдана была, которая положена перед лестницу, и от всего их поезда мужского и женского пола, в том числе и от молодого с молодой, была топтана, а наконец сама старуха потоптав ее положила на очаг между дровами, которые для топления юрты были приготовлены.

Приезжие гости сев по местам сняли с молодой излишние куклянки, а молодой затопил юрту, и настряпав кушанья из привезенного запаса потчевал жителей того острожка. На другой день хозяин гостей потчевал по обыкновению с излишеством, на третий день гости разъехались, а молодой с молодою остался работать несколько времени тестю.

Вышеописанные снятые с молодой излишние куклянки раздариваются сродникам, которые за них отдаривать должны, а у кого отдарить нечем, тот должен от даров отговориться.

Все вышеозначенное касается только до первобрачных, а когда на вдовах женятся, то сватание и свадьба состоит в одних договорах без всяких дальних обрядов; однако вдовы за себя никто не возьмет, пока с нее греха не будет снято, что состоит в одном совокуплении с ней человека стороннего. А понеже сие почиталось у них за такое бесчестие, что никто грехов не снимал кроме таких людей, которые не смотрят на то, что им век жить в поругании и презрении, каких однако между ними не много, то бедные вдовы принуждены бывали в прежние годы искать грехоснимателей с великим трудом и убытком, а иногда и вдоветь век свой. Но как казаки на Камчатку наехали, то эта трудность миновала.

Запрещенные роды супружества только мать да дочь, а пасынкам мачех, отчимам падчериц, братьям двоюродных сестер в жены брать позволяется.

Разводятся с женами без всяких обрядов: ибо весь развод состоит в том, что муж с женой не будет спать вместе. В таком случае муж женится на другой жене, а жена за другого выходит без сватания и грехоснимания.

Камчадалы имеют по две и по три жены, которых иногда содержат в одной юрте, а иногда по разным местам, и живут с ними попеременно. Всякую должно ему хватать вышеописанным образом. Впрочем сей народ хотя и женолюбив, однако не столь ревнив, как Коряки. При браках знаков девства не наблюдают, а некоторые сказывают, что зятья в порок тещам своим ставят, когда жен получают девицами, однако я не могу утверждать сего заподлинно. Не ревнивы же и бабы их, что можно видеть из того, что не только две или три жены одного мужа живут между собой согласно, но сносят и коекчучей, которых некоторые из них держат вместо наложниц.

Женщины ходят закрыв лицо кулем куклянки, и ежели случится на дороге встретиться с мужчиной в таком месте, где разойтись нельзя, то не хотя показывать лица отворачиваются в сторону, и стоят, пока мужчину пропустят. В юртах сидят за рогожными, или из крапивы плетенными занавесками, а у которых занавески перед собой нет, а случится прийти стороннему в юрту, то отворачиваются они в угол лицом, и делают свою работу. Но это только о тех разумеется, которые старой своей грубости не оставили: ибо другие не столь зазорны; впрочем все вообще говорят грубо и противно, и как бы с великого сердца.

Глава 17. О рождении и воспитании детей

<…> 

Что касается до воспитания детей, то пишет Стеллер, что родительская любовь к детям столь велика, сколь велико их презрение к родителям, а особенно к престарелым и дряхлым. Они бранят родителей всякими скверными словами, ни в чем их не слушают, и нимало ни них не смотрят; чего ради родители не смеют ни бранить их ни наказывать, ни в чем препятствовать. Когда родители не видавшись долго с детьми своими увидят их, то обнимают их с избавлением сердечной своей радости: напротив того дети со всем противно тому поступают. Дети никогда ничего не просят у своих родителей, но берут сами, что им угодно. Ежели хотят жениться, то не только не советуются о том с родителями, но и не дают знать им. Над дочерьми власть их состоит только в том, что могут жениху сказать: хватай, если можешь, и на себя надеешься. Право первородства несколько и у них примечается: ибо больший сын всем после отца своего владеет, а другим ничего не достается: для того что все наследство состоит в одной перемене платья, в топоре, в ноже, в корыте, в санках и собаках, из того числа платье всегда бросали с мертвым, чтоб надев самим не умереть, которое суеверие и поныне еще не вывелось.

<…>
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XVI. НЕГИДАЛЬЦЫ

№ 39. А. Миддендорф. Путешествие на Север и Восток Сибири. Часть 2. Отдел 6 (извлечение)

( ( (
Негидальское племя

( ( (
Проехав по Тугуру вверх до м. Бурукана, лежащего на изгибе Тугура, я совершил небольшую поездку через высокий водораздел к Нимилену, притоку Амгукни, и таким образом перебрался в область р. Амура, чтобы познакомиться с тунгусским племенем, которое находилось в китайском подданстве и о котором неоднократно говорили наши Тунгусы. Это было племя Нигидал, во множ. числе Нигид(ттер.

( ( (
Когда я завел речь о любопытном их способе решения дел, касающихся чести и взаимных споров, мой любезный старик с величайшей готовностью вытащил на сцену изображенный тут прототип наших рапир. Этот мукечи делается из самого крепкого местного дерева, т.е. из каменной березы. Какое значение имеет желобок а на спинке, этого я не могу узнать. Мукечи несколько шероховат для того, чтобы при парировании удары не скользили слишком легко.

С пылким усердием, которое сделало бы честь самому задорному студенту, со сверкающими глазами, мой добрый старик показывал мне, как эту деревянную саблю держать обеими руками и как, направляя ее то туда, то сюда, парируют удары. У каждого Нигидальца, говорят, по крайней мере, по одному мукечи. Совершенно на европейский рыцарский лад игра продолжается до первого появления крови, при чем иногда, говорят, переламываются пальцы и рассекается кожа на голове, Tout comme chez nous. 

( ( (
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№ 40. Л.Я. Штернберг. Негидальцы. Извлечения из 
неопубликованных материалов (извлечение)

<…>


III. Сватовство и брачные нормы

Пожилой (sagdi byjy) сам едет, а молодой (xuangxan) просит пожилого ехать сватом. Когда сват приезжает, его угощают, затем говорят, торгуются, хитрят; наконец, соглашаются. Девушку не спрашивают: мать присутствует и ее veto действительно. Другие xala не вмешиваются. Невеста даже отсутствует. Договариваются насчет общей цены, задатки, сроков и пр. Кроме калыма, вручается большой собачий котел (lawani) жениха (ydinin).

В условленный день жених приезжает с отцом и матерью или сватом. Отец или сват угощает, говорит, жених должен сидеть смирно и не разговаривать. Участвуют в пиршестве только пожилые. Жених с невестой с этот день не разговаривают. Вечером, когда все расходятся и все собираются спать, отец и мать невесты указывают жениху ложиться на постель невесты. Поздно является невеста ...

На другой день утром невеста уже приносит ему еду и называет его «мужем».

Провожают саженей 50, забирают женихов котел. Дают угощение для хаlа жениха. У жениха встречают. Котел невесты выносится на улицу, а котел жениха вносится на порог.

Женщина одной ногой наступает в наружный котел, другой во внутренний. Потом невестин котел отсылается. Когда рождается первый ребенок, тоже совершается обряд «топтания котлов», только котлы бывают поменьше размером. Церемония с котлами называется озilawi.

Девушка совершенно свободна до замужества, зато после - строго. Если отец узнает или увидит, не упрекает. Если забеременеет, тогда она называет своего anda и выходит замуж.

Предпочитают брать жену из рода матери, при этом, если человек бедный, то за половинную плату.

Раньше брали гилячек вследствие старинных связей (по принципу: человек женится на дочери брата матери). Теперь берут жен у тунгусов или у своих.

Из одного хаlа больше одной женщины взять нельзя. В случае смерти жены, можно взять из того же хаlа. 

После смерти старшего брата на вдове женится сейчас младший, ждать не нужно; платит «мало-мало».

На жене младшего брата отца жениться нельзя.

<…>
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XVII. ОРОЧИ

№ 41. В.П. Маргаритов. Об орочах Императорской гавани
(извлечение)

( ... (
В силу сосредоточенности единственно на удовлетворении своих собственных потребностей, Орочи, как и другие полудикари, свои интересы распространяют на столько, на сколько они касаются лишь их собственного существования. Поэтому они не только не интересуются давно минувшим и будущим, но даже то, что было лет пять, шесть тому назад, при их жизни, становится для них предметом, подлежащим необходимому забвению. Никто не знает своих лет жизни, даже матери, если их детям прошло более 5 лет, отказываются от определения их возраста. Только выдающиеся факты, совершившиеся пред их глазами и заинтересовавшие их внимание, более или менее на долгое время остаются у них в памяти; так например они помнят не год, а факт появления в Императорской гавани в первый раз русских, помнят затопление фрегата «Паллада», зимовку в Императорской гавани парохода «Манджур» и т.п.

( ... (
Браки между орочами находятся в полной зависимости от жизненных интересов. Ни любви, ни целомудренности брачующихся не требуется, была бы лишь возможность жениху или его родителям заплатить отцу невесты требуемый им за дочь выкуп или калым, и брак между молодыми возможен, хотя бы эти молодые не только не сочувствовали друг другу, но даже если бы они никогда и не виделись раньше, или если бы они даже были в таком возрасте, когда между ними, кроме детских игр и колотушек друг другу, ничего другого и быть не может. Только взрослые женихи, т.е. такие, которые или имеют свое самостоятельное хозяйство, или такие, которые хотя и живут с родителями, но сами промышляют для себя соболей и сами одевают и кормят себя, пользуются в выборе себе жены полной свободой; но так как среди Орочей очень мало бывает свободных невест, то и эти-то свободные женихи не придаются любовным выборам, а женятся на первой попавшейся.

Вследствие недостатка женщин есть много Орочей не женатых; но так как женитьба зависит всецело от материального обеспечения жениха, то остаются не женатыми по большей части бедные, которые, не в силах конкурировать с богатыми при выкупе невесты. Богатые же заводят для себя по несколько жен, даже по 3 и 4, но эти случаи редки и, за недостатком свободных женщин большею частью бывают только у тех, которым вторая и третья жена достается от умерших братьев. Богатые иногда покупают жен для своих малолетних сыновей, причем случается и так, что жена для такого мужа попадается и вдвое старше его. Все зависит от представившегося случая.

С другой стороны, бедный отец может продать свою дочь чуть не прямо из колыбели.

Возраст для вступления в супружескую жизнь для мальчика определяется его половым развитием, приблизительно около 17 лет, а для девушки первой менструацией, т.е. между 12-14 годами. Для вступления же в брачную сделку, т.е. для взятия невесты в свою семью и для выдачи за нее выкупа, возраст жениха и невесты не играет никакой роли.

Вместо калыма жених платит за невесту иногда своими трудами, напр. если престарелый отец имеет небольшую дочь, то он берет к себе какого-нибудь мальчика на возраст и трудами его пользуется до совершеннолетия дочери, или смотря по уговору и до конца своей жизни. Случается и так, что Ороч берет к себе на воспитание маленькую девочку и содержит ее до тех пор, пока не выдаст за кого-либо из своих сыновей.

Более нормальный способ сватовства и женитьбы следующий: когда мальчику исполнится 16-17 лет, отец его идет в заранее намеченное семейство, где есть девушки около 14 лет, и предлагает отцу ее поженить своего сына на его дочери; если отец невесты не имеет в виду какого-либо другого жениха, то тотчас же между ними начинается сговор о выкупе. На выкуп невесты или на калым идут обыкновенно соболя, шелковые материи и некоторые вещи из домашнего обихода, как то котел для варки пищи, чайник, топор и т.п., а также и провизия: юкола, чай, крупа и т.п. 50 соболей, куска три шелковой материи и котел составляют среднюю цену за невесту, но бывают и дороже и дешевле, смотря по достоинству жениха и невесты. Купленная жена составляет т.о. собственность семьи мужа и в случае смерти мужа переходит с детьми в жены младшему брату мужа; если же брата нет, то к ближайшему родственнику по мужской линии. Впрочем в последнем случае она может не идти к родственнику, а может возвратиться к отцу; в таком случае отец должен возвратить калым назад. Дети остаются у родных мужа. Так как отец вдовы не всегда бывает в состоянии возвратить калым назад, то в практике обыкновенно бывает так, что за нее дает калым родным мужа всякий, пожелавший жениться на ней. ( ... (
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Незаконнорожденное дитя есть предмет общего презрения, за исключением конечно матери; всякий может обижать его, как угодно, даже если кто и убьет его, то убийца не несет никаких наказаний. Слово «Тукса», что значит незаконнорожденный, употребляется как ругательное слово. «Тукса-си-ла» значит на русском языке: ах (ла) ты (си) найда. Насколько полюбовная незаконнорожденность всеми презирается, настолько же обычай Орочей ограждает всякое насилие против целомудренности женщины. Женщина, подвергающаяся насилию со стороны постороннего мужчины, должна ухитриться во время борьбы с ним отрезать какой-нибудь клочок от его одежды; такой клочок, представленный мужу или родным, дает возможность им проверить этот факт и дает право делать с обидчиком, что угодно. Дело обыкновенно кончается или сильными побоями или каким-либо материальным взысканием с обидчика.

( ... (

Печатается по изданию: Маргаритов В.П. Об орочах Императорской гавани. СПб., 1888. С. 23, 30-31, 33.
№ 42. С. Леонтович. Природа и население бассейна р. Тумни
(Приморской области) (извлечение)
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Все орочены, не исключая даже и стариков до 70 и более лет, отличаются замечательной ловкостью. Но качества эти проявляются особенно наглядно лишь тогда, когда сами орочены бывают чем-либо «взвинчены», например, опасностью, соревнованием и т.п. Вообще же далеко нельзя сказать, чтобы они отличались живостью: походка их, хотя и легка и стройна, но уже чересчур степенна, движения - плавны, медленны и, пожалуй, даже ленивы. По выносливости своей орочены подчас просто поражают. Но и выносливость эта, или неутомимость, чисто особого специального свойства, например, по гребле на веслах, по восхождению на горы, по гоньбе зверя на лыжах и т.п. Так, например, случалось иногда при восхождениях на горы, что кто-либо из состава разведки уставал до полного изнеможения сил, но тотчас же бывший при разведке проводник, 56-летний седой старик, брал его на буксир, и нужно было видеть, с какой легкостью он при этом одолевал гору. Но едва только дело касалось непривычной для орочен физической работы в особенности, хотя бы и незначительного, но умственного труда, как тот же неутомимый в других случаях старик через каких-нибудь полчаса выказывал уже полный упадок сил: черты его лица принимали страдальчески-натянутое выражение: со лба струился крупными каплями пот, и старик, видимо, изнемогал. Физические способности орочен в общем вполне определяются обычным родом их занятий. Все они отличные охотники, стрелки, рыболовы и мореходы, лазают по деревьям, как кошки, не исключая даже и стариков; прыгают в вышину и в длину замечательно ловко; видят - отлично. Но замечается следующая странность: проводя большую часть жизни на воде и отлично управляя лодкой, никто из них не умеет плавать, хотя, впрочем, тонут они, по их словам, весьма редко.

По характеру орочены вспыльчивы, но не злы и, в общем, добры и добродушны. Они свободолюбивы, но несколько трусливы; застенчивы, совестливы и в большинстве случаев великодушны, бескорыстны и несребролюбивы. По укладу же характера, все орочены от мала и до велика отличаются такой чрезвычайной сдержанностью и сосредоточенностью, которая придает характеру оттенок угрюмой апатии. Что касается умственных способностей орочен, то прежде всего поражает их способность перенимать и усваивать, схватывать на лету, осмысливать с полуслова все слышанное и виденное. О специальных же географических или картографических способностях орочен можно судить, например, уже из одного того, как некоторые из них отнеслись к никогда невиданным ими раньше географическим картам. Стоило лишь раскрыть перед ними карту (40 вер. масштаба), включающую в себя их собственный район, и, не объясняя даже условных знаков, указать им, скажем, на Татарский пролив или реку Тумни, как они тотчас же, наперерыв друг перед другом, начинали водить по ней своими грязными пальцами и тыкать в разные ее пункты, приговаривая: «это Софийск», «это Мариинск», «это Хади» (т.е. Императорская гавань) «это манга» (т.е. это изображено на карте «плохо-неверно»), а «это ая» (т.е. «хорошо-верно») и т.п. Один же из числа орочен (Тимофей Неко - из дер. Дата) вызвался даже сам начертить всю систему своей реки. И действительно, склеив несколько листов данной ему бумаги вместе, он в какой-нибудь час-полтора начертил ее от руки карандашам (никогда в жизни до этого не держав карандаша в руках), причем изобразил мельчайшие подробности размещения вод, указал некоторые более характерные точки рельефа и соблюл довольно верно как относительный, так и общий приблизительный масштаб.

( ... (
Стремление к изящному, стремление к красоте, хотя и весьма своеобразной, художественное чутье или художественный «инстинкт» развиты у орочен, повидимому, весьма сильно. Почти каждый предмет домашней их обстановки так или иначе изукрашен. Искусство орочен весьма инертно: каким оно было десятки, а быть может, и сотни лет тому назад, таким оно остается и теперь. Из числа отдельных отраслей этого искусства только одна «орнаментировка» сразу обращает на себя внимание и, давая подчас весьма своеобразные и красивые сочетания линий и красок, приближается по характеру к категории настоящих изящных искусств.

( ... (
Музыкальное развитие орочен ничтожно, как и почти все остальное в области их искусств. Музыкальных инструментов всего два и при том крайне простых: именно смычковая бандурка и губной струнный гудок. Воспроизводимая ими «музыка» в высшей степени наивна и монотонна. За все время трехмесячного пребывания в среде орочен песню пришлось услышать всего лишь один раз. Да и то была песня не хоровая, а одиночная, заунывная, более походящая на мурлыканье, чем на настоящую песню. Песня эта слов не имела, а взамен того слышались какие-то не то присказки, не то причитания. Пелась она тихо, гнусаво, низким грудным голосом и в конце каждого колена сопровождалась тяжким как бы заглушенным вздохом.

( ... (
Брак у орочан стоит на уровне почти обыкновенной купли-продажи. Размеры выкупа невесты вообще зависят прежде всего от достатков той семьи, к которой она принадлежит, а затем уже от личных достоинств ее самой. Но в общем «стоимость» жены колеблется обыкновенно для местных женщин - между 50 и 100 рублями, а для привозных (чаще всего с Амура) - между 100 и 200 рублями. Малолетние же жены идут в большинстве случаев в половину дешевле. Выкуп уплачивается или деньгами или же соболями, оружием, шелковыми тканями, шелковыми и простыми (китайскими) халатами, бумажными материями и разными предметами домашнего обихода. Но, обратив внимание на размеры этого выкупа, которые являются для бедного вообще орочена весьма и весьма солидными, станет понятным, что если в конце концов всем женщинам и удается сравнительно весьма легко, без всяких особых хлопот, удовлетворить свои брачные стремления, то для многих из числа мужчин жена является заветной и несбыточной мечтой подчас в течение целой жизни. Тем не менее каждый такой вынужденный бобыль не покидает своей мечты. Ценой долгой трудовой жизни, полной лишений и мытарств, копит он свои соболя для выкупа и, накопив их, иногда вместе с седыми волосами, приобретает, наконец, лет в 60 молодую 16-летнюю жену. Обратные этому случаю примеры имеют место тогда, когда молодой жених, не успев еще накопить значительного выкупа, берет себе в жены первую попавшуюся женщину и, конечно, как менее притязательные в таких случаях фигурируют пожилые женщины, лет за 50 и более. Браки заключаются вообще без всяких ограничений родством и летами. Не брачуются между собой только родные братья и сестры. Что же касается возраста, то встречаются браки как между 13-летним женихом и 26-летней невестой, так и обратно между 26-летним женихом и 11-летней невестой. Случаются также браки и между обоими малолетними. Так, в деревне Акудатани имеются супруги, из коих мужу - 8 лет, а жене - 7. Многоженство, будучи вообще в нравах орочен явлением вполне заурядным, отнюдь не считается чем-либо зазорным и имеет место в некоторых случаях еще и в настоящее время, несмотря на внешнюю принадлежность орочен к христианской православной церкви. Но фактически почти все местные орочены являются одноженами, и только двое из них имеют по 2 жены. Право выбора в деле брака юридически принадлежит мужчине, что вполне и естественно, раз мужчина в сущности «покупает» себе жену. Участие же невесты в выборе жениха весьма ничтожно, так как в большинстве случаев вопрос этот решается целиком и почти единолично родными и родственниками этой невесты, получающими за нее выкуп. Обрядности в деле заключения брака, по-видимому, вовсе отсутствуют, и все сводится к тому, что родители или родственники невесты, сторговавшись окончательно с претендентом на ее руку относительно размеров выкупа, спрашивают ее, не противен ли ей жених и, получив в большинстве случаев удовлетворительный ответ, передают ее их рук в руки жениху, который, после приличных возлияний, и водворяет ее без всяких особых церемоний в своей юрте. Что же касается вопросов супружеской верности, то, по расспросам, случаев нарушения этой верности среди орочен вовсе не бывает, как со стороны жен, так и со стороны мужей. 
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Ни податей, ни чего-либо другого из числа наглядных выражений внешней зависимости или подчинения среди них вовсе не существует, а во внутренней их жизни процветает самое широкое самоуправление, проявляющее себя в форме общинного устройства. Семьи соединились, в особые небольшие группы, связанные между собой условиями местности и насущными вопросами промысловой их жизни. В результате каждая из таких мелких групп образовала нечто подобное общине, представляющей из себя единственный общественный организм орочен данного района. Каждая из этих общин, будучи совершенно независимой друг от друга, управляется особым выборным старшиной. Никакими привилегиями, ни жалованьем эти старшины не пользуются, и в этом, быть может, и кроется причина того почета, авторитета и всеобщего уважения, какие окружают их в действительности. Выбираются эти старшины на сходках из числа наиболее достойных и умных пожилых людей. До появления русских дело выбора старшин, как и вся вообще область самоуправления орочен, было делом чисто келейным. В настоящее же время среди них вошло в обыкновение испрашивать у русских властей утверждения каждого вновь выбранного старшины и в этом только, почти исключительно, и выражается связь и подчиненность местных орочен русскому правительству. Утверждение это производится иногда заочно самим начальником Удской округи, присылающим на этот предмет соответствующую грамоту. Но так как добраться до Николаевска просьбам орочен удается далеко не всегда, то на практике чаще случается, что о таковом утверждении своих старшин орочены просят первого попавшегося им на глаза русского интеллигента, будь то чиновник, священник или даже попросту частный человек, из коих в каждом они видят до известной степени «начальство». Круг ведения и обязанностей старшин не ограничивается одними лишь распоряжениями по общеадминистративному управлению общин, но включает в себя отчасти и обязанности по отправлению правосудия в более мелких его проявлениях, в форме разбора и решения незначительных ссор и различных недоразумений. На этих же старшинах лежат также и обязанности по обсуждению и решению некоторых менее сложных семейных и общественных вопросов. Таким образом, в лице старшины сосредоточивается вообще власть не только административная: - распорядительная и исполнительная, но отчасти также и юридическая, законодательная. Такова эта власть в принципе, но на деле, благодаря крайней простоте всей вообще жизни орочен, власть эта проявляет себя в высшей степени микроскопично и, в действительности, вся деятельность старшины ограничивается почти исключительно решением одних только промысловых вопросов, а именно - рассмотрением возникающих в этой области недоразумений и распределением территории района на промысловые участки. Исполнительную свою власть старшины разделяют: в первой инстанции - со «старостами» каждой деревни, а во второй - с главами отдельных семей. Но «деревенские старосты» имеются далеко не повсюду, а главным образом только в тех деревнях, которые отличаются своим многолюдством или же слишком удалены от резиденций общинных старшин. В остальных же пунктах такие объединители деревень, будучи вполне случайными, являются в лице какого-либо уважаемого старика или выдающегося по уму и знаниям пожилого мужчины. Степень участия деревенских старост в делах общественного самоуправления весьма ничтожна и ограничивается почти исключительно одними лишь обязанностями передаточной инстанции. Главными же и непосредственными исполнителями всех вообще велений свыше являются главы семей, в лице дедов, отцов или мужей. Что же касается остального состава власти общинных старшин, то свою юридическую, законодательную и отчасти распорядительную власть они, в наиболее важных случаях, разделяют с так называемым «советом» или «судом умных». Этот «совет», или «суд умных», представляет из себя высший орган самоуправления и правосудия, составленный из наиболее достойных членов общества, уважаемых стариков и пожилых мужчин данной общины. Собираются они для заседаний или по приглашению общинного старшины, или же по собственной инициативе, и образуют «совет» или «суд», в зависимости от того, к какой категории относятся сами дела, подлежащие их рассмотрению. Но ни общее число членов в этих собраниях, ни время их заседаний, ни число представителей от каждого населенного пункта, ни, наконец, законное число участников для каждого отдельного собрания, ничего подобного строго не установлено. Все орочены совершенно равны между собой, все они одинаковые работники, до детей 8-10 летнего возраста исключительно, все они по мере сил и умения трудятся над прокормлением самих себя и своих семей. Нищих не только нет в действительности, но даже и быть не может, ибо рыбы хотя и маловато, но все же достаточно для того, чтобы кое-как прокормиться. 
( ... (
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№ 43. Л.Я. Штернберг. Орочи Татарского пролива (извлечение)

<…>
III

<…>

<…> Дело в том, что по своей наружной форме брак орочей мало чем отличается от нашего. Брак у них не шуточное дело. Во-первых, нужно иметь, на что приобрести жену. Надо иметь шелка, лодки, соболей, драгоценные камни или надо иметь в обмен сестру. Но не скоро добывается, даже дорогой ценой, женщина. Помногу раз ходит жених или отец его и от тестя получает лаконический ответ: «Ни-си-а», т.е. «не знаю» или вовсе молчит, испытывая долготерпение претендента...

Одним из важных моментов сватанья является следующее. Во-первых, требуется обилие свидетелей, так как совершается юридический акт на большую финансовую величину. Далее, родственники невесты часто выпрашивают себе каждый по особому подарку; момент, свидетельствующий о том, что по принципу женщина - принадлежность рода и калым является выкупом за нее, фикцией примирения после похищения.

Дорогой калым, уплачиваемый за девушку, вовсе не так прибылен для ее родных, как это кажется, потому что отец должен снабдить ее приданым, равноценным самому калыму; дорогими шубами, серьгами, гардеробом. Между зятем и семьей тестя завязываются самые сердечные интимные узы. С братом жены лучше живут, чем со своим родным братом. Роды мужа и жены зовут себя syngi, и между ними устанавливаются оригинальные отношения. Когда в роде моей жены будет праздник медведя, которая идет на общую трапезу, мне отдается большая половина, верхняя. «Зятя кормить надо» - говорит гиляк, и то же делает ороч.

Как видите, брак дело серьезное и прочное. В своей семье жена является нежной матерью, усердной труженицей, преданной своему мужу и дому, и тем не менее, по словам самих орочей, уже не говоря о моих личных наблюдениях, даже по исключению нельзя найти безусловно верную супругу или верного супруга. Во всяком случае сами орочи отдают предпочтение женщине. «Женщину еще одну-одну можно найти верную, а мужчину нет». Конечно, нарушения супружеской верности не могут происходить на глазах супруга. Отношение к этим нарушениям двоякого рода. Если виновником этих нарушений является человек чужого рода и если муж узнает об этом, то он виновника изобьет до полусмерти и потребует уплаты штрафа, жену он угостит, по выражению орочей, несколько раз «sorode», то есть «здравствуй», иначе говоря, пощечиной, но не палкой, ибо, как объясняют с изумительной наивностью орочи, «можно кость перебить», тогда кто же работать будет?» Но если виновником является лицо из категории лиц, которым это дозволено, то за это никакого штрафа не полагается, и самое большое, если пострадавший супруг будет дуться несколько дней. Я знаю случай, когда возвращался нежданный супруг ночью в юрту и заставал свою супругу под одним одеялом с одним из своих nuku и все же выражением его волнения при этом было, что вырвется лишь с восклицанием по-русски: «Тимошка, ты что делаешь?» Но обычно орочка, даже по исключению, не нарушит своей верности с лицами запретных категорий. Того же не сделает и ороч-мужчина. Поэтому молодежь орочская любит ездить в гости туда, где много его сородичей, но не туда, где его сородичи-женщины, которые для него из категории hunad`i, из категории запрещенной. Орочи, далее, никогда не нарушают своей верности из-за корысти, и они с презрением и удивлением отзываются о продажности солдаток-японок, с которыми они познакомились на пароходах.

Девушки орочские не блещут целомудрием, хотя и осторожнее, чем замужние, но опять-таки они целомудренны по отношению к лицам запрещенных категорий. Таким образом, если б мне был поставлен вопрос, - нравственны ли орочи и орочки в половом отношении, я обязан был бы ответить, что да, ибо нравственностью называется самообуздание во имя высшего принципа, а орочи и орочки, по общему правилу, почти никогда не грешат с лицами запрещенных категорий, а это, во всяком случае, при привычке к широкой половой свободе, доказывает уменье владеть собой и повиноваться долгу. Если же принять в соображение, что сплошь и рядом ороч женится в таком возрасте, когда жена для него исключительно работница или сиделка, и нарушение супружеской верности является conditio sine qua non при самом выходе замуж, то известная свобода половых отношений, особенно со стороны женщин, является совершенно понятной. Вообще же орочи не видят никакого греха в половой фривольности. Наоборот, считается грехом выдавать чью-либо фривольность в этом отношении. Особенно меня поражали женщины-матери женатых сыновей. Она нисколько не в претензии, если ее сородич станет «ловить» жену ее сына. Мы, конечно, такой психологии не понимаем.

<…>
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XVIII. ОРОКИ

№ 44. Б.А. Васильев. Основные черты этнографии ороков.
Предварительный очерк по материалам экспедиции 1928 г. (извлечение)

<…>
Как уже указывалось, невеста обязательно берется из другого рода.

За невесту уплачивается калым. В его состав входит комплект предметов, называемых «джяка». По сравнению с орочами здесь много предметов японских. Дорогие китайские и японские ткани, кинжалы, украшения из полированного камня и пр. хранятся в оленьих сум​ках, в свайных амбарах в тайге. Невеста привозит с собой приданое, которое по стоимости мало отличается от уплачиваемого за нее ка​лыма. Случаев многоженства, столь обычного у орочей, нами не зарегистрировано, хотя принципиально оно возможно. Браков, заклю​ченных в детском возрасте, также не зарегистрировано. Относительно ранние браки являются, как и у других манджуро-тунгусов, в значительной степени следствием отрицательного для женщин соотношения полов в племени. 

Свадьба происходит исключительно в зимнее время. Идти пешком невесте предосудительно. Также запрещается ехать ей верхом на олене. Вся свадьба играется на нартах (охсо). За невестой приезжает жених на олене, запряженном в нарту. Невеста также уезжает из родного дома на нарте, запряженной одним оленем. Свадебная нарта раньше готовилась в качестве приданого и, украшалась орнаментом. Невеста сидит на нарте одна. На ту же нарту грузится ее приданое, сзади на поводу за нартой невесты следуют олени. У богатой невесты бывало 5 оленей и 5 быков. 

То обстоятельство, что орокская свадьба протекает зимой и на нартах, в то же время, как свадьба гольдов, орочей и гиляк на лодках, причем имеются специальные свадебные лодки, накладывает на орокскую свадьбу специфический отпечаток оленеводческой культуры.

В медвежьем празднике олень имеет также немаловажное значение. Если гиляки, орочи и ольчи устраивают на медвежьем празд​нике бега на собаках, то ороки те же бега устраивают на оленях. К оленьим гонкам они относятся с величайшим азартом. Гонки были одной из главных притягательных сил медвежьего праздника. Чтобы посмотреть на них, съезжалось человек до 80. Кроме гонок на крат​кие расстояния по заливам устраивались пробеги оленей для испы​тания выносливости верст на 20.

Медвежий праздник сроков характеризуется воспитанием медведя в клетке, т.е. по типу своему примыкает к гиляцко-айнскому. После того, как медведь выкармливался 2-3 года, хозяин его посылает вестника созывать гостей на праздник. Медведь убивается стрелой представителем чужого рода на специальной арене в тайге в начале зимы. Арена богато украшается стружками ilay и елочками. Стрельба в отличие от гиляк производится не на запад по направле​нию к Сахалинскому хребту (где по воззрениям гиляк живет хозяин медведей), но на восток. Медвежий пир и связанные с ним игры и гонки на оленях происходят не одновременно с убиением медведя, но некоторое время спустя на новой зимней стоянке. Это самостоятельный и более многолюдный праздник. На нем съедается голова медведя. Для медвежьего праздника приготовляется особое кушанье - «монi» - из клейстера, натертого из отваренных рыбьих шкурок - нерпичьего жира и ягод. Это кушание приготовляется в специальных орнаментирован​ных корытах, схожих с гиляцкими. При еде медвежьего мяса употребляются резные ковши и ложки с скульптурными изображениями. Мне удалось привезти большую и, несомненно, последнюю коллекцию старинной утвари медвежьего праздника. Тип орокских ковшей для медвежьего мяса и жира резко отличен от гиляцких. Части медвежьей туши имеют особые подставные названия, существуют соответствующие запреты для женщин, ограничивающие их участие в еде мяса и в играх. Многие черты праздника связывают его с орочами и отличают от гиляк. В организации и в течении праздника имеет большое значение родовой момент. Так, например, провизия для угощения заготовляется членами рода хозяина. Погребение медведя производится по способу, свойственному, по-видимому, одним лишь орокам. Именно они собирают полный скелет медведя, нанизывая позвонки на тальниковые прутья, и полагают его на помост.

<…>
С нерпой и касаткой (один из видов зубастых китов) у ороков связаны представления, близкие гиляцким и орочским. Убой нерпы. съедание ее мяса и обращение с остатками (погребение) носят ритуальный характер.

<…>
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XIX. УЛЬЧИ (ОЛЬЧИ)

№ 45. Л. Шренк. Об инородцах Амурского края. Том 3
(извлечение)

<…>

Глава 11.

<…>

Семейных отношений у других амурских инородцев мы, как уже заявляли в начале настоящего отдела, коснемся лишь слегка, насколько они могут находиться в связи с семейным бытом Гиляков.

При описании предыдущих главах внешних сторон жизни амурских инородцев, мы указывали на большое сходство в этом отношении между Ольчами и Гиляками, которое представляет, вероятно, постепенное усвоение первым племенем нравов и обычаев второго. Теперь при обзоре их семейной жизни мы замечаем такое же сходство. Более того, мы видим даже в семье главную основу, на почве которой могла совершиться упомянутая выше ассимиляция. Средством к тому послужили и продолжают еще служить частые смешанные браки, которые не перестают заключаться между обоими племенами с тех самых пор, как Ольчи перекочевали на Амур и, утратив свои оленьи стада, прочно осели в непосредственной близости с Гиляками, занявшись здесь также рыболовством. Благодаря таким бракам нравы и обычаи, господствующие в гиляцкой семье, постепенно переносились к Ольчам и, с течением времени привились у них почти полностью. Но, усваивая себе чужие обычаи, Ольчи все же прибавляли к ним не мало и своего к связи с индивидуальными отличиями своего характера, в качестве народности совсем иного склада. Ольчи - отрасль большого, распространенного по всей Сибири и по амурскому краю племени Тунгусов. Они от природы добродушнее, мягче, беззаботнее и живее Гиляков, чужды их корыстолюбия, лукавства, мстительности, но лишены, зато, и их стойкости и энергии. Само собой разумеется, отличительные черты первоначального характера Ольчей, вследствие их ассимиляции с Гиляками, подверглись некоторым изменениям, но все же еще не изгладились хотя бы, например, в их семейном быте.

У Ольчей также в обычае покупать себе жен. Иногда они и похищают их, хотя гораздо реже, чем Гиляки. Во-первых, они, вследствие более умеренных требований, гораздо сговорчивее при заключении всякого рода торговых сделок как между собою так и со своими соседями - тунгузского происхождения. Во-вторых, похищение требует решительного, энергичного образа действий, мало свойственного природе Ольчей, которые очень миролюбивы и питают отвращение к кровопролитиям - обычному следствию похищений. Но замечательно, что совершают похищение они чаще всего там, откуда могут ждать самой ожесточенной мести, а именно у Гиляков; быть может, они при том руководствуются близким соседством и оживленными сношениями с ними, а может быть, и находят особую привлекательность в гиляцких женщинах. Но Гиляки, отпуская своих дочерей на чужбину, требуют за них слишком высокую плату. Это препятствует Ольчам решать дело мирным путем и заставляет их прибегать к похищениям. Конечно, и здесь дело не обходится без кровавых столкновений, как мне не раз приходилось слышать от Гиляков. Только, благодаря миролюбию тунгузской натуры Ольчей, они далеко не достигают таких размеров, как между Гиляками.

Ольчи вообще редко действуют исподтишка, нападая таким коварным, неожиданным образом, как это мы видели у Гиляков, а потому у них и не так часто встречаются поводы для кровавой мести. Но даже когда такой повод и есть, дело еще нельзя считать безнадежным, и оно нередко, все-таки улаживается мирным путем. Ольчу, у которого на уме кровавая месть, можно иногда заставить от нее отступиться за более или менее ценное вознаграждение, чему у Гиляков почти не бывает примеров. Так Гиляк Юдин из Тебаха откупил своего брата от кровавой мести, грозившей ему со стороны Ольчей из Пульсы, а в то же время сам упорно стремился отомстить одному Ольче из Ухтра, похитившему у него дочь.

Но если семейный быт Ольчей при их природной кротости отличается большей мягкостью чем у Гиляков, то с другой стороны было бы напрасно искать у них и строгости нравов последних. Причина тому, прежде всего, в недостатке у них той энергии, с какой Гиляки закрыли даже самый доступ в свою страну китайским купцам и промышленникам, не говоря уже о более или менее продолжительном поселении. Напротив того в области Ольчей есть не мало мест, куда по временам приезжают китайские купцы, или где они живут почти что постоянно. Их присутствие развращающим образом действует на туземцев, т.к. не имея собственных жилищ, китайские купцы поселяются в их домах и живут среди них вместе со своими наложницами, которых берут из их же среды. Очень дурное влияние на нравы Ольчей оказывает также водка, в которой у китайских купцов никогда не бывает недостатка. Значительно мягче у Ольчей также отношение к рабам и рабыням, которых они, хотя и в меньшем, количестве чем Гиляки, покупают у Аинов во время торговых поездок на остров Сахалин. В то же время Ольчи крепко держатся основного правила Гиляков, а именно никогда не обращать в рабство своих одноплеменников, а тем более продавать их на сторону.

Наконец, и в чисто внешних проявлениях семейной жизни Ольчей при почти полной их ассимиляции с Гиляками сохраняются, все-таки своеобразные черты, обнаруживающие их тунгузское происхождение. Так, например, у них не привилась описанная выше столь характерная гиляцкая колыбель. Вместо нее Ольчи употребляют сплетенную из тонких древесных прутьев, продолговатую, более высокую в головной части корзину. Колыбель подвешивается к одной из балок юрты, и при помощи длинной тесьма ее можно качать, не подходя близко. Эта простая и легкая люлька, очевидно, сохранилась у них еще со времен кочевой жизни, благодаря консервативному духу, свойственному вообще женщинам.

<…>
Глава 12.

<…>
Другая характерная черта социального быта Ольчей, отличающая их от Гиляков, заключается в том, что он коммунизм далеко не так исключительно вращается в кругу собственной народности. Это легко объясняется тем, что хотя по образу жизни, в правах и обычаях они во многом сходны с Гиляками, но с другой стороны, их окружают родственные тунгузские племена, язык которых вполне понятен для Ольчей, и с которыми они вообще имеют много общего. Благодаря такому ослабленному чувству национализма отдельная личность в случае нужды не находит у них такой поддержки среди более зажиточных земляков, как у Гиляков, но зато в общем они гораздо мягче и гуманнее последних.
Лучшим доказательством того, что Ольчи, Гольды, Самагирцы и другие мелкие племена не ограничивают своего коммунизма, как Гиляки, лишь узким кругом собственного рода 
, служат их охотничьи обычаи. Все эти племена имеют на Горине свои охотничьи шалаши, которыми может пользоваться вместе со всей находящейся в них домашней утварью и охотничьими снарядами любой охотник, какой бы национальности он ни был, при молчаливом соглашении, что не будет ничего похищено, не исключая и охотничьей добычи. Здесь предполагается честность, даже по отношению к лицам другого племени, т.е. выходящая уже далеко за пределы узкого национализма. Что все это действительно так, показывает мой собственный опыт. В одном из охотничьих шалашей, я нашел однажды еще не ободранную мускусную кабаргу, которую мне очень захотелось купить, но хозяин шалаша - какой-то Ольча отсутствовал. Мой проводник - Гольд сказал, однако, что покупка все-таки может состояться, и что зверь стоит не дороже связки табаку. Я решил повысить цену до двух связок, после чего мы взяли кабаргу, а в шалаше вожак поставил деревяшку с зарубинами, из которых верхняя сообщала, что было одно животное, а другие две несколько ниже и на обратной стороне палки означали количество предметов, заплаченных за него. Тут же был положен и табак. Позже, случайно встретил на Амуре Ольчу - хозяина шалаша, и он подтвердил мне, что получил сполна всю плату за мускусную кабаргу и что вполне доволен этой продажей. Не менее того уважают Ольчи, Гольды и Самогирцы собственность путешественника; у меня ни разу ничего не пропадало, когда я останавливался в их деревнях, не говоря уже о настоящих, заведомых кражах, как то случалось у Гиляков. Само собой разумеется, что не всегда одна честность руководит в таких случаях Ольчами. Много значит, что они вообще довольствуются меньшим и не так заботятся об увеличении своего имущества, отчасти же им мешает природная боязливость и пугливость.
<…>
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Глава первая. Родовой строй

<…>

Рабство

Также же, как и гиляки и гольды, ульчи знали рабство, о котором можно услышать не только в преданиях. Воспоминания о рабах сохранились в памяти живущих поколений. Для обозначения рабов ульчи употребляли несколько терминов, различия между которыми так же, как у гиляков, не вполне ясны. Элчу, оха, некан - три термина, из числа которых в фольклоре всегда встречается первый, в разговорной речи – последний. Интересно отметить, что словом некан все тунгусо-маньчжуры называли китайцев (вспомните «никанское царство» русских отписок XVII века), что служит прямым указанием на происхождение и источники рабства.

Термином ангаза обозначался сирота, бедняк. Ангаза имел лодку, невод, самострел, лук, но у него не было амбара, дома, 10-20 собак, необходимых для среднего хозяина. Для ловли рыбы он вступал с кем-нибудь в компанию.

В отличие от ангаза богатый человек имел не только весь необходимый инвентарь, дом, амбар, но и несколько жен, рабо​тавших по хозяйству, в то время, как сам хозяин занимался охотой и торговлей. В его амбаре лежали китайские материи, кольчуги, шубы, копья с серебряными насечками и разное дру​гое добро. Он имел несколько рабов, живших с ним в одном доме. Рабский труд применялся, главным образом, в домашнем хозяйстве. Рабы и рабыни таскали воду, рубили дрова, готовили пищу, чинили сети; жили они в одном доме с хозяевами, за​нимая худшую часть нар. Рабов посылали также ловить рыбу; давали им сеть, но не давали котла, вследствие чего раб должен был жарить себе рыбу на камнях.

Источники рабства были довольно разнообразны. Больше всего попадали в рабство китайцы из числа ссылаемых на пожизненное поселение и в каторгу в окрайные районы Манчжурии. Ульчи и гольды ежегодно совершали поездки в Сан-Син, где они вели довольно крупную торговлю мехами. Среди них было сильно маньчжурское влияние. Сунгарийские и уссурийские гольды иногда отдавали своих детей в маньчжурские школы, где те обучались грамоте. Маньчжурские купцы и мелкие чиновники, в целях закрепления своих весьма выгодных торговых связей с ульчами и гольдами, выдавали замуж за богатых туземцев до​черей. При этом в качестве приданого такую невесту обязатель​но сопровождали два-три раба из ссыльных. Этот обычай заим​ствовали от манчжур ульчи и гольды, дававшие в качестве при​даного за богатой невестой трех-четырех рабов, которых для этой цели приходилось покупать у китайцев или айнов. Раб це​нился дорого, согласно Шренку - 400 рублей серебром. «Тори (приданое) лежит, не работает, нека работает» - говорили ульчи. Кроме китайцев и айнов в рабы попадали и сахалинские гиляки. Были также рабы - хотя в очень небольшом процен​те - ульчи. Богатые ульчи брали ребенка у бедняков и за это кормили и одевали мать и отца до самой смерти. Это практи​ковалось как в отношении своего, так и чужого рода. Такого парнишку или девочку предназначали в приданое дочери, но перепродажа рабов среди самих ульчей не практиковалась.

Фольклор указывает еще на один источник рабства. Если на почве кровной мести происходило истребление какого-либо рода, то несколько оставшихся в живых его членов, видя бесполезность дальнейшего сопротивления, перед лицом неизбежной гибели, спасали свою жизнь тем, что сдавались враждебному роду и становились его рабами.

Ульчское рабство.было несколько более развито, чем гиляцкое. Гиляки не знали рабов единоплеменников, встречавшихся у ульчей. Но в общем и ульчское рабство не выходило за рамки патриархального или домашнего рабства, ограниченного первобытно-коммунистическими нормами. Раба редко били, стараясь его не изувечить. Убивать раба запрещал обычай. В случая убийства собственный род убийцы возбуждал против последнего судебное дело - возможно отголосок родовой коллективной собственности на раба.

У гиляков рабы часто вели собственное хозяйство и могли вступать в брак со свободными. У ульчей этого не встречалось. За раба «хороший» человек не шел, на рабыне «хороший» человек не женился. Дети от такой связи считались незаконнорожденными и отдавались в рабство. Рабы женились на рабынях. Дети от их брака считалось полусвободными и рассматривались как «маленько доха» хозяина. Второе поколение был уже наполовину доха, в третьем поколении - настоящие полноправные доха, не сохранившие никаких следов своего рабской происхождения.

Назвать их нека - значит нанести тягчайшее оскорбление, смываемое только крупным штрафом.
 Таким образом, у ульчей потомки рабов освобождались на одно поколение раньше, чем у гиляков.

Тем не менее рабы не всегда выдерживали свое положений отягощенное не только унизительным, с точки зрения патриархального рода, женским трудом, но и постоянными насмешками («ты чужой человек, с бабой пришел») и бежали, чисто вырезав при этом хозяев. Их ловили и убивали.
Ульчское рабство возникло, очевидно, в достаточно отдаленные времена из захвата военнопленных. Так как основной формой «войны» была межродовая вражда, то пленниками оказывались чужеродцы, иногда иноплеменные по происхождении, иногда ульчи. Этими пленниками большей частью оказывались женщины и дети, а рабство взрослых мужчин развилось несколько позже. Это доказывается тем, что раб всегда исполнят женские работы. Сказанное верно не только в отношении уль​чей и гиляков, но и юкагиров. Положение раба мало чем отлича​лось от положения свободного, точнее говоря - положение женщины-военнопленной мало чем отличалось от положения большинства женщин. Так, у юкагиров военнопленный в каче​стве работника оставался дома и исполнял все женские работы.
 У чукчей раб пас, оленей, рабыня работала дома, «в общем ее положение мало отличалось от положения чукотской жен​щины».
 При этом у чукчей, которые не только захватывали рабов во время войны с эскимосами или индейцами, но и по​купали и продавали их, вое же не было твердо установившегося термина для этой специальной категории. Пурель значил «воен​нопленный», эмулын - слабый, выолын - помощник. Все три термина служили для обозначения «раба». Это картина со​вершенно аналогичная ульчской и гиляцкой и позволяет нам заключить, что в эпоху патриархального рабства еще не соз​дается особого и, так сказать, стандартного термина для обо​значения рабов.

Под влиянием китайцев рабство у ульчей и гиляков сделало значительный шаг вперед. Имущественное неравенство, торгов​ля, разделение труда, элементы которого появились в обществе амурских рыболовов, стимулировали процесс классообразования. Кроме рабов, захваченных на войне, появились рабы по​купные; у ульчей начали складываться зачатки кабального раб​ства, - в виде продажи бедняками своих детей богатым. Чисто маньчжурско-монгольским обычаем является отдача рабов в при​даное.
 Но все же ульчское рабство не дошло до той ступени развития, на которой находилось рабство тлинкитов и других племен северо-западного берега Америки, где рабы были совер​шенно бесправными животными, убивавшимися на различных праздниках, где потомки рабов всегда оставались рабами.
 Рабство тлинкитов уже частично вышло за рамки первобытного коммунизма, в то время, как ульчско-гиляцкое рабство были еще целиком подчинено нормам родового коммунизма.

<…>

Глава третья. Родовой суд

Священной обязанностью членов рода была мстить за пролитую кровь. В случае убийства сородича чужеродцем вступал в силу закон родовой мести, требовавший «за душу душу возвратить». Месть распространялась на любого мужчину рода убийцы вне зависимости от возраста.

Родовая месть была священным законом, который отражен в преданиях как закон природы. В этом отношении очень интересно сказание, полный текст которого дан нами в VIII главе. В этом сказании рассказывается, как во время конфликта двое мужчин вырезают всю деревню, опасаясь оставить кого-либо в живых из страха перед местью. Остается только грудной ребенок. Один из убивавших требует и его смерти, но другой оставляет ребенка в живых и берет к себе на воспитание. «Потом тот старик того ребенка воспитывал. Тот ребенок большим вырос, пта​шек стрелять стал. Однажды зимой два взрослых сына старику охотиться ушли. Тот другой мальчик, стариком усыновленный пташек стрелял. Те пташки все закричали: «Пленный». Мальчик продумал: «Что за слово такое?» Тогда мальчик в один дом зашел. В том доме старухи была. Тот мальчик ту старуху спросил «Что за слово - пленный - сказано было?» Тогда старуха: тому мальчику сказала: «Раньше старик, всех твоих родственников убил, тебя только одного мальчика к себе взял». Тогда мальчик подумал: «Заставлю человека ответить». В дальнейшем рассказывается, как мальчик осуществил свою месть и сам погиб от руки сына старика. В этом рассказе характерно то, что птицы кричат мальчику обидные слава; сама природа как бы протестует против неисполнения священного долга кровной мести. 

Родовая месть ульчей считалась удовлетворенной, если с обеих сторон было убито равное число. Если с какой-либо стороны был убит лишний человек, месть продолжалась. Так, по крайней мере, рассказывается в преданиях. Однако в действительности ульчское родовое право давно миновало ту стадию, когда единственным средством разрешения конфликта была ро​довая месть. Рассматривая основное правонарушение, в том чис​ле и убийства, как нанесение материального ущерба, оно, под влиянием весьма развитых меновых отношений, выработало си​стему детально разработанных штрафов, на основе которых и улаживались все конфликты. Обычаи, связанные с примирением родов, очень близки у ульчей, гольдов, орочей и подробно описывались уже Штернбергом, но о системе штрафов упоминание в литературе отсутствует.

Ульчская система родового суда возникла как превентивная мера для предупреждения кровной мести. «Если много народу убьют кто детей рожать будет. Надо мириться», гласит ульчская формула. Для примирения мобилизовались все родственники и свойственники, энергично влиявшие как на обиженных, так и на обидчиков. В предании рассказывается. «Через некоторое время около их дома пристала одна лодка. В ней увидел парень че​ловека, к которому он заезжал, когда вверх по Амуру ездил. Тот человек на берег вышел, на лодке много людей осталось. Потом тот человек сказал: «Ты меня обманул, шамана убивать идя. Ты сказал, что звать шаманить его идешь. Мы с тобой судиться будем». Тогда тот парень сказал: «Сначала, люди, шаман моего брата убил. О том суде хорошо на земле говорить, о том, как убивших судить». Тогда, приблизившись, приехавшие сказали: «Как ни говори, ты лишнего человека убил». Тогда тот человек сказал: «Хорошенько обсудим». Тогда тот парень сказал: «Если они согласны - буду мириться». В данном случае потерпевшие приезжают судиться сами, и парень, убивший лишнего челове​ка, охотно идет на суд, т.е. вступает в переговоры о штрафе. «Человек» - в данном случае, посредник, примиритель - манга.

Ульчи не проводили различия между умышленным и слу​чайным убийством: убийство есть убийство. Если убит был сородич, то убийца присуждался к отдаче отцу убитого собствен​ного сына. Другое дело - если убийца чужеродец. Тогда для предотвращения кровной мести возникала байта (дело) и толь​ко если байта оканчивалась неудачно, начиналась кровавая расправа. Обычно после убийства род убитого ждал некоторое вре​мя, не придут ли убийцы сами с предложением созвать суд. Если этого не случалось, то потерпевшие сами делали такое пред​ложение, только по отклонению которого начиналась родовая месть. Если муж бил жену, то ее родители имели право забрать ее, не возвращая калыма, и возбудить против мужа дело. Кроме убийства поводом для байта были кражи, которые случались до​вольно редко, главным образом у чужеродцев. Кража считалась равносильной убийству. «Зачем мою вещь брал. Меня мертвым считал. Если бы живым считал, не взял бы», - жаловался на суде потерпевший. За кражу присуждался крупный штраф. Если суда не бывало, то виновного избивали палками что часто служило поводом для родовой мести. Поэтому из-за кражи также возбуждали байта. В байта главную роль играл манга - посредник-судья, приглашавшийся, обычно, из нейтрального рода. Манга - это не выборная должность, это просто общепризнанный авторитет, человек, наделенный красноречием, умом, знанием обычаев, человек, пользующийся влиянием. Имущественное положение некоторым образом оказывало влияние на положение манга, но возраст - никакого. Случалось, что в качестве манга приглашали совсем молодого человека., уже известного своим умом и красноречием. Случалось, что один и тот же человек предводительствовал при столкновении родов и советовал как покончить с внутриродовым конфликтом; это был признанный авторитет, но не официальный вождь. Своею властью он ничего не решал. Даже в случае ссоры внутри рода иногда приглашали манга других родов, и дело решалось родовым советом. При межродовых конфликтах манга везли иногда за сотни верст. За эти поездки манга получал небольшую плату, а так как они отнимали много времени - переговоры по поводу межродовых конфликтов велись иногда неделями, - то бедному человеку было трудно быть манга. 

В случае удачного решения дела манга получал лисий мех, котел, копье с серебряной насечкой. 

Прекрасную картину суда, самого процесса и решения дает следующий, весьма подробный рассказ, приводимый нами в русском переводе: «Сначала, пострадавший людей разных родов хорошо знающих обычай, созывает, из своей деревни хорошо знающие обычай приходят. Тогда манга, который дело вести будет, берет по обычаю котел и тинефу. Если дело большое - дают ему лохо и тинефу 
. Если дело маленькое, манга берет только копье (гида). Люди из разных деревень собираются, в одну деревню съезжаются. Если мы обидчики, мы первые сами мириться будем - дело будет маленькое. Если обиженный первый к нему судиться придет - дело будет большое. Если человек был убит, на нем пропадут вещи, обидчики за вещи не отвечают. Потом его родственники слушать «приходят, потом другие роды слушать собираются. Обидчики тинефу, котел, лохо привозят, судье отдают. Для этого (чтобы отдать) из доха, поднявших дело, одного человека выбирают.

Манга в дом, где обиженные собрались, входит, первое слово говорит: «Здравствуйте, друзья». «Зачем пришел?»

«Я к вам пришел людей слово довести, один пришел, а могли все родственники придти» 
.

Тогда манга на нары садится и всех пришедших дело слушать зовет.

«По какому делу пришли - говорите». 

Тогда манга говорит: «Меня из другой деревни привезли, ничего толком не знаю, если вы знаете, расскажите».

«Если бы ты ничего не знал, тебя бы сюда не привезли. Мы ничего не знаем, если ты знаешь, сам говори».

Тогда манга говорит: «Вы слушайте, что я говорить буду. Я вас не обижать приехал, Я слово передать пришел. Я вашим врагам не помогаю. Тут тоже есть родственники, гусисал и другие. Если я чужие слова, перевру, люди об этом узнают, я жизнью отвечать буду за обман».

Тогда противники, все родственники, все отвечают: «Ну, мы послушаем, зачем манга пришел». Тогда манга говорит: «Вы прошлый год вместе водку пили, подрались, человека вашего убили. За это мы пришли с вами судиться. Если судиться не хотите, за мной обида будет, вто​рично судиться будем» 
.

Тогда обиженные между собой с родственниками все сове​туются: «Если об убитом человеке дело оставить - плохо будет, если об убитом человеке дело разобрать - хорошо будет».

Тогда разных людей зовут, из своей деревни, из чужих деревень людей зовут. Когда люди приходят — совет устраивают. Обидчики и обиженные сидят в разных домах деревни.

Манга ходит из дома в дом, передает слова. Там решают, что большое дело один манга судить не может. Выбирают двух манга; от обиженных, а одного от обидчика. Манга (ведущий дело) - переходит от одного дома в другой - «передает слова». При этом в передаваемых ответах не должно быть ни одного лишнего слова, но пропустить слово можно. Если скажет лишнее слово, то должен предупредить, что говорит от себя. В противном случае он платит штраф. 

Обиженные первые должны определить, что они желают в уплату. Вернувшись от обидчиков манга говорит: «Они передают, дескать, мы убили человека, верно; теперь как делать - не зна​ем. Вы свое слово говорите. Мы не знаем, что сказать». 

Тогда обиженные говорят: «Надо думать, что будем говорить». Тогда все родственники собираются, думают, что сказать, что потребовать, чтобы соглашение было достигнуто. 

(При этом во время суда часто образуется группа родственников жены убитого, заявляющая, что если убийцы не пойдут на соглашение, то они будут мстить вместе с потерпевшими. В такой группе главную роль играли гусисал 
. Гусисал убийца также употребляли свое влияние на то, чтобы согласие было достиг​нуто). 

Манга приходит в дом и говорит: «Вы, потерпевшие должны сказать, что вы хотите получить за убитого, как дело уладить. Хорошее слово скажите, чтобы узнать, какая байта будет».

Тогда обиженные требуют гарантии, что их требование будет выполнено. Тогда манга заявляет, что он их требование передаст, что он за это отвечает. Тогда хозяева советуются, что надо просить за убитого, и посоветовавшись, говорят, что не могут просить за убитого, что им нужны гарантии.

Тогда манга идет к обидчикам, все передает, обидчики го​ворят: «Мы знаем, как дело было, мы знаем, что человека уби​ли. Мы знаем, как дело получилось. Если дело не по обычаю будут говорить (обиженные) - ничего не выйдет. Если по обы​чаю будут говорить - будем слушать. Будем вместе с потерпевшими совещаться». Тогда манга идет к обиженным и говорит: «Если хорошее слово скажите, это будет закон, если плохое слово скажете, это законом считаться не будет».

Тогда чужие люди (обиженным) говорят: «Ну, сейчас условия просите. Если они (обидчики) захотят отвечать (за убий​ство) - ответят. Не смогут - заставим. Обычай такой есть, что за человека отвечать должно. По пути суда пройти должно». Тогда манга к обидчикам в дом идет:

«Вы слово просили, как дело решать. Дело решать будем по-настоящему. За убитого брата девушку (в жены) дадите, за брата сестру они возьмут, кольчугу дадите, котел дадите, шел​ковый халат дадите, шелк дадите, медведя дадите, чтобы следов не осталось».

 Тогда обидчики отвечают:

«Раз мы виноваты, мы сэнги (сватами) станем, девушку дадим, жить станем в мире, ссор больше не будет».

Тогда присутствующие посторонние совещаются и одобряют постановление. Тогда манга уходит к обиженным, придя, гово​рит: «Э, друзья, дело хорошо идет, дело к концу идет. Все идет по вашему желанию. Манга все силы, жизнь отдает, чтобы де​ло кончить. Вы не возражайте».

Тогда дело считается решенным. Обе партии вместе в одном доме должны собраться. До сих пор только мужчины участво​вали теперь и женщин зовут - дело решенное, пусть слушают. Все собравшиеся еще раз обсуждают решение - правильно ли оно и все сообща отвечают. Обе стороны должны признать ре​шение, никто, чтобы не возражал, тогда дело решено. Манга оби​женных и друзей всех собирает, все вместе в дом к обидчику идут, манга впереди, остальные за ним. В дом к обидчику захо​дят у пуску тава
 становятся. Убийца кланяется. Тогда оба огня зажигают и убийца говорит: «Между нами была вражда, давай помиримся. Раз нечаянно убил, чего сделаешь». Тогда на пуску садятся, все вещи отдают. Девушку, предназначенную в качестве выкупа, берут за руку, ставят посредине. Брат держит ее за руку и говорит: «Отдам вам за сына девушку, вое сватами будем, если байта между нами будет, будем между собой решать».

Таково общее течение дела, решаемого, согласно обычаю, под непосредственным давлением не участвовавших в конфликте родов. Манга выступает здесь как посредник, заинтересован​ный в ликвидации конфликта. Отдача девушки оказывается при​миряющим за смерть мужчины средством, ибо, во-первых, придя в род убитого в качестве жены, она должна принести ребенка, во-вторых, оба рода оказываются в положении «сватов», что га​рантирует дружеские отношения в будущим. Медведь необхо​дим для того, чтобы «дорогу черта» очистить, для чего служат также лоха, лауча, гида, котел. Дается также кусок материи, чтобы «с лица стыд утереть».

Штраф присуждается не по произволу манга или потерпев​ших, но в соответствии с нормами обычного права, делящими все преступления и проступки на 10 категорий, каждой из кото​рых соответствует определенная категория штрафов. В пределах каждой категории допускается некоторая вариация, и искус​стве манга заключается в том, чтобы добиваться повышения или понижения штрафов. В силу этого в дипломатические перегово​ры манга врывалась прозаическая струя коммерческого расчета, показывающая, что в ульчском обществе человек и его жизнь приобрели меновую стоимость. Этому не противоречит то, что большей части вещей, отдаваемых в уплату штрафа, придается какое-либо символическое значение, и что они входят в состав ка​лыма, также образующего мертвым грузом лежащие сокровища.

Упомянутые правила носят трудно переводимое название: «Доро геини байтава байтачун поктони» «законные правила дела судебной дороги». Правила эти резюмируются в следующей таблице:

	
	Преступление
	Плата

	1-я дорога:
	Нечаянная поломка чужой посуды или лука.
	Ткань (несколько метров), собака, котел

	2-я дорога:
	Манга не выполнил своих обязанностей; по ошиб​ке кто-либо зашел в чужой дом (не в тот, который хотел).
	Баранья китайская шуба (балда), шелковый халат низкой цены (суди). Кусок шелка в 4 сажени, полотенец ручных утирать стыд с лица.

	3-я дорога:
	Ругательства; манга не​правильно получил плату; обида.
	Баранья китайская шуба; шелковый халат низкой цены; кусок шелка в 4 сажени; по​лотенце утирать стыд с лица.

	4-я дорога:
	Бил жену и нечаянно сломал ей кость (руку, ребро) (поднимают дело родители жены).
	Баранья шуба, шелковый халат дешевой цены (битуии), полотенце утирать стыд, котел.

	5-я дорога:
	Бьет жену и оскорбляет родителей.
	Баранья шуба, китайский шелковый халат ценою 60 руб., полотенце лицо утереть, ку​сок шелка в 4 сажени, котел.

	6-я дорога:
	Оскорбление, например,на медвежьем празднике, во время нгарк.
	Большой котел, рысья шуба, шуба лисье​го меха, полотенце лицо утереть, кусок ки​тайского шелка, медведь, гида, котел.

	7-я дорога:
	Отбить жену у братьев жены или жену у братьев матери и прочие случаи нарушения обычаев (порядка).
	Большой котел, лисья шуба (сулма), рысья шуба, 1 мех соболий (сэпэксэ мара), платок лицо утереть, лауча, медведь.

	8-я дорога:
	Изнасилование чужой жены.
	Кольчуга (сэлэсу), три меха соболя, лохо, тинефу, котел, (один), медведь.

	9-я дорога:
	Кража большой или маленькой вещи безразлично.
	Мех соболий 1, мех разный 5, котел, поло​тенце стыд утирать с лица, гида, или лауча (простая), медведь.

	10-я дорога
	Нивэ вауха геи -человек убит; если выбит левый глаз - все равно, что убит мужчина; если выбит правый глаз - все равно, что убита женщина. Женщина цени​лась немного дешевле мужчины.
	Кольчуга, девушка, медведь, тинефу, мех - не обязательно. Девушку давали без калыма. Но если убийца не имел девушки и сородичи давали за него таковую, то он выплачивал уже сородичам компенсацию за калым. Наконец, все что полагается по седьмой дороге, т.е. большой котел, лисья шуба, рысья шуба, мех соболий, платок лицо утирать, лауча, медведь, так как девятая дорога не бывает отдельно от седьмой.


Воровство считали столь же тяжким преступлением, как и убийство, но различали мотивы воровства. Самое большое на​казание - штраф - полагалось за кражу белки или хорька из ло​вушки. Шкуры этих зверьков стоили очень дешево. В воре, укравшем их, усматривали хулигана, не имевшего оправдания. Напротив, к укравшему соболя относились более снисходитель​но. Иногда, учитывая бедность или охотничье невезение украв​шего, говорили: «Он ходил, мучился, ничего не поймал. За со​боля одеться можно». Строго не судили, брали штраф в 10 раз меньший, чем за хорька или белку.

Охотник, у которого иссякли продукты, мог придти в ша​лаш другого охотника и взять нужное количество продуктов без спросу, даже в отсутствие хозяина, но при этом оставить какой либо знак - например, немного табаку и спичек, с тем, чтобы по возвращении домой компенсировать хозяина за взя​тые продукты. Но взять продукты, не оставив метки, считалось воровством. Тогда, чтобы узнать вора, сжигали ворона, кошку и волчьи жилы. По поверью вор должен был так же корчиться и кричать, как горевшая в огне кошка и ворон. Поэтому, обычно, вор, запуганный безотрадной перспективой, сознавался до то​го, как зажигали костер. Ульчи раньше держали на этот слу​чай ворон и кошек. 

Для иллюстрации этого обычая приведем коротенький рас​сказ столетнего старика Зайнгун Оросугбу о таком случае, имев​шем место много лет назад.

«Это было иа берегу моря, около деревни Коренду. Много, много нерповавших собралось. Монгольские 
 были, васинские были. Тогда приморские в другое место ушли, убитых нерп в срубы положили. Положивши, в другое место пошли. После них монгольские ульчи пришли. У них продуктов не хватало. Они сруб сломали, двух нерп вынули. Вынувши, к лапам двух нерп табак привязали, так оставили, мясо с собой взяли. Дальше пошли. Вслед за ними васинские пришли. Из того же сруба еще двух нерп взяли. Потом ушли. 

Потом приморские назад вернулись - сруб посмотрели, видят двух нерп нет, двух нерп лапы лежат - лапы лежат – табак привязан. Тогда много, много народу собралось. Спрашивали. Все отпирались. «Нет» - говорят. Тогда приморские ушли, к себе ушли, потом совещались, потом все в Монголи пришли, кошку взяли, ворона взяли, волка сухожилья взяли, тогда пришли, в Монголи пришли. Монгольские тоже кошку взяли ворона взяли, волчье сухожилье взяли. Тогда монгольские послали манг говорить в Васы. Стали готовиться идти держать совет. На одном месте все собрались держать совет. Туда и васинские пришли, на то место прибыли. Туда монгольские и приморские пришли. Костер зажгли. Кошка, ворон кричат на костре. Васинские молчат. Одного корчить стало, голову повесил, тогда васинские товарища забрали, домой ушли. Потом байта было.»

Было бы весьма интересно выяснить происхождение и эволюцию ульчских норм обычного права; к сожалению, для успешного выполнения этой работы отсутствуют достаточные материалы. При самом поверхностном ознакомлении с вопросом бросается в глаза, что древнейшей основой, из которой развился, институт ульчского суда, является стремление предотвратить межродовую месть, заменить ее выкупом или штрафом. У гиляков институт выкупа отчасти заменил месть, отчасти и сосуществует с ней. У них так же есть институт посредников, стремящихся при помощи своего красноречия примирить враждующие стороны и заменить месть выкупом. Но сама обстановка примирения указывает на более низкую ступень развития межродовых отношении. Гиляцкий посредник - хлай-нивх - приходит в сопровождении обиженных, вооруженным до зубов, размер выкупа не определяется обычаем с такой точностью, как у ульчей; когда соглашение достигнуто, совершается церемония символической дуэли между представителями рода убийц и убитого; наконец, оба противника убивают по собаке и мир заключен.
 У орочей все дела делятся так же как и у ульчей на большие и маленькие. Орочский посредник называется зангином. Вся церемония примирения идентична с гиляцкой, с той только разницей, что до примирения между убийцей и ближайшим родственником убитого происходит дуэль палками и из луков, иногда окончивающаяся смертью одного из них, что создает новый casus beli 
. Таким образом, у гиляков и у орочей так называемая система компози​ций, т.е. порядок денежного возмещения уголовного ущерба еще не вытеснил окончательно более, древнюю систему кровной мести. Именно для переходной эпохи характерна церемония при​творной дуэли, предшествующая внесению выкупа и иногда при​водящая к новой вспышке мести.

Напротив того, у айнов все дела кончаются системой выкупа. Дело ведется родственниками обвиняемого и родственниками убитого. Кроме того выбирается посредник, старающийся примирить обе стороны. Пени определяется родственниками убитого и уплачивается родственниками убийцы 
. У гольдов существует система, близкая ульчской, но сколько-нибудь полные сведения о ней в литературе отсутствуют. Суд у них ведется также выборными лицами, стремящимися примирить враждующие роды, заменив месть выкупом. Существует какое-то различие между зангин и манга, которые приходят вооруженные палочкой с вырезанным на ней лицом (тинефун). Женщины на суд не допускаются. По собранным нами летом 1936 г. среди гольдов Болоньского озера сведениям, их система суда очень близка ульчской. Зангином они называли назначаемого маньчжурами стар​шину, выборный же судья также назывался манга. Процессуальная сторона байта, описанная нам стариком Турулом Ходзером, не отличается сколько-нибудь существенно от ульчской. Различие заключается в том, что гольдское обычное право знало 5, а не 10 штрафов, которые назывались по имени пальцев руки: зуарма (мизинец), закпурма (безымянный), надарма (средний палец), тонгорма (указательный палец), еларма (большой па​лец). Все эти штрафы касались мелких дел, т.е. краж, оскорбле​ний и тому подобных случаев. За убийство мужчин давали за​муж сестру, а если сестры не было, то штраф, называемый гочила. представлял собой утроенную сумму всех пяти штрафов. Кроме того, в гочила обязательно входила кольчуга.

Невольно напрашивается предположение, что высоко разви​тая система композиций в ульчском суде, почти совершенно вытес​нившая кровную месть и, в особенности, система десятистепенной классификации штрафов возникла под влиянием маньчжуро-китайской юстиции. Мы не беремся решать окончательно это​го вопроса по незнакомству с китайскими источниками. Однако, в просмотренных нами китайских уголовных уложениях, так же как и в монгольском обычном праве, - мы не нашли ничего общего с ульчскими штрафами за исключением термина зангин, встречающегося собственно у гольдов, а не у ульчей и означающего просто - начальник, офицер, чиновник. 

У маньчжур обычай кровной мести заменен наказанием по китайским законам. Таким образом, трудно решить, возникла ли ульчская организация родового суда, под влиянием древней маньчжурской системы, впоследствии уничтоженной китайским законодательством, или представляет самостоятельное образование, возникшее на почве развития меновых связей.

<…>

Печтается по изданию: Золотарев А.М. Родовой строй и религия ульчей. Хабаровск, 1939. С. 48-51, 74-84.

XX. НАНАЙЦЫ (ГОЛЬДЫ)

№ 47. Л. Шренк Л. Об инородцах Амурского края. 
Том 3 (извлечение)

<…>

Глава 11.

<…>

Совсем другое - семейная жизнь Гольдов. Хотя при частых сношениях с Гиляками, как непосредственных, так и при содействии своих соседей и одноплеменников Ольчей, они кое-чем и позаимствовались у них, тем не менее, об ассимиляции здесь нет и речи. Напротив того, Гольды находятся под прямым влиянием Китая, которое, все усиливается вверх по Амуру и достигает своего максимума на берегах Уссури и Сунгари. Они фактически несут на себе ярмо Небесной Империи, а не номинально только, как их северные соседи на Амуре. В их стране существуют постоянно живущие маньчжуро-китайские чиновники 
, которые собирают с них подати и различно их притесняют. Так, например, мы уже видели, что Гольды принуждены были принять навязанный маньчжурской династией всем своим подданным головной убор, тогда как Ольчи и Гиляки, живя более далеко, сумели от этого уклониться.
 Китайские купцы с Уссури или с Сунгари, проникая на Амур, прежде всего, попадают в страну Гольдов, и потому селятся между ними еще чаще, чем между Ольчами. Понятно, что та порча нравов, которую приносят с собой эти пришельцы, у Гольдов сказывается еще сильнее, чем в Ольчей. Этому содействует, между прочим, и самый характер добродушных Гольдов, еще менее способных к противодействию, чем Ольчи, которые, благодаря своему кровному родству с Гиляками, все-таки позаимствовали у них немного твердости и энергии. Поселяя разврат в семейную жизнь Гольдов, Китайцы в то же время жестоко эксплуатируют их и в материальном отношении. Они опаивают их водкой, обирают и делают, наконец, неоплатными должниками. Гольды беднеют, теряют всякую охоту и энергию к приобретениям и быстро идут к полному упадку. Нельзя сказать, чтобы такое отчаянное положение вещей наблюдалось у них повсеместно, но, тем не менее, гибельное влияние маньчжуро-китайского хищничества постепенно охватывает всю страну Гольдов и проникает даже в наиболее благоприятно расположенную нижнюю часть ее на Амуре между устьем реки Горина и Геонским хребтом. Немудрено, если им совсем чужд независимый и сознательный образ действий Гиляков или хотя бы даже Ольчей. Гольды лишены их предприимчивости и стремления к наживе, порой даже слишком назойливого по отношению к чужим, и подневольное положение кладет на них печать бессилия, делает их робкими и боязливыми в обращении. Чувство национального достоинства в них до того притуплено, что хотя они хорошо знакомы с унизительным положением рабов у Гиляков, да и сами иногда имеют рабынь племени Аино, привозимых с Сахалина, они все таки продают в неволю Гилякам лиц собственного племени, чего у последних никогда не бывает. Само собой разумеется, что всего гибельнее отражается на гольдской семье то, что маньчжурские чиновники и китайские купцы угрозой, лестью и подкупом заставляют туземцев уступать в наложницы их жен и дочерей. Это естественно ослабляет родственные узы, и уже само по себе ведет к полному разложению семьи. Крепкая связь, соединяющая между собой у Гиляков членов одного и того же рода со стороны отца, т.н. калла, или хала у Гольдов, у последних значительно потеряла свою силу. Благодаря этому, китайское правительство без труда могло обратить чисто семейное начало в местное - окружное, которое и стало применять к административным целям - о чем подробнее еще впереди. Вследствие этого постановление, запрещающее браки между членами одного и того же хала и препятствующее кровосмешению, если и существовало первоначально у Гольдов, как у Гиляков, с течением времени утратило всякий смысл. Другое семейное начало, исходящее из правил кровавой мести у Гиляков, также постепенно исчезло вместе с ней из нравов и обычаев уссурийских Гольдов 
. Наконец, обычай, ясно определяющий у Гиляков, Коряков и других сибирских народов отношения братьев умершего к его вдове, у Гольдов значительно изменился. Так, Венюков 
 сообщает об одном уссурийском Гольде - отце семейства лет 30, имевшем трех жен, из которых две достались ему по смерти младших братьев. У Гиляков, Коряков и других сибирских народов это не допускается. Они крепко держатся обратного обычая: у них вдова переходит по праву наследства к младшему брату своего мужа. Так как у Гольдов, вероятно, не исключается и такой порядок наследия, то остается только заключить, что у них и старшие и младшие братья умершего имеют право на оставшуюся после него вдову. Это зло, возникшее из нарушения некогда точно определенного обычая, легко вызывает теперь раздор и вражду между братьями.

<…>

Публикуется по изданию: Шренк Л. Об инородцах Амурского края. Т. 3. Этнографическая часть. Вторая половина: Основные черты семейной, общественной и внутренней жизни. СПб. 1903. С. 29-30.

№48. Л.Я. Штернберг. Отдельные материалы по этнографии гольдов (извлечение)

<…>
V. Месть. Суд.

Внутри рода не мстят.

 Yrgym bynзa paguri - месть.

I.Если человек другого обидел, его упрекают, грозят последствиями и советуют звать судей.

Обе стороны созывают своих людей и своего з:angin, они допрашивают и спрашивают согласия общества; старухи могут быть. В серьезных случаях молодые вовсе не присутствуют, молодежь только прислуживает. 

Решение принимается с согласия общества. Большие тяжбы продолжаются один день и одну ночь; не спят. По окончании пьют. Приговаривают к штрафу. З:аngin`у платят - котел, халат, если хорошо судил. Если маленький baita, то сам з:angin не берет, грех. З:angin самый лучший тот, кто руководит всем и объявляет приговор, говоря: «Ты худо сделал, плати, кланяйся, ты сделал это в пьяном виде, больше не делай».

З:angin`ы имели палочки, которыми помахивали во время суда, держали их. Когда кончает, он ломает их и бросает половину на восток, другую на запад.

Перед домом против средних столбов он ставит toro - три палочки, наверху над каждой по кукушке (koku), три штуки - liwynн з:ulin (наполовину закопанные в землю) (с. Торгон).
II. Месть решалась или войной или миром (платили человеком, халатом и пр.).

Когда А убьет человека хала Б, он не бежит, его хала его не защищает, он остается один в юрте, у каждого окна и у каждой двери становится человек с копьем, и если у него счастье, он увернется и убежит; его не преследуют.

Если убийца с самого начала убежал, то требуют от его хала его найти, иначе его убьют. Если не найдут, то bajtа.

Если человека убили в чужой деревне, тогда хала виноватого просит з:angin`ов, которые собираются и не дают мстителям мстить.

Если убийца спасся, к нему прибегают сородичи убитого с з:angin`ом и требуют расчета. Если его убили, все расчеты кончены. Никаких общих войн.

Если большая bajtа, то приходят с копьем в кожаной одежде, которую дает заинтересованная сторона. З:angin`у в большой bajta ничего не платят, только угощают водкой, советуют не повторять ничего. При вопросах отвечают со всех сторон.

Того здесь не делают. Делают по собственному желанию, шаман тут не при чем. С собой палочки не берет, на палочке изображения не делают.

Самый большой з:angin в с. Сусу был Онинка (с. Чольчи). 

III. При краже женщины, если убивают ее и укравшего ее, то обе стороны считают, что они квиты. Если не убьют, судятся.

Переводчик, судья - marnа, его спутники пять-шесть человек, тоже чужеродные daxalamd`i. Палка beregde у судьи с изображением лица на одном конце и ноги на другом. Это изображение духа - учителя marnа. Дух этот во сне сообщает marnа что говорить и что требовать. Когда другая сторона выводит marnа из терпения, заводит ссору и т.д., он бросает на землю свою палку, и немедленно все стихает (сравни: Самуил-судья и его сверхъестественный авторитет). По возвращении в свою деревню, marnа ломает палку, голову бросает на восток, ногу на запад и обращается к ней с речью: «Теперь готово, ты меня хорошо учил, я все говорил, теперь все хорошо, - кончил, все сделал. Ступай (хорошее слово говорит голове), туда ходи (на восток - «все равно жить»). Ноге говорят худое слово: на запад ходить - «все равно помирать».
На другой день он прокалывает ухо свинье и брызжет кровью на восток и на запад, и устраивают пиршество (свинью покупали у маньчжуров, откармливали ее юколой и горохом).

При большом суде (daj-bajta, yrgyngini bajtа) - пять-шесть свидетелей; при малом (n`uч-bajta) - два-три. Присутствует масса посторонних.

Marnа не живет в юртах врага, а в своем балагане; пьет и ест только свое и только свой огонь зажигает.

Если довольны marnа, то дают ему мех, в противном случае - дабы кусок.

Сделав палку-beregde, изображение на ней поят водкой и говорят: «Я тебя сделал, как во сне видел, теперь меня хорошенько учи». Перед сном кладут палку под голову для вдохновения (с. Мариинское).

IV. Если убил неосторожно - bajtа. Если одна баба другую убила - такой bajtа не было.

Убийца посылает з:angin. Чужого з:angin послать надо.

З:angin берет копье, один прутик, который надо пополам сломать, одной и другой стороне дать. З:angin делает огонь на берегу речки и ходит в дом, только кушать нельзя. З:angin среднему столбу кланяется (выкуривает водку): «Чтобы я дело хорошо разобрал, чтобы все по хорошему было». Кланяться toro нужно.

Если у з:angin начинает слабеть память, он по совету шамана делает toro.

-------------------------

Большой з:angin во сне видит человека, который его учит всему, как ajami. Делают durun, ставят у изголовья, изредка его кормят (кашу, водку и пр.дают). Того в с. Чольчи не делают.

------------------------

З:angin в Дондоне - Дзя`о - маленький з:angin, только что начинает. Его отец тоже был з:angin.

VI. Рабство

Рабами были только китайцы. Рабы были дешевы - 10, 20 руб. Рабынь китаянок не было. Для раба покупали гольдскую женщину. Она делалась рабыней, дети были свободными. Сам lausi и его жена до смерти уже оставались рабами. Убить его нельзя было; если хозяин убил - bajta со своим же хала.

Можно раба сделать сородичем. Дети lausi - хозяина хала. Раба не притесняли, если кто ругал его lausi, - за это bajta.

Только в третьем поколении душа раба становится все равно гольдская и пойдет в buni. Девочка, если замуж выйдет, то уж все равно гольдка, а сын - раб, но он будет свободен. Lausi обижать нельзя (с. Чольчи).

<…>

Печатается по изданию: Штернберг Л.Я. Гиляки, орочи, гольды, негидальцы, айны. Статьи и материалы под редакцией и предисловием Я.П. Алькора (Кошкина). . Хабаровск, 1933. С. 504-506.

№49. И.А. Лопатин. Гольды Амурские, Уссурийские и Сунгарийские: Опыт этнографического исследования (извлечение)

<…>

II. Общественный строй

Брак и любовь

Брак у гольдов имеет весьма первобытную форму. Невесту у них приобретают всегда покупкой. Калым (тори), вообще, бывает ценным. Так, например, гольд среднего достатка обязан заплатить за свою жену: 250 р. деньгами, 2 больших чугунных котла, 10 кусков китайской материи.

Мой знакомый Несула Актенка в 1912 году заплатил деньгами – 150 руб., 3 в. водки – 45 руб., китайский халат – 20 руб. и 2 рубахи – 10 руб., итого 225 руб.

Бедные гольды платят тори значительно меньший. Так, например, Шимкевич
 записал в свое время тори бедной семьи стоимостью всего в 93 рубля. Но зажиточные гольды платят больше даже той суммы, которую указал выше я; так, тори у богатых может доходить до 300 рублей.

Такая цена за невесту – слишком высока и для многих совершенно непосильна. Многие бедняки работают до старости и никак не могут накопить столько денег, чтобы заплатить за жену. Поэтому среди гольдов очень много холостяков поневоле. С другой стороны, богатые гольды покупают себе несколько жен.

Намерения родителей при браке детей и несоответствие возрастов жениха и невесты.

Родители не обращают никакого внимания на сердечную склонность жениха и невесты. Отец всегда продает свою дочь, иногда даже в детском возрасте, не считаясь с ее желанием. Он преследует лишь утилитарные цели: взять дорогой тори, приобрести богатую родню и т.п. Родители мальчика рано заботятся о приобретении невесты. Часто можно встретить гольда, который проезжает большое расстояние, чтобы навестить дальних родственников или знакомых с тайной целью присмотреть для сына невесту. Если подходящая девушка найдена, родители торгуются о калыме. В случае согласия между родителями выдается часть калыма, и тогда девушка считается собственностью купившего и никто уже не смеет иметь на нее никаких видов. Если жених слишком молод, то ждут до тех пор, пока он подрастет. О соответствии возраста жениха и невесты совершенно не заботятся. Часто случается, что для мальчика лет 15 находят жену лет 40; иногда, наоборот, старики женятся на молоденьких девочках.

Я лично знаю много возмутительных примеров. Так, гольд Нурха Посарь своего Несута, 12-ти-летнего мальчика, женил на Джябжя, бывшей замужем уже два раза. С первым мужем она прожила 10 лет и не имела вовсе детей; вышла она за него, когда ей было 10 лет, а ему – 56; после смерти первого своего мужа, когда ей было 20 лет, вышла за 60-летнего старика Лелы Оненка и, прожив с ним 15 лет, вышла за двенадцатилетнего Несута. Детей у Джябжя до сих пор не было.

Другой случай не менее безобразен. Будучи весной 1915 года в стойбище Марин, я обратил внимание на двух девочек-близнецов удивительно миловидных и даже не по-гольдски красивых. Они целые дни увлекательно играли около фанзы и так были привязаны друг к другу, что, казалось, никогда не разлучались. Каково же было мое удивление и возмущение, когда мой переводчик сообщил мне, что одна из них, по имени Тунту, была уже замужем. Именно, когда ей было 11 лет, ее выдали за шамана Дерчю, 45-летнего мужика. Имея уже старую жену, он прожил с Тунту 8 месяцев и, рассорившись с ее родителями или, точнее, с ее престарелым дедушкой, тоже шаманом, прогнал девочку к родителям и вытребовал с них уплаченный за нее тори. Страшно было представить, чтобы зверообразный и свирепый шаман Дерчю был мужем 11-летней миловидной Тунту.

Иногда родители мальчика начинают подыскивать ему невесту слишком рано, когда «жениху» всего только 3-4 года. «Невесту» такому жениху подыскивают также детского возраста, а иногда дело доходит до того, что для мальчика сватают «невесту», которая еще не родилась, но находится в утробе матери. Такие случаи знал и Шимкевич еще 30 лет тому назад. «Бывает, пишет он, что обоюдный уговор, носящий по-гольдски название мадалаку, совершается еще во время беременности женщины».

Дети растут, зная, что они наречены, редко видясь, и если им даже приходится встретиться, то девушка, как бы стесняясь и чуждаясь мальчика, избегает. Если девушка приедет с родителями в селение жениха, то она избегает пройти близко около его юрты, а если жених будучи в селении своей невесты, зайдет, то девушка прячется или уходит в другую фанзу; стыдливость девушки доходит даже до того, что, в случае встречи с женихом на рыбном промысле, она ни за что не сядет с ним в одну лодку.

Обрядности и практика бракосочетания весьма просты, но для этнографа некоторые из обрядов имеют большое значение, так как приоткрывают завесу над далеким минувшим и, таким образом, до некоторой степени позволяет судить об эволюции института брака.
Сватовство и модэрку

Когда мальчику исполнится лет 14-16, родители его начинают подыскивать ему невесту. Часто при этом поиски ведутся «теоретически». Отец и мать жениха вспоминают о своих старых знакомых, припоминают, сколько должно быть им лети, и высчитывают, сколько должно быть теперь у них детей и какого возраста. «У такого-то», - рассуждает гольд, - «должны быть дети; старшему должно быть 25 лет, а младшему 7-8 лет; среди этих детей у него непременно должны быть девочки. Сам он человек хороший и дети должны быть у него тоже хорошие». И произведя такую выкладку, гольд берет с собою сына-жениха, а иногда жену свою и некоторых близких родственников, достает полведра, иногда и более, водки, садится в большую «выездную» лодку и едет к намеченному знакомому. Войдя в фанзу, приехавшие приветствуют хозяев обычным «бачкафу», и отец жениха спрашивает: «Нет ли у вас рюмочки?» Ему подают рюмку. Он разогревает водку и подносит отцу невесты, а жених становится в это время на колени; отец невесты выпивает; тогда ему еще наливают рюмку. Но, взяв ее в руки, он спрашивает: «Вы, должно быть, приехали ко мне за каким-нибудь делом и хотите меня о чем-то просить; скажите прежде, что вам нужно, и только тогда я выпью». Тогда отец жениха рассказывает в чем дело. Весь диалог, освященный традицией, стал трафаретным, все говорится по заученной форме, и родители невесты знают, зачем приехали знакомые и для чего угощают их водкой, тем не менее вся сцена разыгрывается с большой искренностью и мастерством. Когда отец жениха дает свою реплику, то отец невесты даже и в том случае, если его дочь не просватана и он не прочь выдать ее за приехавшего, все-таки в силу традиции и тщеславия долго не соглашается принять предложение. В это время и отец жениха и его родственники энергично убеждают и упрашивают его. Долго отец невесты остается непреклонным, но, наконец, он уступает просьбам приехавших и соглашается выдать свою дочь. Теперь только выпивает он поданную ему рюмку. Сейчас же наливают ему третью и с такою же церемонией он выпивает ее. После того, как отец невесты выпил три рюмки водки, подносят рюмку матери невесты. Жених перед ней также становится на колени, когда ей подносят и когда она пьет. После угощения водкой гостей приглашают садиться на нары.

Жених или, за его малолетством, его отец устраивает пир в доме невесты. Водки, которая играет здесь, как и во всяком пиршестве гольдов, первую роль, выходит на этом пиру не менее 1/2 ведра. Таким образом заканчивается первая часть брачных обрядов – модэрку.

Токтолку.

Вторая часть носит название токтолку. Смотря по обстоятельствам, эта часть следует или немедленно за модэрку или же переносится на неопределенное время. Если отец жениха предугадал согласие на брак родителей невесты и если он запасся деньгами и захватил с собой подарки родителям невесты, то он начинает речь о калыме (тори). Если родители с охотою выдают свою дочь, то и тори назначают средний, если же почему либо родители выдают с неохотой, то тори назначается очень высокий. Если жених хочет жениться немедленно, то тори сейчас же выдается полностью в руки отца невесты. Если же родители жениха не могут полностью внести тори, то свадьбы откладывается до того времени, когда родители жениха добудут деньги (иногда на несколько лет). Тори в последнем случае вносится не полностью, а выдается отцу невесты только часть (половина, четвертая часть или еще менее), а остальная часть будет уплачена, когда наступит время свадьбы. Во всяком случае брачная церемония (токтолку) заканчивается грандиознейшим пиром. Невеста на этом пире не играет никакой роли; она или играет где-нибудь с подругами, если года ее еще детские, или же, одетая по-будничному, хлопочет около очага или, вообще, по хозяйству. Однажды я видел, что во время, когда в фанзе шел пир и, следовательно, пропивали невесту, сама виновница торжества под амбаром мяла и намазывала кожу. Но и роль жениха, хотя он находится на пиру, тоже довольно незавидная: он должен становиться перед каждым гостем на колено, когда товарищи его подносят тому рюмку. Попойка на токтолку продолжается, смотря по состоянию. Устроителей и запасу водки: иногда пьянство продолжается два-три дня.

Сарин

Третья часть свадьбы называется сарин. Здесь совершается нечто в роде нашего обручения или помолвки. Обрядовая сторона сарина происходит в следующем порядке. Приехавшие родители со своим сыном-женихом, войдя в фанзу, здороваются со всеми, за исключением невесты. Ее как будто никто не замечает, хотя она должна на сарине участвовать и поэтому одета весьма нарядно (яркий халат, новые чулки, большие серьги). Родители как невесты, так и жениха обмениваются массою любезностей и, вообще, ведут себя, как люди близкие и натосковавшиеся за долгую разлуку. Жених, напротив того, ведет себя очень почтительно и даже униженно. Он при приветствии своих будущих тестя и тещи становится на колени и не должен говорить им ни одного слова. Обменявшись приветствиями и любезностями с хозяевами, отец жениха наливает рюмку и подносит отцу невесты, а когда тот выпьет, подносит матери. После этого отец невесты в свою очередь угощает новую родню. Когда же эта церемония с взаимным угощением кончится, отец жениха наливает две рюмки водки и подает жениху и невесте. Те становятся на колени: жених на одно, невеста на оба и, взяв друг друга за правую руку, одновременно выпивают. Этот обряд носит название дыра-очини и считается в брачной церемонии одним из главных. После этого жених и невеста обносят гостей водкой. Впереди идет жених, а за ним невеста. Начинается угощение с тестя и тещи и родителей жениха. Перед каждым старше себя годами жених становится на колени. Фанза к этому времени наполняется родственниками, соседями и знакомыми, которых уже успели оповестить о торжестве.

Начинается свадебный пир. Настроение у всех повышенное, лица пылают любопытством. После первого обношения гостей начинается второе, потом третье и т.д. Закуски никакой не полагается, пьют одну водку; вследствие этого пирующие очень скоро хмелеют, и свадебный пир принимает характер дикой попойки. Опьяневшие начинают петь, разговоры становятся громче и непринужденнее, поднимаются или ласковые и льстивые речи и объятия приятелей или же безудержная брань и ссоры. Вспоминаются старые обиды, сводятся затянувшиеся счеты, разгорается чувство мести, ревности или озверевшего сладострастия. Охмелевшие и одичавшие гольды не знают границу ничему. У многих водка, выпитая на голодный желудок, вызывает рвоту, особенно у женщин, которые тут же в фанзе извергают ее из желудка на пол. Но жених снова подходит к ним и подносит рюмку: обычай требует, чтобы все пили, и никто не может отказываться. И снова пьют, теряя всякий рассудок и минимальное приличие. Дикий пир продолжается и день и ночь, а иногда несколько суток. Потерявшие сознание валяются по углам фанзы, а проспавшись, снова пьют и снова валяются в бесчувственном состоянии. Женщины не составляют исключения. Они в пьяном виде особенно отвратительны и ужасны. Теряя стыд и самообладание, они не сопротивляются коварным и циничным ловеласам, которые тащат их или в темные углы фанзы, или на двор, а летом в кусты.

Жених стелет себе постель где-нибудь подальше в укромном месте, так как в эту ночь к нему по обычаю должна придти невеста. Поздно ночью, когда все уснут и наступит, наконец, тишина, невеста идет к жениху, отыскивает его постель и ложиться к нему под одеяло. Делает она это только лишь в силу наставлений и даже требований своей матери и теток. Однако, сожития в эту ночь не бывает и, следовательно, все является только простым обрядом.

Проводы невесты в дом жениха и мнимое «хватание» невесты.

После свадебного пира на сарине жених со своими родителями или родственниками отправляется домой, а невеста остается в дом своих родителей. В дом жениха ее должны отвести родственники.

Для этого родители жениха и невесты с общего согласия назначают особый день. Эта часть свадьбы и вступление невесты в дом жениха называется дэрэ. Проводы невесты обставляются весьма торжественно. Невеста (гямакта) одевает дорогое, богато украшенное «подвенечное» платье; ее провожают девушки, тоже одетые по-праздничному. Гребцами садятся родственники невесты, большей частью молодые люди в нарядных костюмах. Лодку берут большую и непременно орнаментированную, так сказать, «выездную, парадную». Веселье, шутки и молодой смех беспрерывно царят в лодке. За лодкой невесты едут отец с матерью и многочисленная свита родственников. Все едут в больших лодках.

Невесту (гямакта) везут непременно в лодке. Это весьма понятно, так как гольды всегда живут на берегу реки. Но иногда такое путешествие кажется странным потому, что фанза жениха находится в одном и том же стойбище, что и фанза невесты, и самое лучшее пройти бы это небольшое расстояние пешком. Но обычай не терпит исключений и потому даже в этом случае невесту везут в лодке, иногда же едут в противоположную сторону или даже в другую протоку, чтобы удлинить путь.

В назначенный день лодка с невестой подъезжает к фанзе жениха. Жених уже давно ждет. Как только он завидит поезд с невестой, сейчас же бросается в свою лодку со своими родственниками и товарищами и спешит навстречу невесте. Но лодка невесты поворачивает и убегает от него, а сама невеста ложится, свернувшись, в лодку и подруги закрывают ее особым, ярко разукрашенным одеялом. Сильные гребцы напрягают все силы, чтобы догнать убегающих, но часто это сделать весьма трудно. Долго жених гонится за невестой и, как только лодки их столкнутся, хватается руками за борт лодки, в которой везут невесту, и только после этого все лодки поворачивают к берегу. Стыдно будет жениху и его товарищам, если они не догонят лодки невесты. Но если почему-либо жених не может догнать, то гребца в убегающей лодке намеренно плохо гребут, чтобы дать возможность жениху догнать. Как только лодка с женихом и невестой подъезжает к берегу, здесь их встречает почти все стойбище; несколько человек салютуют из ружей.

Введение невесты в дом и жертвоприношение.

Но невеста по-прежнему лежит в лодки под одеялом. Еще не приставая к берегу, жених угощает водкой, все время при нем находящейся, как своих товарищей, так и людей из свиты невесты. Выйдя на берег, он это угощение повторяет еще несколько раз. Но невеста и в это время должна лежать под одеялом, окруженная несколькими близкими подругами. Когда же отец жениха уведет всех гостей в фанзу, жених заскакивает в лодку невесты и срывает с нее покрывало, после чего невеста встает и идет с подругами в фанзу. Это шествие она совершает с особым посохом Сааму и идет по дорожке, устланной какими-нибудь материями.

Но дойдя до порога, она останавливается и падает на колени на постланный ей особый меховой коврик. Родители жениха и, вообще, все домашние в это время оборачиваются к столбу Гуси, где обитает сеон Малу или же к стоящему там, сделанному на этот случай, большому деревянному идолу Дюлина и отец читает следующую молитву:

(в переводе)

Старик Бибу! Дай им жизнь

Хорошую и долгую,

И детей им пошли много, много!

По окончании этой молитвы отец приносит сеону жертву: выплескивает рюмку водки, бросает маленькие кусочки листового табаку, каши, рыбы.

После этого отец обращается к очагу и громко произносит следующую молитву:

 (в переводе)

Мать Фадзя! Дай им

Хорошую жизнь, пошли

Детей много, много!

По окончании этого все живущие в фанзе громко восклицают «Уоо! Баро!», а отец кидает в огонь кашу, рыбу, табак и выплескивает рюмку водки.

Дыра-очини и свадебный пир.

После этих молитв и жертвоприношений невеста, как и все домашние, поднимаются с коленей и входят в фанзу. Отец наливает две рюмки, подает их жениху и невесте и здесь еще раз совершается тот же обряд дыра-очини, который я описал, говоря о сарине. После этого все гости садятся по нарам, а жених с товарищами начинает обносить их водкой, начиная с отца, матери и тестя с тещей и становясь перед каждым старше себя годами на колени. И, таким образом, здесь в фанзе жениха опять начинается пир, который тянется 5-7 дней. Гости ведут себя в чужой фанзе весьма развязно и нисколько не стесняются. Жених должен их всех кормить и угощать водкой, пока они живут у него. Поэтому свадьба, наравне с поминками и похоронами, приносит большой ущерб хозяйству гольда и малоимущих часто совершенно разоряет.

После пира в фанзе жениха гости разъезжаются; уезжает и отец невесты; но мать обыкновенно остается и живет в доме своего зятя недели две. Она учит молодую женщину, как нужно вести хозяйство и, вообще, помогает ей начать новую жизнь. При этом мать зорко следит за тем, как обращается муж с ее дочерью, а особенно свекровь. Если она заметит, что обращение жестокое, то уводит дочь обратно домой и калым возвращается.

Особенности обрядов зимних свадеб.

Обрядовая сторона нисколько не изменяется от того, происходит ли свадьба зимой или летом. Даже о предпочтении какого-либо времени года прочим, как наилучшей поры для свадебного празднества, у гольдов нет и речи. Свадьбы так же часто совершаются в холодное время года, как и в теплое. Разница происходит только в мнимой погоне и хватании невесты, как и в самом способе передвижения при отвозе невесты в фанзу жениха. Летом невесту везут в лодке и жених встречает ее и гонится за ней тоже в лодке, зимой же вся сцена разыгрывается на нартах с запряженными собаками. Нарты и здесь как у жениха, так и у невесты избираются самые лучшие. Даже на этот случай нередко делаются особого устройства нарты (большие и с широким сиденьем). Собак запрягается как можно больше и собаки избираются самые лихие. Мчится такой свадебный поезд с головокружительной быстротой. И трудно сказать, которая свадебная картина наиболее первобытна и колоритна: зимняя или летняя. Если много смеху и веселья летом, то нисколько не менее того и другого зимой, а насчет разных смешных приключений и препятствий нужно сказать, что их зимой, пожалуй, больше и они все, действительно, только смешны, а не опасны, как летом. Так, например, если жених слишком энергично или поспешно схватил лодку невесты, то лодка может опрокинуться и седоки упасть в воду. Зимою же на нартах это приключение кончается лишь смешным кувырканием по сугробам снега. Особенно же много вызывает смеха собаки. Вполне понимая стремления и желания своих господ, они как нельзя лучше разыгрывают и безумную погоню и самое непритворное бегство. Все дело в это время в скорости, а удобство и безопасность седоков совершенно игнорируются. Поэтому в стремительном беге нарты то и дело перекувыркиваются, а с седоками происходят совершенно немыслимые приключения.

Приданое.

Невеста у гольдов привозит с собой в дом жениха приданое. Оно состоит обыкновенно из костюмов и прочих нарядов, а также из украшений. Всегда невеста приводит в числе приданого и вещи для своего мужа. У зажиточных гольдов приданое бывает большое и особенно в том случае, когда калым (тори) взяли за невесту дорогой. Жених смотри, какое невеста привезла приданое, и, если оно слишком мало, высказывает свое неудовольствие тестю. «Иногда, если впоследствии окажется, что отец жены, взявший за дочкой большой калым, да еще с выбором халатов, снабдит ее плохим приданым, то во время «дэрэаркании» муж срамит своего тестя, затевает с ним ссору и выгоняет его из дома».
 Цитируемый автор указывает, что приданое у гольдов бывает большое (иногда свыше 200 руб.). Я, однако, не согласен с ним. В настоящее время приданое бывает очень малоценным и по сравнению с тори никак не может служить компенсацией за расходы мужа в уплате тори.

Четыре отдела свадебных обрядов.

Таким образом, вся свадьба разделяется на четыре части: модэрку, токтолку, сарин и дэрэ. Во время модэрку жених со своим отцом получают принципиальное согласие на брак от родителей невесты. Если перевести на русскую свадьбу, то здесь модэрку будут соответствовать или сговоры или помолвка. На токтолку отец жениха рядится на счет тори. На сарине происходит самый важный обряд дыра-очини, который уже связывает жениха и невесту. Тут же отгуливается первая половина свадьбы. Это свадебный пир в доме невесты. В русской свадьбе сарину приблизительно будет соответствовать девичник. Наконец, самая важная часть всей гольдской свадьбы – дэрэ, когда невесту везут в дом жениха, совершается мнимое хватание (похищение) невесты и введение ее в дом жениха.

Сокращение обрядов.

Но такая свадьба, как она описана у меня до сих пор, со сложным церемониалом и религиозными обрядами в красивых нарядах, одним словом, свадьба, как шумный праздник и великое семейное событие, происходит только в том случае, если жених и невеста хотя приблизительно того возраста, какой для этого требуется, т.е. оба молоды, и, кроме того, при непременном условии, что жених сочетается или первым браком или вдовец, но не имеет живой жены. Совсем не то бывает при неравных браках, особенно в том частом у гольдов случае, когда женится пожилой или даже старик, или же имеющий уже жену. В этом случае не все перечисленные и описанные части свадьбы совершаются полностью. Так, например, при малолетстве жениха сцена хватания невесты или выпускается вовсе, или упрощается до минимума; иногда же ребенка-жениха в этом деле заменяет или старший брат, или кто-нибудь из близких родственников. Но более всего сокращений происходит при устарелом возрасте жениха, особенно в том случае, когда у него уже есть жена или даже две. В таких случаях модэрку и токтолку устраиваются очень короткими и большей частью ограничиваются одним пьянством. На сарин же даже важнейшего обряда – дыра-очини не совершается, а сцена хватания или совершенно устраняется, или ограничивается тем, что старик-жених без всяких товарищей выезжает навстречу невесте в своей оморочке и хватает вовсе не убегающую от него лодку, а затем вместе с приехавшими тихонько пристает к берегу. Даже молитв перед Мало и очагом, а также жертвоприношений не совершается. В некоторых случаях, когда пожилой гольд хочет взять вторую или третью жену, он просто едет в дом будущего тестя, с которым он уже вкратце переговорил и, получив согласие и сговорившись о тори, устраивает попойку, а на следующий день или в какое-либо другое назначенное время тесть отвозит ему свою дочь и при этом еще раз устраивается попойка. Вообще, не только веселого и пышного празднества, но и самых необходимых религиозных обрядов в таких случаях не совершается. Никакой красоты и торжественности, наоборот все весьма буднично и прозаично. Все событие принимает отвратительную окраску. Дело в сущности обстоит так, что развратный старик покупает себе девушку, иногда ребенка и весь этот торг совершается с большим хладнокровием и расчетом. Даже внешняя обычная жизнь такого жениха нисколько не изменяется и поэтому посторонний человек ничего не заметит. Привезенная жена затеряется среди прочих женщин в фанзе и никакого торжества и праздника не будет. Так, например, меня поразил в одну из моих поездок один мой сказочник Найука, со слов которого я записывал сказки. Это был уже не молодой (лет около 50) гольд. Жил он довольно богато; имел двух жен. Первой было лет 40, а второй около 25. От первой жены у него было в живых пятеро детей: дочь 16 лет, дочь 14 лет, женатый сын 25 лет, сын 13 лет и сын 8 лет, а от второй – сын 10 лет и две маленькие девочки (5-ти и 4-х годов). У него были и внучки. Этот pater familias умело рассказывал сказки. Я несколько дней работал с ним над записью и вдруг в один день он не явился ко мне на работу. Я пошел в его фанзу узнать, в чем дело. Там я увидел обычную куртину. Все женщины – и жены, и невестки, и дочери его – работали по хозяйству, старший сын уехал на охоту, а следующий женатый собирался отплыть на рыбалку с острогою; дети беззаботно играли. Я спрашивал о Найука, но долго не мог понять, что мне отвечали. Каково ж было мое удивление, когда из этих коротких и хладнокровных ответов я стал понимать, что старик уехал за своей невестой в ст. Марин. Предчувствуя много интересного, я стал внимательно следить за жизнью в фанзе Найука и с нетерпением ждал его возвращения. В тот же день вечером он возвратился в своей оморочке из Марина, слегка пьяный. Я стал его осторожно расспрашивать, но он весьма просто рассказал, что ездил уплачивать тори и уже исполнил три части свадьбы (модэрку, токтолку и сарин). Но это заключалось все только в пьяной пирушке, которую Найука устроил в Марине. Завтра он ожидал приезда своей невесты. И, действительно, на следующий день к его фанзе совершенно незаметно причалила лодка, в которой его тесть со своим женатым сыном и племянником привезли невесту. Это была гольдячка 16-ти лет. Оказалось, что она уже успела побывать пять лет замужем и овдоветь. Детей у нее не было. В момент приезда невесты самого старого жениха даже и не было в фанзе. Он ушел покурить к какому-то из соседей и унес на руках своего маленького внучка. Все приехавшие в лодке, не исключая и невесты, вошли в фанзу и, обменявшись приветствиями со старшими, уселись на нары. Невеста не промолвила ни слова; она, потупив голову, робко сидела в углу у дверей. На нее никто не обращал никакого внимания. Жены ее будущего мужа и, вообще, никто из женщин, казалось, не замечали ее. Старшие стали беседовать. Скоро пришел и сам жених. Он по случаю жаркой погоды и по-гольдскому обыкновению был совершенно голым, и только тоненькие, коротенькие, туловищные штаны прикрывали его старое тело. Да и сами приезжие, за исключением невесты, не могли похвастаться красотою своих костюмов. Невеста, правда, была в новом халате, но обычного «подвенечного» одеяния у нее не было.

Войдя в фанзу и увидя гостей, Найука с видимым удовольствием сказал, обращаясь к мужчинам: «Бочкафу!» Передав внучка его матери, он накинул на себя валявшийся на нарах старый халат и стал беседовать с новым своим тестем, совершенно не обращая внимания на невесту. Женщины, не торопясь, достали водку и поставили на столик, на который и стали ставить рюмки, чашки и оказавшиеся под рукой кушанья. Зять с тестем сели за столик и стали угощать друг друга водкой, прочим же гостям лишь время от времени предлагалась рюмка водки или чашка чаю. Из домашних никто не принимал никакого участия в «пирушке». А слепая старуха, мать Найука, все время дремала, лежа в своем углу, и, кажется, вовсе ничего не знала о совершающемся событии. Женщины занимались своим делом: или шили, или что-нибудь варили на очаге, или же подавали на стол пирующим водку или чай, когда получали приказания от Найука. Невеста все время, как вошла в фанзу, сидела у порога и только иногда поднимала глаза и смотрела на совершающееся в фанзе. Скоро пирующие опьянели, стали разговаривать все громче и громче и, когда наступили сумерки, они уже не могли сидеть, а, валяясь по нарам, то пели заплетающимся языком песни, то произносили совершенно нечленораздельные звуки. В таком состоянии их и застала ночь. На следующее утро тесть с зятем недурно опохмелились, а после обеда тесть с сыном и племянником уехали. Только зять их вышел провожать. С дочерью же невестой отец почти не прощался. Он пытался подойти к ней и что-то сказать, но язык отказывался ему повиноваться. Она же и на другой день после приезда в дом жениха продолжала оставаться робкою и безмолвною.

Я намеренно остановился на описании виденной мной свадьбы старика, чтобы показать, до какой степени упрощается свадебный церемониал и обрядовая сторона в случае неравных браков и особенно тогда, когда жених уже женат. Все дело в последнем случае сводиться к покупке.

Похищение и покупка невесты.

Обычай хватания невесты, как и многие другие обряды свадебной церемонии, по всей вероятности, имеют глубокую древность, но утратили первоначальный смысл и значение и остались лишь переживанием, повествующим о первобытных временах. Начнем с мнимого похищения невесты. Этот обычай весьма распространен среди всех народов земного шара как культурных, так и некультурных, и хорошо изучен и объяснен наукою. Гольды, конечно, не составляют исключения из общего правила и поэтому у них описанный обычай мнимого похищения невесты имеет то же происхождение и значение. Очевидно, что мнимое похищение когда-то было действительным. Было время, когда всякий, желавший женщину, силою доставал ее, пуская в ход ловкость и отвагу и не останавливаясь перед вооруженным нападением с ватагой родственников и сверстников. Еще до сих пор у гольдов живы воспоминания об этом в сказках о богатырях, где часто рассказывается, как храбрый Марго силой похищает себе невесту.

Шренк видит в обычае покупки жен у амурских туземцев и в частности у гольдов положительные стороны. В силу того, что жен покупают, они ценятся высоко и с ними, по мнению Шренка, тем лучше обращаются и муж, и даже родители ее, чем дороже она стоит. Дорогой тори, по его мнению, подстрекает желающего жениться гольда к деятельности, которая дала бы ему средства для приобретения жены и устройства своего дома. Кроме того, будто бы тори является еще и препятствием к слишком ранним бракам и заставляет держаться единобрачия. И дальше, это в известной степени будто бы обеспечивать женщину от грубого и дурного обращения с ней мужа, так как первобытные народы особенно склонны ценить и беречь то, что с трудом и дорого дается и пренебрегать тем, что приобретается слишком легко и даром. «Значит, заключает Шренк, обычай покупать себе невест составляет у первобытных народов как бы своего рода противовес недостатку у них нравственного чувства, выражающегося в уважении к женщине».

Я с приведенным мнением почтенного исследователя совершенно не согласен. Дорогой тори, заплаченный за жену, разве только на свадьбе заставляет гостей обратить некоторое внимание на дорогую невесту и дает возможность жениху и его родителям несколько похвастаться и покичиться. Но сейчас же все это забывается, так как на женщину, вообще, у гольдов взгляд очень низкий. Это последнее обстоятельство (низкий взгляд) до такой степени преобладает над всеми прочими соображениями при обращении с женщиной, что никакое ценное тори не в состоянии возвысить женщину и улучшить обращение с ней. Что же касается того соображения Шренка, будто бы необходимость платить дорогое тори подстрекает гольда к деятельности, т.е. к заработкам, то я с уверенностью могу сказать, что эта причина оказывает на дикаря-гольда слишком слабое действие. Правда, он прилагает некоторые усилия к тому, чтобы достать деньги, купить водки и изготовить все необходимое для тори и свадьбы. Но дело в том, что никаких заработков у гольдов не существует и никуда он не отправляется на заработки. Единственно, что он старается сделать, это – наловить больше рыбы (кеты) и продать ее русским. Но и в данном случае от его старания мало, что зависит. Все будет зависеть только от того, как пойдет кета. Если ход будет хороший, то без особенного старания гольд может наловить очень много. Если же ход кеты будет плохой, то никакое старание гольда делу не поможет. Правда в некоторых стойбищах гольды зарабатывают деньги вязанием неводом и изготовлением лодок. Но эти работы они производят только лишь на заказ и кроме того промыслы эти до сих пор имеют ничтожное развитие у гольдов.

По моему мнению, обычай покупки невест приносит гольдам, как я уже частью указывал, только большой и разносторонний вред. В силу существования дорогого тори проистекают следующие отрицательные и пагубные для роста населения нации явления: 1) не все могут жениться, 2) женятся часто слишком поздно, 3) зажиточные гольды покупают невест для своих сыновей заранее и соответствия возрастов брачующихся не соблюдают, 4) богатые покупают несколько жен и тем нарушают численное равновесие между полами (недостаток невест) и 5) с купленной женой обращаются как с обыкновенной вещью, купленной для хозяйства (дурное обращение). Я глубоко уверен, что если бы гольды отказались от грубого первобытного обычая покупки невест и вступали бы в брак по влечению сердца и по взаимному свободному согласию, то взгляд на женщину круто изменился бы в лучшую сторону и обращение с женами значительно улучшилось бы.

Обычай покупки невесты говорит о следующей более высокой ступени эволюции брака. С развитием понятия о собственности, у первобытных народов развивается взгляд на семейные и общественные отношения. Женщина становится собственностью родовой группы и поэтому всякий, посягающий на женщину, должен иметь дело с главой рода или главой общественной группы. Женщина, как собственность, приобретает цену и поэтому всякий, кто берет из группы или рода женщину, должен заплатить за нее тому, кому она принадлежит. С этих пор женщина начинает играть роль очень ценной вещи в меновой торговле первобытных народов. Гольды как раз остановились на этой ступени эволюции брака. У них женщину может купить всякий, даже иностранец; так, например, очень часто можно видеть китайцев, женатых на гольдячках.

Весьма интересно значение некоторых вещей, следующих в уплату за невесту. Так, например, в калым непременно входит один или два чугунных китайских котла. Значение их будет понятно, если принять в соображение полное отсутствие металлической и глиняной посуды у гольдов. Котлы представляют большую ценность и поэтому идет в калым, как ценные и необходимые вещи в хозяйстве.

Примеров мнимого похищения зафиксировано этнографией много. За примерами ходить далеко не приходится. Такие мнимое похищение существует у гиляков, чукчей, киргизов и многих иных первобытных народов. У чукчей, например, после того, как жених пришел к согласию с родителями своей невесты, а также с самой невестой, назначается день свадьбы. Невеста вместе со своими подругами в этот день в условленное время ждет жениха около своей юрты. Жених со своими сверстниками является к назначенному времени к юрте невесты; но прежде чем совершится свадьба, происходит обряд «хватания» невесты. Этот обряд состоит в следующем. Как только жених подойдет к невесте, то после особого знака она кидается от него в юрту и прячется под кожаный полог; жених догоняет ее; начинается таким образом состязание в скорости и ловкости. Обычай требует того, чтобы жених догнал невесту и схватить ее. Если он не поймает ее, то свадьба может не состояться. «Хватание» здесь мнимое, так как и жених невеста хорошо знают день и часть этого обычая и делают это в присутствии большого количества гостей и родственников.

Нечто подробное же совершается у киргизов. Невеста в богатом одеянии верхом на лошади со своими подругами, которые тоже сидят на лошадях, ждет жениха. Жених со своими сверстниками на лошадях едут к невесте в назначенное время. Как только невеста завидит жениха издали, сейчас же убегает от него вместе со своими подругами, а жених догоняет. Начинаются гонки. По обычаю жених должен непременно догнать невесту, схватить ее лошадь за повода и тогда весь кортеж повернет к юрте и начнется свадьба. Если жених не догонит невесту и не схватит под уздцы ее коня, свадьба не может состояться и жених со срамом должен будет возвратиться домой один. Но погоня и «хватание» лишь пустой обряд, а поэтому невеста, если по своему желанию выходит замуж, намеренно задерживает свою лошадь, чтобы дать возможность жениху догнать себя.

У гиляков дело происходит несколько иначе. Здесь, кроме мнимого «хватания», часто бывает и действительное. Вот как описывает Шренк похищение у гиляков. «По их собственным показаниям похищение невесты происходит у них почти всегда по предварительному соглашению между двумя главным образом заинтересованными сторонами, т.е. похитителем и похищаемой. Делается это следующим образом. Молодой человек как бы случайно является в дом родителей намеченной им девушки. Его, по обычаю, принимают гостеприимно, предоставляя ему полную свободу. Но стоит только хозяевам выйти или чем-нибудь отвлечься, как он мгновенно хватает девушку, увлекает ее из юрты и увозит на заранее приготовленных санях или в лодке. То же самое повторяется и в случае увода замужней женщины, изменяющей своему мужу. Заметив похищение, оскорбленный отец или муж немедленно принимают меры к поимке беглецов. Ему на помощь являются родственники или односельчане, и все вместе отправляются в погоню. В случае удачи похищенную отбирают у похитителя, но этому обыкновенно предшествует кровавая схватка с ним и его пособниками, если он заранее таковыми запасся. Тут с обеих сторон обыкновенно пускаются в ход ножи и пики. Чаще, однако, похититель так хитро и ловко все устраивает, что ему почти всегда удается скрыться вместе со своей добровольной добычей. Но тогда между обидчиком и обиженным начинается вражда, которая иногда длится целые годы. Вследствие существования у гиляков обязательной кровавой мести не только оскорбленные, но и все случайно раненые в схватке, стремятся к мести и ищут случая привести ее в исполнение. Иногда целые деревни принимают в том участие, и жители их, во ограждение себя от неожиданных нападений, тщательно избегая встреч с противниками, даже совсем прекращают между собою сношения».

Целомудрие.

Целомудрие не имеет в глазах гольдов большой цены, но при женитьбе они все таки-его требуют. Это они делают тогда, когда женятся на девушке и, ничего не зная об ее прошлом, предполагают найти в ней девственность. Плохо будет той девушке, которая обманет в этом отношении жениха. Мне рассказали, что таких обманщиц избивали до полусмерти и даже прогоняли к родителям, требуя возвращения тори. С другой стороны, никто не побрезгует жениться на девице, которая родила в родительском доме ребенка. В этом даже не видят ничего худого. Девица считается собственностью отца, но в его доме она пользуется широкой свободой. Никто не может бросить девушке упрека в ее поведении, хотя бы всем было известно об ее сердечных отношениях к кому-нибудь из мужчин. Я видел гольдячку, которая еще в девичестве родила ребенка. Мой проводник много рассказывал о ней, и я воспользуюсь случаем, чтобы в кратких словах передать суть его рассказов. Коптоки была дочерью шамана. Она долго сидела в девушках, потому что ее отец не выдавал ее замуж из-за маленьких детей, которые остались у него от первой жены, матери Коптоки. Таким образом, ей исполнилось 16 лет. Она была очень красива и любила на свадьбах и поминках разговаривать и даже играть с молодыми гольдами. Случилось однажды на больших поминках (каза), где шаманил ее отец, что Коптоки сильно напилась. Этим воспользовался один молодой гольд, дальний ее родственник, и увлек ее. После этого события этот молодой гольд уже не давал Коптоки покою. Он почти каждый день приезжал тихонько на своей оморочке и почти всегда находил время побыть незаметно для других с Коптоки наедине. Через некоторое время ни для кого не оставалось тайной, что Коптоки беременна. Отец-шаман, хотя и ругал ее за это, но был очень рад, когда у Коптоки родилась девочка. Герой описанного романа женился и переехал в другое стойбище. Однако у Коптоки поклонников всегда было вдоволь. Более всего ей нравился сосед и она часто стала бывать наедине с ним, несмотря на то, что у того было две жены. Еще родился у Коптоки ребенок. Но шаман отец ее к этому времени обеднел и поэтому теперь не прочь был бы выдать Коптоки замуж. В женихах она, как и в любовниках, тоже не знала недостатка, а поэтому Коптоки скоро вышла замуж. Шаман взял за нее хорошее тори, но внучат (детей Коптоки) оставил у себя. Я видел Колптоки уже в роли жены. Она ничем особенным не отличалась от гольдячек своего стойбища, и муж ее, и никто из соседей не только никогда не делали какого-нибудь замечания на счет ее прошлого, но, кажется, и мысли не имели о том. Только мои обруселые переводчики и проводник, зная русские взгляды на этот счет, а также наведенные на эти размышления моими вопросами, припомнили роман Коптоки и рассказали его.

Отсутствие свободы замужних женщин.

Совсем другое дело – замужняя женщина. У нее свободы половых сношений нет никакой. Она всецело принадлежит мужу им кроме его она ни с кем не может делить ласк и ложа. Преступление против этого правила в старину наказывалось смертью, но в настоящее время из-за страха перед русским правосудием гольды значительно смягчают статью старого своего обычного права. Но это смягчение делается лишь вблизи и на глазах русской власти, а в захолустных стойбищах и сейчас обычай исполняется строго. Замужним женщинам не только запрещается какая-либо вольность в половом отношении, но даже смотреть и говорить с посторонним мужчиной они не имеют права. Такого затворничества женщин, какое существует у магометан, у гольдов нет, но все таки женщины должны избегать общества мужчин и без нужды не могут выходить из фанзы. Игр, песен, плясок общих для мужчин и женщин (для замужних и девушек) никогда не бывает. Даже в общей беседе в своей фанзе с гостями или родственниками женщины никогда не принимают участия и только отвечают на вопросы, которые им задают по делу, и то редко.

Но несмотря на жестокую и смертельную угрозу, несмотря ни на какие строгие правила и запреты, любовь и здесь, как везде, берет свое.

Любовь, измена и ревность.

Если я выше сообщал, что любовь в женитьбе почти ничего не значит, то в жизни вообще она, наоборот, играет видную роль. Ухаживание, любовные свидания, тайные ласки и т.п. царствуют у гольдов не меньше, чем у какого-либо другого первобытного народа. Разумеется, все перечисленные проявления любви и неги за свою внешнюю форму, а не по внутреннему содержанию, должны быть поставлены в кавычки. Почти в любом, даже маленьком стойбище, при старании можно узнать о какой-нибудь любовной тайне. Особенной страстью к любовным похождениям отличаются молодые гольды лет 20-30, независимо от того, женаты они или нет. Насколько мне известно, гольдская как дозволенная, так и тайная любовь более всего проявляется не в платонических отношениях, а в плотских. Поэтому все тайные романы удивительно коротки и просты. Вообще, по моему мнению, психологический элемент в любовных делах у гольдов далеко уступает физиологическому. В этом отношении я имею некоторые наблюдения, более всего полученные при посредстве одного моего переводчика. Это был молодой, удивительно здоровый и жизнерадостный гольд (22 л.) Я ехал с ним вниз по Амуру, заезжая в каждое стойбище и останавливаясь в каждом из них дня по 3-4. Скоро я заметил, что мой переводчик имеет большую склонность к прекрасному полу, хотя дома у него осталась жена. По моим наблюдениям выходило, что в каждом стойбище у него завязывался флирт. Скоро он посвятил меня в тайны своего сердца и после этого я уже знал обо всех его похождениях. Оказалось, что, приехав в стойбище и пленившись какой-нибудь «красавицей», он добивался свидания и после двух-трех встреч она принадлежала уже ему всецело. Если в стойбище оказывались родственники (жена родного брата или двоюродного и проч.), то дело значительно упрощалось. Такая родственница, по мнению, даже обязана была наградить его ласками, лишь бы не знал муж
. Я заподозрил моего переводчика в чрезмерной половой развращенности, но он уверял, что они (гольды) в своих частых поездках поступают так постоянно.

Позволю себе упомянуть еще о романах двух гольдячек. В одном стойбище я увидел очень миловидную гольдячку Хэрэ, которая к тому же держала себя как-то особенно: в ней было что-то похожее на кокетство. Когда же я подробно расспросил о Хэрэ, то мне рассказали много интересного. Оказалось, что Хэрэ с первых годов замужества славилась, как большая кокетка. Даже больше того. Она весьма любила быть вблизи молодых мужчин. Соседи скоро стали догадываться о ее связи с одним гольдом. Но муж вдруг застал ее на месте преступления с другим гольдом из этого же стойбища. Был созван суд, на котором попавшегося до полусмерти избили и взяли 50 рублей штрафу в пользу оскорбленного мужа.

В другом стойбище меня поразило одно семейство. Мужу 13 лет, жене 23 и ребенку 11 месяцев. Я постарался раскрыть тайну и оказалось, что настоящим отцом ребенка был старший брат мужа, гольд 19 лет.

Наряду с изменой существует, конечно, и ревность. Она, однако, более всего выражается со стороны мужей, так как забитые, обезличенные женщины, особенно жены, не смеют сколько-нибудь самостоятельно и властно судить о поступках господина-мужа. Но, конечно, человеческая природа берет свое и бывают случаи, когда ревнивая жена всячески выражает свое возмущение и осуществляет свои супружеские права. У мужа, как господина, ревность разыгрывается безудержно и проявляется иногда в самых нечеловеческих преследованиях и жестокостях. Я слышал много рассказов о том, как расправлялись мужья с изменившими им женами. Наказание смертью неминуемо, если преступление будет обнаружено. Лишь близость русского правосудия в некоторых стойбищах удерживает руку оскорбленного мужа.

Чаще всего измены происходят в тех случаях, когда мужа дома нет: он уехал на рыболовлю, на охоту или ушел далеко в лес собирать жень-шень. Последнее чаще всего бывает у уссурийских гольдов, живущих близ китайцев. Вот что пишет Пель-Горский. «В это время в фанзах к оставшимся женам приходят китайцы, приносят им подарки и живут некоторое время у них. Женщины очень благосклонно относятся к пришельцам и наделяют их своей любовью. Но это скрывается от мужей, так как, по существующим у них понятиям, муж непременно должен убить жену за измену. Но в то время, когда уходят на женьшеневый промысел, уследить нет возможности, а женщина никогда не выдаст женщину. Ожидая прихода домой своих мужей, жены удаляют своих почитателей и принимают строгий, недоступный вид, который они всегда сохраняют в присутствии мужей».

У гольдов существует левират. В силу этого обычая жена умершего переходит в качестве законной жены к следующему родному брату. Если же родного брата нет, то к двоюродному. Отказываться от принятия вдовы брата в этом случае никак нельзя. Поэтому можно встретить гольда, у которого две законных жены: одна собственная, а другая перешла после смерти старшего брата. Можно встретить и такие курьезы, что у мальчика лет 14-15 уже имеется законная жена, доставшаяся ему по закону левирата от умершего старшего брата и принесшая с собой несколько детей.

Левират у гольдов практикуется в полной мере и соблюдается очень строго. Дети, рождающиеся у вдовы, считаются принадлежащими не фактическому мужу, а умершему его брату.

В отношении левирата гольды не стоят особняком. Этот древний обычай распространен у всех соседей гольдов: у орочей, тунгусов, негидальцев, у ольчей и гиляков.

Полигамия.

Многоженство весьма распространено среди гольдов. Иметь много жен является целью для каждого гольда и он это желание осуществляет при первой возможности, т.е. когда у него окажутся деньги и он может приобрести все вещи, необходимые для тори. Только бедность заставляет ограничиться одной женой, а иногда даже и вовсе отказаться от женитьбы. Многоженство не имеет границ, т.е. богатый гольд может иметь жен, сколько желает. Поэтому у зажиточных можно встретить две или три жены, а у богачей четыре и пять. Нельзя гольдам отказать в сильно развитом половом влечении, но существование многоженства может быть вызвано хотя отчасти и другой причиной, именно тщеславием. Раз число жен является показателем благосостояния и мерилом богатства (а богатые самые уважаемые и сильные люди), то ясно, что каждый гольд будет стремиться к многоженству, чтобы добиться уважения и раболепства от своих земляков.

Больше пяти жен я в настоящее время не встречал и даже не слыхал об этом, но в старое время, как о том рассказывают старики, бывали богачи-гольды, которые имели гораздо больше. Гольдские сказки, хотя и в опоэтизированном и гиперболическом виде, великолепно рисуют старые первобытные времена. Почти в каждой сказке о любимом богатыре Марго говорится, что у него было 30 или 60 жен, а в одной сказке, которую рассказал мне старик Дэленга, прямо сказано, что у Марго было столько жен, сколько было блох в его нарах. Добывание жен, по сказкам, считается одним из славных подвигов или является наградой за перенесенные труды и приключения. Это обстоятельство может быть тоже надо поставить в связь с институтом многоженства. Первобытная психология отразилась в нехитрых сказках гольдов, здесь они высказали свой взгляд на добычу жен и многоженство; первобытная логика далее умозаключает, что если добыча жены подвиг, то чем более у богатыря жен, тем больше у него подвигов, тем знаменитее богатырь. Поэтому число жен является мерилом могущества и славы богатыря. Здесь в сказке, отразилась жизнь, но может быть в свою очередь и сказка, как поэзия, влияющая на человека с детских лет, действовала на жизнь.

При многоженстве и без того обезличенная и подавленная личность жены, стушевывается еще более. Все жены по обычному праву одинаково должны подчиняться своему мужу и он к ним должен относиться тоже одинаково. Даже раздел супружеского ложа обычаем предусмотрен. Отношения же между женами то же право нормирует таким образом, что первая жена должна быть старшею между ними, а все остальные должны слушаться ее и уважать. Но жизнь далеко уходит от этих правил. На самом деле все будет зависеть от того, кто будет пользоваться наиболее нежными чувствами своего мужа. Во многих случаях этого удостоится какая-нибудь из молодых и тогда о старшинстве и первенстве первой жены конечно нет и речи. Главной хозяйкой в доме и начальницей над всеми прочими женами, а также над всеми детьми становится любимица домовладыки. Все делается по ее распоряжению и это нарушение обычая вносит много раздору, слез и неприятностей в семью.

Недостаток невест.

Отчасти вследствие многоженства, но более всего вследствие большой смертности замужних женщин, среди гольдского населения сразу бросается в глаза поражающий недостаток невест. Можно смело сказать, что девушек в 16-20 лет у гольдов совершенно не существует. Еще в детском возрасте (8-14 лет) они выдаются замуж. Выйдя замуж, такие дети-женщины калечатся, получают разные болезни или окончательно погибают при родах в самых антигигиенических условиях и вследствие грубейших предрассудков и жестоких обычаев (см. главу «Семья»). Весьма многие женщины заболевают и умирают после двух первых родов. Вдовцы, конечно, спешат снова жениться опять на маленьких девочках и несчастная судьба женщины неудержимо повторяется. Поэтому найти невесту для гольда, пожелавшего жениться, - дело чрезвычайно трудное и не всегда достижимое. Жених должен ехать на большие расстояния и долго искать. Но старше 14-15 лет он никогда не отыщет невесты, так как старшие девушки уже давно выданы. С каждым годом вопрос обостряется и теперь уже дело дошло до того, что отец должен заботиться о приобретении невесты для своего сына в то время, когда жениху всего лишь 4-5 лет. Вот при таких обстоятельствах и случается, что маленькому мальчику никого кроме вдовы (иногда не молодой) найти невозможно. Заботливый отец иногда покупает для своего мальчика невесту и переводит ее жить домой, т.е. устраивает свадьбу, но в таких случаях дело кончается вовсе не в пользу женившегося, так как или отец, или старший уже женатый брат начинает жить с молодой женой маленького брата и та раза два рождает и умирает задолго до наступления половой зрелости несчастного супруга.

Семья

Вне семьи существование гольда немыслимо. Гольд – охотник и рыболов, но вести хозяйство, хотя и несложное, без женщины он не может.

Семьи большие и малые.

Семьи бывают большие и малые. В наипростейшем случае семья состоит из мужа с женой (или несколькими женами) и детей. Но у гольдов встречаются удивительно многолюдные семьи. Это происходит, во-первых, потому, что старики, а также не женившиеся или овдовевшие братья и дяди иногда с многими детьми непременно остаются в одной семье или даже возвращаются в нее в том случае, если ранее выделились и жили отдельно и, наконец, еще потому, что отец или братья всегда берут к себе детей, оставшихся после смерти дочери или сестры круглыми сиротами. Может быть затруднение в постройке новой фанзы, а также необходимость в коллективной работе играют немалую роль в образовании многолюдных семей. В настоящее время можно сплошь и рядом встретить огромнейшие семьи. Так, например, в Толгоне я знаю семью, где старшие члены (три брата и вдова четвертого) приходятся прадедами для младших во всей же сложности семья состоит из 25 человек. Кажется, за 70 лет никакого раздела в этой семье не было. В таких случаях вся большая семья живет в огромной фанзе, но каждая малая семья занимает свой особый угол. Главой, по обычному праву, в этом случае периодически являются старейшие, но, фактически, вся власть принадлежит отцам каждой малой семьи, и, следовательно, последние живут совершенно самостоятельно.

Каждая мать шьет одежду, варит пищу и, вообще, работает только для своего мужа и своих детей. Мужчина тоже в мелкой работе преследует интересы лишь своей собственной семьи, но запасы юколы на зиму и, вообще, капитальная заготовка продовольствия производится всеми сообща для всей большой семьи и амбары поэтому общие. Таким образом, если гольдячка принялась готовить еду для своей собственной семьи, то все продукты она достает из общего амбара. Зимние и летние промыслы за пушным зверем и пантами также производятся всем мужским составом большой семьи сообща, равно как и забор в кредит товара и расплата мехами скупщикам пушнины. Но мелкое рыболовство и мелкая охота, дающая лишь дневное пропитание, производятся членами малой семьи исключительно для своей пользы. Обычаем строго регламентированы права каждой малой семьи и обязанности их перед большой семьею. Может быть, вследствие этой строгой и всем понятной регламентации может быть, вследствие простоты гольдского хозяйства вообще или даже уживчивого характера гольдов описанные большие семьи как в целом, так и в отдельных единицах живут поразительно мирно и дружно. Никогда у них не возникает сколько-нибудь серьезных недоразумений и раздора, и только многоженство отчасти поднимает бурю внутри малой семьи. Но авторитет и власть отца и здесь скоро ставит пределы этой буре.

Отношения членов семьи друг к другу.

Отношения членов малой семьи как друг к другу, так и к членам других семей, в большой семье удивительно просты. Хотя старики и являются по обычаю хозяевами дома и начальниками всех своих сыновей, внуков и правнуков, а также хранителями обычаев и традиций, они, однако, не представляют каких-либо деспотов, перед которыми все младшие члены семьи должны трепетать в страхе и покорности. Правда, их всех уважают, но нисколько не боятся. Уважение же и покорность по отношению стариков со стороны младших членов семьи выражается удивительно просто. Что стариков надо уважать и слушаться, - это для всех является несомненной истиной, но ни сами старики, ни отцы и матери, вообще никто не прилагает ни малейшего усилия к тому, чтобы это правило соблюдалось. Старики нисколько не подчеркивают своего начальнического положения, ни кичатся своим старшинством, а младшие нисколько их не боятся и нисколько не думают, чем бы им угодить, как бы услужить и т.п. Дети и, вообще, все младшие члены семьи ведут себя в присутствии сторонних совершенно свободно: ни почтительного тона в разговоре, ни поклонов, ни вытягивания – вообще ничего этого нет. И власть, и покорность обнаруживаются как-то сами собой, в силу естественного хода вещей. Об искусственном же поддержании авторитета посредством угроз, наставлений, чтения морали и т.п. здесь нет и речи. Я никогда не видал, чтобы детей наказывали побоями, читали бы длинные нотации. С другой стороны, мне никогда не приходилось слышать жалоб на непослушных детей. Каждый даже маленький мальчик понимает, что дряхлому старику следует набить трубку табаком, сбегать к очагу, раскурить и подать. Но никогда не видал я, чтобы дед или отец держали детей в страхе и требовали, чтобы те ходили перед ними, вытянувшись струною, отвечали раболепного и беспрерывно отвешивали поклоны. Смотря на гольдскую первобытную семью, я невольно вспоминал, как контраст ей, русскую патриархальную семью в духе Домостроя.

Низкое бесправное положение женщины.

Но в то время, когда все мужское население, начиная со старика и кончая ребенком, считается в принципе равным, отличаясь лишь возрастом, женская половина находится на особом счету. Женщина – существо низкое по своей природе; разговаривать, тем более, слушаться и советоваться с женщиной, унизительно для мужчины, - вот глас гольдского обычая и традиции. Но и здесь ничто не обостряется, а выходит за некоторым исключением все удивительно простою. Дело в том, что упомянутые правила являются элементарнейшей истиной для всех: и для взрослого мужчины, и для мальчика, и, самое главное, для самой женщины. Что женщина существо низкое, в этом глубоко убеждены все и никто никакого недовольства не выражает.

Ограничения, которые падают на долю женщины в семье, не взирая на возраст и на положение (мать, дочь, сестра), выражаются в количественном отношении в немногом. Она не должна принимать участие в общем разговоре, особенно, при гостях, не должна садиться за еду, пока не наелись мужчины и т.п.

Гольдячки, не исключая и матерей, держатся в семье весьма робко, особенно при посторонних мужчинах. Они при появлении гостя сейчас же поворачиваются лицом к стене, или забиваются в дальний темный угол фанзы или, во всяком случае, опустят не только глаза, но и голову. Если пришедший сел близко около того места, где сидела гольдячка, она сейчас же перейдет на другое место. Только на самые необходимые вопросы боязливо отвечает гольдячка, не поднимая на собеседника глаз. Но интереснее всего то, что женщины почти никогда не едят вместе с мужчинами. Если же когда и едят, то уходят в другую сторону нар. Обыкновенно первыми едят мужчины, а женщины в это время делают что-нибудь в другом углу фанзы или же совсем уходят из нее. Лишь после того, как наедятся мужчины, садятся на еду женщины и маленькие дети. У нас во время экскурсий по гольдским стойбищам было не мало наблюдений над этим. Часто мы приглашали к своему обеду или чаю гольдов (и орочей), но никогда не удавалось нам посадить за один стол одновременно мужа и жену. Обыкновенно первым приходил на приглашения муж, а жена как раз в это время находила какую-нибудь неотложную работу: если же наши приглашения становились настойчивыми, то она уходила из фанзы и, вообще, делала вид, будто ей некогда. Но как только муж кончал еду и уходил из-за стола, жена сейчас же появлялась около нашего стола и без всяких отговорок садилась за стол по первому приглашению.

Встретить этот странный обычай у гольдов, как и у орочей, вовсе не неожиданно, так как оба эти народа ведут охотничий образ жизни, который и народил его.

Как называют члены семьи друг друга.

Интересно отметить, как называют члены одной семьи друг друга. Оказывается, только детей и подростков, во всяком случае неженатых, зовут по имени. Старших же никогда по имени не зовут, а собственное имя заменяется нарицательным. Так, например, все дети отца непременно зовут ама, мать - ана, дедушку - дама. Муж зовет свою жену по имени, или же, обращаясь к ней, говорит «мама», но она никогда не называет его по собственному имени, а, обращаясь к нему, говорит: «пари», у уссурийских гольдов, у амурских: «модафу» или «нюани». Но после рождения первого ребенка жена всегда называет своего мужа отцом первенца. Так, если имя первого ребенка будем Намя, то жена зовет своего мужа: «Намя амини» (т.е. отец Намя). И не только жена своего мужа, но и все родные и соседи зовут «ага», если же старшим будет не брат, а сестра, то все остальные дети ее называют «аге». Пожилого мужа жена зовет «мафа». Последняя ребенка все и муж, и жена, и братья с сестрами, называют «неку», независимо от того, мальчик ли это или девочка.

<…>
3. Общество

Общественный инстинкт. Общественные работы.

Общественный инстинкт у гольдов развит значительно. Уже одно то, что живут они всегда селениями и при всякой возможности избегают жить в одиночку, является доказательством наличности общественного инстинкта.

Да и в самом характере гольда кроется любовь к обществу, страсть к длинным беседам, шумным попойкам и т.п. При наличности же внутренних, чисто душевных предрасположений к общественности, не мало содействуют тому и некоторые внешние обстоятельства. Так, например, общественные работы играют не малую роль в деле сближения односельчан. Этих работ у гольдов существует не мало. Все они имеют характер наших сибирских «помочей». Чаще всего такие общественные работы бывают при постройке фанзы, амбаров и некоторых других хозяйственных сооружений; но нередко предпринимаются и общественные ловли рыбы и охота. Я уже имел случай описать некоторые из общественных работ.

Шаманские камлания.

Не малое значение имеют для сближения односельчан и даже жителей разных стойбищ также шаманские камлания. По существу своему, как религиозное действие, камлание всегда – дело общественное.

На всяком даже малом камлании всегда предполагаются созерцающие или «молящиеся». Но некоторые камлания требуют присутствия и участия всех жителей стойбищ. Так, например, происходит камлание у болящего и по его исцелении при совершении жертвоприношения. Шаманствуя над больным, шаман требует присутствия возможно большего числа людей, которые многоголосно должны кричать «га»
 после каждого куплета его песни, когда он находит злого духа и бросается с ним в бой. Чем больше участвует при камлании людей, тем легче шаману и тем, следовательно, успешнее ведет он борьбу со злым духом. Действительно, на этих камланиях участвует всегда почти все стойбище. Но жертвоприношение – действие еще более общественное. Перед ним шаман в сопровождении своих помощников и большого количества людей обходить все стойбище, заходя непременно в каждую фанзу с своею пляскою и пением. На самом же жертвоприношении присутствует, по возможности, все стойбище, принимая участие по принесении жертвы в общей еде жертвенного животного с последующим пиром.

Семейные праздники.

Чуть ли не большую роль в проявлении общественности и, следовательно, в удовлетворении общественного инстинкта играют семейные праздники и события: свадьба, рождение ребенка, похороны и разные поминки. Все эти торжества сопровождаются грандиозными попойками, которые, вообще, у гольдов принимают непременно общественный характер. Здесь гольды не только вдоволь едят, пьют, но и вдоволь беседуют, хвастаются, ищут и находят сочувствие, похвалу, а также и порицание. Поэтому, как и всегда в общественном деле, здесь дело не ограничивается ласковыми речами и горячими дружескими лобзаньями и объятиями в отуманенной алкоголем атмосфере, но нередко дело доходит до ругани, ссоры и настоящей драки. Любовь и дружба, вражда и ненависть – мыслимы только в обществе.

Отсутствие церковных праздников.

Но самого главного, после религии, что объединяет людей, именно, праздников – у гольдов нет, за исключением некоторых чисто религиозных торжеств. Никаких празднеств, связанных с временем года, или, вообще, так или иначе связанных с явлениями природы у гольдов не устраивается. Конечно, нечего говорить о праздниках, связанных с воспоминанием о том или ином историческом событии, так как гольды не знают календаря и исторической памяти у них, за исключением смутных преданий, нет. Таким образом, ни один день в году, ни даже начало или конец того или иного времени года или месяца гольды никак не отмечают.

Гостеприимство.

Но не зная праздников, гольды тем не менее любят ездить в гости, принимать и потчевать гостей. В любое время года можно наблюдать как гольд или один, или со своей семьей собирается и едет иногда за большое расстояние в гости к своим родственникам и знакомым. Временем совершенно не стесняются: живут в гостях недели две, а иногда и больше. За это продолжительное время у них бывает, конечно, все: и оживленная беседа, и бесшабашная попойка, и самое необузданное обжорство и, наконец, когда иссякнут и водка, и лакомые блюда, и темы для разговоров, гости начитают скучать и вместе с хозяевами без просыпу спят на нарах дни и ночи. Такие «долгие» гости, конечно, объедают хозяев, особенно в зимнее время, когда нужно кормить не только самих гостей, но и их многочисленных прожорливых собак. К тому же часто случается так, что в одну фанзу съезжается сразу много гостей из разных мест. В таких случаях фанза уподобляется бочке с засоленными сельдями: она набита народом всякого пола и всевозможных возрастов. Иногда дело доходит до чудовищных размеров. Так, например, в одну маленькую и без того грязную и душную фанзу, где насилу помещались сами хозяева, вдруг с разных сторон стекается 20-25 человек гостей. Только пылкое воображение может представить, что творится в фанзе: громкий разговор мужчин, и крик и плач детей, и смех и неудержимая болтовня женщин, собравшихся в тесный и многолюдный кружок, и бесконечный лай и грызня собак у дверей фанзы. Если же к этому шуму и гаму прибавить нестерпимое зловоние и грязь фанзы, подробности обжорства и безумной попойки, то картина будет ближе к действительности.

Беспрерывные и «долгие» гости сказываются самым печальным образом на запасе пищевых продуктов и, вообще, на благосостоянии хозяев. Даже огромнейшие запасы юколы и мяса, а также табаку и водки быстро исчезают из-за гостей и их собак и часто бедные хозяин остается без всякой пищи. Но обычай самого широкого гостеприимства так глубоко сидит в психике гольдов, что никто не осмелится отказаться принять гостей. Кроме того гольд, которого объели гости и заезжающие по делам, глубоко убежден, что если он поедет куда-нибудь по делу, то ему не стоит брать корму для себя и своих собак, так как всякий, куда бы он не заехал, будет кормить его с собаками какое угодно время. А так как гольдам почти всегда приходится быть в пути, то обычай гостеприимства оказывается до такой степени важным, что без него едва ли можно было бы предпринимать далекие и беспрерывные странствования, какие всегда бывают у гольдов.

Но гольды не только любят ездить в гости на далекие расстояния, они не менее того любят навещать своих соседей. Можно смело сказать, что если гольд не на охоте, а живет дома, то не пройдет и дня, чтобы он не провел его, не посетив 3-4 соседей. Постоянной работы у гольда дома нет, а если они и оказывается, то все равно он не любит ее и всячески избегает или же сваливает все на свою жену. Сам же он лениво бродит по стойбищу, заходя то в ту, то в другую фанзу. Забравшись к соседу, гольд чувствует себя весьма непринужденно, едва ли более стеснительно, чем у себя дома. Он садится на нары, беседует с мужчинами, а если беседа наскучит или если хозяин спит, то он, не долго думая, ложится на нары и спит не мене сладким и продолжительным сном, чем у себя дома. Его угостят трубкой, которую только раскурил и пососал хозяин; если будет время какой-нибудь еды, то и ему дадут порцию, полагающуюся мужчине. Женщины ходят в гости ничем не менее мужчин. Хотя они работают более мужчин, но ни одна гольдячка не откажет себе в удовольствии побывать в нескольких фанзах в один день. И у гольдов, как везде, женщины разносят всюду всевозможные новости и сплетни.

Приветствия и правила вежливости.

Приветствуют гольды, входя в фанзу или повстречавшись где-нибудь в пути, восклицая: «Бачкафу»; при уходе из фанзы говорят: «Падэм дэрэ ди гру»
, на что остающиеся отвечают: «Падэм энуру», или: «Падэм энэхэна».
 Но если гольд встретил своего близкого старшего родственника (дядю, брата, тетку и т.д.) или человека, которого он уважает, то он не ограничивается в приветствии одними словами, а, произнося «бачкафу», становится на колени и делает ему земной поклон, на сто тот отвечает ему тем, что наклоняется и целует его в щеку или в лоб. Таким же образом гольды приветствуют шаманов и, вообще, людей уважаемых. Но, заходя в фанзы, где не было ни одного мужчины, гольд не произносил находящимся женщинам никакого приветствия, а если нужно было о чем-нибудь спросить, то задавал вопросы. Вообще, гольды избегают приветствовать женщин и обращаются с ними весьма пренебрежительно. Только старых близких родственниц, например, тетку, бабушку гольд приветствует земным поклоном.

<…>

4. Род

Родовой быт до сих пор сохранился у гольдов и всюду проникает в их жизнь. Род по-гольдски называется хала. Каждый хала живет до некоторой степени самостоятельно. Но деревни гольдские состоят не из одних однофамильцев, т.е. принадлежащих к одному хала. Тем не менее в каждой деревне преобладает какая-нибудь одна фамилия. Старейшие члены рода пользуются всеобщим уважением в роде; их слушают на советах, на суде им принадлежит разбирать дело, судить о виновности и налагать наказания при нарушении прав рода в случаях убийства члена кем-нибудь из чужаков, в случаях кровавой мести, примирения и т.п. Старшины также играют руководящую роль. Старикам вверяется забота и защита интересов рода, хранение традиций и принадлежит высшая юридическая санкция.

Родовое самосознание развито сильно. Все однофамильцы считают друг друга своими; ездят часто друг к другу в гости; во время долгих путешествий останавливаются у однофамильцев, на охоте участки имеют по соседству и чаще всего живут на одном месте во время охоты одним большим табором. Рыбу ловят также большей частью сообща всем родом, т.е. все однофамильцы ближайших стойбищ и т.д.

У гольдов не существует таких лиц, которые стояли бы вне рода. Если они и бывают, то это лишь иностранцы: ольчи, гиляки, орочи, китайцы и пр. Помимо того, у гольдов лет 50-70 тому назад бывали рабы (няка). Они также стояли вне рода, а поэтому не пользовались защитой и покровительством рода. Рабы происходили из иностранцев, больше всего почему-то из айнов с Сахалина. С ними обращались, как с домашней скотиной; заставляли работать самые тяжелые и грязные работы, продавали, обменивали и т.п.

Черты родового строя в браке.

Более всего родовой был проявляется в браке, суде, кровавой мести, родовом молении очихэ уйлэори. Остановлюсь сначала на браке. Брать жен можно только из другого рода, жениться на женщине из одной фамилии строго воспрещается. Гольды думают, что от браков однофамильцев или даже от временного случайного сожития рождаются самые гнусные и зловредные черти – Секка, которые пьют у людей кровь, выгоняют из сетей пойманную рыбу, опрокидывают под пловцами лодки и т.п. Жена - чужеродка. Поэтому, когда первый раз вводят жену в дом, то совершают обряд принятия в род; жена молится божеству рода – огню (Фадзя-Мама) и приносится жертва.

Родовое моление.

Родовое моление – Очихэ уйлэори совершается ежегодно. Осенью, когда станет Амур, гольды съезжаются в те стойбища, где их однофамильцев живет больше или где живет старейший в роде, или старейший в роде шаман. Всегда собирается много народу. Определяют с общего согласия день принесения жертвы. Накануне же этого дня устраивается ночное камлание. Шаман поет песни родовым божествами, славословит их и просит принять приготовляемую им жертву. В пляске с бубном и с гремящим поясом участвуют все собравшиеся. Утром на следующий день шаман в облачении с бубном идет под родовое дерево. Таковым деревом называется то самое, где ежегодно совершается жертвоприношение, где хранятся идолы. Обыкновенно для этого избирается самое высокое близ юрты дерево, независимо от породы. За шаманом, открывающим шествие, идет большая толпа собравшихся с разных стойбищ однофамильцев (эму-хала). Под деревом расставлены идолы тех божеств, которые считаются покровителями рода. Шаман поет и танцует, после чего все присутствующие становятся на колени. Когда же шаман объявит, что боги готовы принять жертву, кто-нибудь из стариков режет свинью, лежащую со связанными ногами под деревом. Шаман пьет кровь и брызжет ею на идолов. Все молящиеся опять становятся на колени, а шаман читает молитвы, в которых излагает просьбы, которые накопились за год. После этого идолов собирают и относят или в амбар, или под крышу фанзы и не трогают их до следующего Очихэ уйлэори. Мясо свиньи сейчас же варится в больших котлах и вместе с прочими многочисленными кушаньями подается участникам жертвоприношения. Все однофамильца собираются в самой большой фанзе и съедают прежде все мясо жертвенной свиньи. Водка фигурирует как освященный напиток. Первую рюмку шаман подносит старейшему из членов рода с коленопреклонением, если же случится, что шаман старейший среди собравшихся, то кто-нибудь из устроителей ему подносит первую рюмку с коленопреклонением. Как и всегда при жертвоприношениях, здесь из первой рюмки брызгают с пальца водкою в честь божества. Дальше все заканчивается пиром. Женщинам вкушать мясо жертвенной свиньи строго воспрещается. Объяснение этому кроется в институте рода. Женщины не принадлежат роду; они, как жены, были взяты из другого рода, а, как дочери, будут скоро выданы также в чужой род поэтому они, как чужеродки, не имеют права участвовать в жертвоприношении родовым божествам, а также в едении жертвенного мяса.

Правосудие.

Суд у гольдов чисто родового характера. Даже самое название указывает на это: уйлэ – значит родовое дело. Преступлений против общества у них почти никогда не бывает, но нарушения междуродовых отношений происходят довольно часто. Так, например, у них происходят недоразумения относительно охотничьих и рыболовных участков, принадлежащих обычно всему роду. Убийств с корыстной целью, по всей вероятности, не совершается. Кражи чрезвычайно редки. Если же случится, что кто-нибудь украл, например, зверя из чужой ловушки, то потерпевший сейчас же доводит до сведения об этом своих стариков-однофамильцев. Если истец и обвиняемый к обоюдному соглашению не придут, то назначается суд. Судьями назначаются старики из рода потерпевшего, а из рода обвиняемого, кроме его самого, требуется один старик. В назначенный день все собираются у юрты старшего. На дворе разводят большой костер. Допрашивают истца, обвиняемого и слушают заявление старика из рода обвиняемого. Если обвиняемый сознается в своем преступлении, то дело скоро и просто кончается. Если же такого сознания нет, то после долгих споров сторон старики-обвинители приносят живую, со связанными крыльями и ногами, ворону и, бросив в огонь, произносят следующие слова: «Бана уйчолаха осини уйло суи туру гаки хони тата уйдаха джахаха осини уйуэ тата уну», что в переводе значит: «Кто украл, тот будет жестоко наказан; как корчится на огне эта ворона, пусть так корчится и вор». По мнению гольдов, вора действительно скорчит. Его после этого изобьют и взыщут штраф (уйлэ даури). Если же уличенный вор попадается еще раз в краже, то его изгоняют из стойбища и подвергают полному бойкоту. Он должен жить совершенно один и никогда не показываться в стойбище. Никто никогда не заедет к нему и при встрече все с отвращением будут отворачиваться от него. Но таких случаев бывает чрезвычайно мало. Я знаю лишь об одном.

Кровавая месть.

Кровавая месть до сих пор продолжает существовать у гольдов. Убийство с целью грабежа, как я уже сказал, кажется, никогда не случается у них, но убийство из ревности и убийство в порыве гнева иногда случается. Но если по какому-либо поводу произошло убийство, то между родами убитого и убийцы устанавливаются самые враждебные отношения, нередко ведущие к ряду новых убийств с той и другой стороны. Дело в том, что за убийство у гольдов полагается кровавая месть. Нужно непременно убить кого-нибудь из рода убийцы. Старики мне рассказывали, что до покорения Амурского края русскими кровавая расправа гольдов совершалась часто: я даже записал все подробности родной мести. Некоторые участники которой, в том числе и сам мститель, умерли уже на памяти теперь живущих стариков. В настоящее время, при соседстве русской власти и правосудия, гольды тщательным образом скрывают всякие следы кровавой мести, но тем не менее она существует и кое-когда случается и в наше время. 

Вот история одной кровавой мести. В стойбище на озере Петропавловском жил гольд Холимбо из рода Донка. У него было две жены. Однажды он за что-то побил свою жену. Та была крутого нрава и ушла от него к своим родителям в стойбище Скачи-Алян. Здесь она прожила больше года и оказалась беременной. Муж узнал об этом, но был уверен, что ребенок родится от него. Но когда он приехал в Скачи-Алян, то все ему стали говорить, что ребенок родился не от него, а от молодого парня Орохто Ходзяр. Даже мать и брат его жены Хамда не отдавали ребенка, ссылаясь на то, что ребенок не его.

Закипел Холимбо страшною злобою и ревностью. Уехал он домой и все дума, как бы отомстить Орохто за свою обиду.

Через год, приблизительно, в стойбище на озере Петропавловском случились Каза. Съехалось много народу. Приехал туда и Орохто. Пировали два дня. Оскорбленный Холимбо запивал свое горе водкою и все злее и злее смотрел на своего обидчика Орохто. Наконец, на третий, последний день поминок Холимбо решил убить Орохто. Во время пира, когда все были пьяны, Холимбо незаметно подошел к нему и нанес ему два удара ножом в живот.

Еле живого увезли Орохто домой в Скачи-Алян и там он скоро скончался. Мать его долго плакала по любимому сыну и все время подстрекала своего младшего сына Пега отомстить Холимбо и его роду. Пега достал заветную родовую гиду, которая не раз проливала кровь врага – чужеродца и вместе с матерью стал обдумывать план мести.

Скоро Пега узнал, что брат Холимбо, по имени Бикинэ, должен приехать по какому-то делу в стойбище Сусу (выше Скачи-Аляна на 2 версты). Пега решил воспользоваться этим случаев. Он с матерью поехал в Сусу и тайно остановился на островке против стойбища. В полдень Пега из своей засады увидал, как в лодке подъехал к берегу Бикинэ. Охваченный местью, схватил Пега свой лук со стрелами и хотел пустить стрелу в Бикинэ. Но мать остановила Пега и советовала обождать до более благоприятного момента.

Так они просидели на островке в засаде до ночи, а ночью переправились незамеченные никем через протоку и стали подкарауливать Бикинэ около той фанзы, где он ночевал. Поздно новью заспанный Бикинэ, ничего не подозревавший, вышел из фанзы. Разъяренный Пега, подстрекаемый своей матерью, бросился на Бикинэ и вонзил ему в голую спину гиду. Бикинэ закричал, сорвался с гиды и побежал, но сажен через 12-15 рассвирепевший Пега догнал его и еще раз вонзил ему с спину гиду. Бикинэ упал мертвым, а обезумевший Пега со злорадством стал лизать горячую кровь со своей гиды. Мать с большим трудом оторвала Пега от крови и насилу привела его в нормальное состояние. Они, незамеченные никем, сели в свою лодку и тотчас же уехали из Сусу домой в Скачи-Алян. Но в Скачи-Алян жить они уже не стали, а в эту же новь перекочевали в Хулюсен, где жили их родичи (эму-хала). 

<…>

5. Коммунизм

В хозяйстве гольдов замечается первобытный коммунизм. Некоторые виды его проникают в весь быт гольдов в виде едва уловимых следов, как, например, отвращение к дележу семейных братьев, стремление родственников-однофамильцев (эму-хала) жить в одном стойбище и непосредственной близи друг от друга, медвежьи охоты, жертвоприношения и пиры на шаманских камланиях (см. об этом в главе «Шаманство»). Но ярче всего первобытный коммунизм проявляется в следующих случаях: 1) постройка жилищ, 2) ловля рыбы кеты и 3) пользование общими годовыми запасами. В главе «Жилище» я довольно подробно освятил то обстоятельство, что над сооружением фанзы и амбара трудится все население стойбища. В силу этого постройка оканчивается чрезвычайно быстро. Но такая постройка, возведенная общим трудом всего стойбища или однофамильцами, и принадлежит не отдельному лицу, а всему стойбищу или группе однофамильцев. Действительно, у гольдов довольно часто можно наблюдать, что в одной фанзе живут три, четыре или даже пять семей. Если же живет одна семья, то к ней в фанзу в любой момент имеет право приехать на постоянное житье каждый член рода или какая-либо семья из того же стойбища. Я неоднократно был свидетелем того, что в фанзу какого-нибудь гольда вдруг переселялся кто-нибудь из однофамильцев односельчан в силу того, что его фанзу затомило водою, или она сильно обветшала, или же в семье случилось в короткий срок несколько покойников. Можно бы думать, что такие жильцы пришли жить временно, но я знаю случаи, что эти жильцы так и остались жить и уже живут несколько лет. Бывают и такие, на наш взгляд, странные случаи, что хозяева уезжают на несколько месяцев куда-нибудь в тайгу на месте охоты, а в их фанзу, полную всякого хозяйственного добра, хотя и не запертую на замок, переселяются или односельчане или сородичи; при этом переселяющиеся не уведомляют хозяев и вовсе не спрашивают их разрешения. Делается как то само собой в силу обычая. Даже тот факт, что уехавшие всей семьей на охоту хозяева не запирают своей фанзы, а оставляют ее открытою со всеми хозяйственными вещами, по моему, говорит о коммунизме гольдов. Фанза считается общей и каждый гольд имеет право поселиться в ней и пользоваться всей домашней утварью.

То же самое происходит с охотничьим зимовьем (унтэха). Ушедшие домой охотники оставляют его в тайге не запертым, хотя в нем и остаются в большом числе различные охотничьи и хозяйственные вещи. Всякий, попавший в это место, имеет право жить в нем, пользоваться вещами и брать с собою сколько угодно из запасов продовольствия, хранящегося в амбарчике, расположенном недалеко от охотничьего зимовья.

Ловля кеты во время хода ее летом и осенью производится общими силами всего стойбища. Работают все с мала до велика и работают удивительно дружно и старательно. Однако каждый работает не для себя одного, а на всю кампанию, т.е. на все стойбище. Работы распределены между отдельными работниками соответственно полу и возрасту, а также в зависимости и от индивидуальных способностей. Молодые парни исполняют в лодках и в воде тяжелую работу по вытаскиванию невода; старики, как опытные и слабосильные, сидят на кормах лодок и командуют; подростки, еще малоопытные и несильные, выбрасывают пойманную рыбу в кучи дальше от реки; женщины возятся около этих куч за чисткою. Весь добытый запас рыбы распределяется между семьями стойбища не в соответствии с числом участвующих работников, а в зависимости от числа едоков. Кроме того, если к концу зимы у кого-нибудь выйдет запас юколы, то он обращается к соседям и те дают из своих запасов беспрепятственно и совершенно бесплатно. Вообще, пользование запасами происходит у гольдов вполне в коммунистическом духе. Заготовленные пищевые продукты, как и жилище, считаются общими для всего стойбища, подробно воздуху и воде.

Гольдские коммунизм поражал многих исследователей, хотя никто его не заметил надлежащим образом, не оценил и даже не дал ему названия; просто удивлялись обычаю гольдов бесплатно пользоваться чужими запасами и кратко в нескольких словах упоминали об этом в своих статьях.

Первобытный коммунизм свойственен не одним гольдам. Почти в такой же степени он развит у гиляков. Так, например, Л. Шренк пишет, что «в сооружении гиляцкого зимника участвует, обыкновенно, не один кто-нибудь, а многие, а то и все местные жители, и поэтому в нем, согласно свойственному первобытным народам коммунистическому духу, обыкновенно располагается на житье не одно, а несколько семейств»
. Первобытным народам, как между прочим выразился в приведенной цитате Шренк, действительно, присущ коммунизм. Почти у всех дикарей жилище и пища считаются общей собственностью или, вернее, право собственности не распространяется у них на эти предметы. Этнография учит, что право собственности появляется у дикарей очень поздно; первою собственностью начали считаться неотъемлемые от тела дикаря вещи – оружие и украшения. Эти вещи считаются дикарями, как органы своего тела или как продолжения тела: дубина – продолжение руки, украшение – придаток кожи, волос и т.д. На пищу и жилище дикари долго смотрят как на общее достояние наравне с воздухом, водой, землей и лесом. Так, например, полинезийцы строят грандиозные общественные дома, во многих местах Африки наблюдается то же самое. Охота на крупных зверей у дикарей ведется большими компаниями и добыча делится и съедается сообща. Также доисторический человек каменного века охотился на мамонта. В Полинезии и в Австралии у туземцев даже женщины были общим достоянием. Так, у этих народов существует групповой или коммунальный брак, в силу которого каждой определенной по возрасту группе мужчин принадлежит группа женщин в качестве «коммунальных жен».

Итак, коммунизм гольдов представляет рудименты того первобытного коммунизма, который является характернейшей чертой первобытного состояния. Полнее он выражен у гольдов в отношении пищи и жилища потому, что право собственности на эти необходимые жизненные предметы распространилось у дикарей довольно поздно.

<…>
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Глава XI. Общественный строй

Изучение общественного строя у многих инородцев Приморской области могло бы дать весьма интересный и поучительный материал для суждения о зачатках социальной жизни у людей вообще. Как известно, современная социология занявшись изучением зачатков социальной жизни, выдвинула две теории: теорию патриархата и теорию матриархата. В силу первой теории происхождение общества представляется в следующем виде: исходной точкой является моногамический брачный союз, который путем однообразного последовательного развития превратился в род, племя (или трибу), общину, нацию и т.д. Эта теория возникла в половине истекающего столетия, и ее приверженцами является целый ряд историков - Ланге, Нибур, Момсен, Тирваль, Грот, Брэн, а в последнее время горячими защитниками ее оказались - Фюстель-де-Куланж, Генри Сомнер Мэн и Вестермарк.

По теории матриархата, история социальной жизни человечества представляется в таком виде: зародышем общества считаются более или менее многолюдные группы людей, у которых существовал абсолютный коммунизм: отношения полов лишены тогда всякой правильности, а исключительного права на женщину в форме брака не существует. От этих групп посредством внутренней дифференциации происходят другие аналогичные группы меньшего размера - племя, фратрия, род или клан, наконец семья. Эту теорию провозгласил в начале 60-х годов текущего столетия Бахофен, затем ее подкрепил Мак-Леннан, а за ним признали ее: Джон Леббок, Эдуард Тайлор, Герберт Спенсер, Льюис Морган, Максим Ковалевскийи мн. др.

К сожалению, вследствие полного незнакомства моих предшественников по изучению быта орочей-удиhэ с вышеуказанными теориями, никто из них не собрал материала, могущего подтвердить ту или другую из них. Только один г. Штернберг в своем сообщении в Обществе изучения Амурского края (1-го ноября 1896 г.) сделал попытку, следуя Леббоку и Моргану, исследовать номенклатуру родства у орочей Императорской гавани Но я решительно боюсь, что уважаемый докладчик, увлекшись теориями названных ученых, добыл от услужливого переводчика фантастические сведения на этот счет. Говорю так потому, что собственные попытки получить подобного рода сведения не принесли ровно ничего, да едва ли, кроме каких-то неясных намеков, можно добиться от удиhэ в настоящее время на этот счет. Быть может, важным препятствием проникнуть в эту область является незнание языка удиhэ, потому что переводчик не всегда может объяснить спрашиваемым то, что требуется. Поэтому наблюдениям бытующего общественного строя приходится подыскивать объяснения, чтобы он не казался не только непонятным, но и совершенно хаотическим. В жизни орочей- удиhэ бытует строгая система общественных отношений, регулирующая до мельчайших подробностей поведение каждого члена общества. Но проникнуть в этот строгий порядок общественной жизни их тем труднее, что вторжение чуждых установлений и чуждых общественных отношений во многом затемнили самобытное, а во многом и совершенно его уничтожили. Гольды, китайцы, в последнее время русские внесли столько разнообразия в общественный механизм удиhэ, что оригинальное остается пока в виде отдельных клочков и обычаев. Эти-то обрывки самобытных общественных учреждений и позволяют исследователю восстановить тот общественный строй, который некогда имел широкое и полное господство в жизни удиhэ.

Всякий исследователь, посетивший селения или станы их, мог легко заметить, что все односельчане считают долгом поделиться друг с другом продуктами либо охоты, рыбной ловли или чем другим. Угостите, например, хозяина юрты водкой, - он непременно разделит ее с присутствующими односельчанами, как делит ее и с членами семьи. Пойманная рыба, убитый на охоте сохатый делаются достоянием стана; можно сказать, что все предметы, при удобном случае, могут сделаться достоянием всех жителей данного стана.

Выше приведенное явление, равно такой торжественный праздник, как «праздник медведя», собирающий всех удиhэ данной местности, т.е. своего рода односельчан, указывают на то, что в основе общественного строя их в настоящее время родовое начало.

Трудно с достоверностью сказать, что пережито орочами- удиhэ; до возникновения рода, - моногамический или групповой брак, потому что на это нет пока никаких указаний. Очень может быть, что род удиhэ первоначально представлял родственно-религиозный союз, члены которого не могли вступать между собой в брак. С течением времени пределы рода могли измениться: к кровному родству присоединилось свойство, затем привзошли в него экономические побуждения, наконец род обнял всю социальную жизнь их. При допущении такого постепенного расширения основ рода, легко объясняются многие явления, бытующие и поныне в их общественной жизни. Так, во время переписи инородцев по побережью Татарского пролива, я не раз встречал в юртах и фанзах неспособных к работе стариков, которые кормились хозяевами «все равно как сродственники», по их выражению. Эта «сродственность» простирается иногда ныне до того, что на р. Та-Судухэ в фанзах удиhэ я встречал манз-стариков, кормимых потому только, что последние долго с ними жили вместе, чрез что сделались «все равно, как родственники». Таким образом, чужой человек, поселившийся среди какого-либо рода удиhэ, мог быть принят в число членов последнего, в качестве сородича, причем условием такого приема иногда служила женитьба на женщине принимавшего рода. Вот почему не редкость встретить теперь среди удиhэ гольдов, являющихся равноправными членами данного стана, своими людьми.

Упомянутый выше обычай удиhэ делиться с односельчанами продуктами рыболовства и охоты наводит на мысль, что основою рода могло быть совместное потребление продуктов промысла. Подобным же пережитком отдаленной, быть может, старины является обычай, в силу которого каждый пришлец может пользоваться углом в юрте и пищей наравне с членами семьи.

Во времена полного господства родового строя личная жизнь каждого удиhэ, равно как и жизнь всех строго регулировалась множеством обычаев, имеющих силу законов. К таким обычаям, уцелевшим доныне, можно отнести следующий: искатели жень-шеня, например, имеют обыкновение обставлять жердочками найденный молодой корень; такой корень не возьмет никто другой, кроме нашедшего. То же самое бывает с оставленным в лесу имуществом, шкурами зверей: никто не возьмет чужого из-за страха сурового наказания со стороны общества.

Приветствия, состоящие из коленопреклонений и целования плеч, разделы земли на участки для охоты между известными станами, отношение к старшим, права наследства – все это строго определялось и отчасти доселе определяется обычаями, вытекающими из родового строя. Так, по смерти удиhэ, имущество его наследуется ближайшими родственниками; но если бы таковых не оказалось, оно становится достоянием общества.

Главной заботой рода является охрана своих членов: по обычаям рода ни один член его не погибает безнаказанно. Отсюда – родовая месть, пережитки которой встречаются нередко и ныне среди удиhэ. Некоторые подробности, указывающие на это явление, будут приведены в главе о браке.

Несмотря на многочисленность признаком родового строя, сохранившихся до настоящего времени в быту орочей-удиhэ, современному исследователю общественной жизни их приходится засвидетельствовать сильное ослабление родовой связи: последняя так пала, что односельчане, например, не могут сплотиться, чтобы дать отпор бесчинствующим и насилующим их манзам.

Различные невзгоды жизни – эпидемии, давление китайцев, ошибки русской администрации, вследствие плохого знакомства с племенным составом инородческого населения Приморья, истребление зверя – повели к сильному измельчанию родов или фамилий. В настоящее время кое-где только можно встретить значительные фамилии. Так, по свидетельству г. Бельковича, удиhэ, кочующие по р. Хору и его притокам, составляют три большие фамилии: Калироджига, Кимонку и Сыгдыри 
. В большинстве случаев роды раздробились на небольшие группы, живущие селами или станами в несколько юрт или фанз. Удиhэ не любят жить в одиночку: мне не раз при опросах, что побудило уйти из такой-то местности, отвечали: «Людей мало стало, скучно жить, - ну, и пришли сюда!» Но при выборе местности для поселения руководствуются, главным образом, чисто хозяйственными соображениями; обилие рыбы, близость леса, возможность огородничества или земледелия – вот главные требования, коим должно удовлетворять избираемое для поселения место. На избранном месте располагаются юрты обыкновенно на некотором расстоянии друг от друга, причем летние жилища вытягиваются по линии господствующих ветров, но часто расположение жилищ обусловливается характером местности. На р. Ботчи, например, разделяющейся при устье на несколько рукавов, юрты разбросаны по всем протокам. 

Дробление родовых групп повело к охлаждению родственных чувств, сознание важности родственной связи поблекло, - и потому удиhэ так легко гибнут под гнетом чужеземных пришельцев. Только в редких исключительных случаях, когда, например, они увидели во мне сторонника их, а не обидчика, я мог видеть проявление сознания, что они составляют один народ-удиhэ, по-манзивски – тазы, что им надо стоять друг за друга. Тем же ослаблением родовых чувств я могу объяснить себе совершенное прекращение на юге и редкое на севере празднование несомненно родового торжества, так называемого «Медвежьего праздника». Тесно связанный с религиозным культом медведя, этот праздник и поныне вызывает у ороча-удиhэ приятное воспоминание. Правда, он не любит рассказывать об этом торжестве постороннему человеку, но во многих селениях можно встретить срубы, свидетелей кормления зверя для праздника.

Самый праздник теперь редко совершается среди удиhэ; на юге, по побережью Татарского пролива, о нем сохранилось лишь одно смутное воспоминание, столь смутное, что ни один удиhэ не дал мне настоящего воспоминания о нем. Только преклонная старуха Орлгуэчо помнила его хорошо, потому что в малых летах не однажды была свидетельницей и участницей. Между тем, по сообщениям исследователей жизни ближайших родичей удиhэ, орочон Императорской гавани и р. Тумни, этот праздник остается и поныне в полной силе, несмотря на проникающее христианство.

Справляется он только зимою. Село, намеревающееся праздновать «медвежий праздник», в особом срубе содержит медведя и хорошенько его откармливает. На это чисто родовое торжество сзываются не только односельчане, но и жители ближайших селений (прежде, очевидно, принадлежавшие к одному роду или фамилии). По приезде званных гостей, медведя вынимают из сруба, разукрашивают шею и лапы различными цветными лоскутами и водят по деревне, при криках многочисленной толпы из женщин, стариков и детей. Затем медведя ведут на приготовленную заранее арену, представляющую прямоугольную площадку, длиною до 150 шагов, шириною до 30-50. На противоположном от зрителей и участников торжества конце площадки устраиваются приспособления для расстрела медведя: козел для привязывания медведя, за ним щит из жердей или бревен, с двумя вилообразными по бокам жердям. Тут же выкопана яма, могила для костей убиваемого зверя. Привязав медведя к стойкам козла, мужчины, вооруженные луками, начинают стрелять в него. Когда израненный виновник торжества падет, его волокут к костру, и начинается пир, при чем женщинам, допускаемым к участию в празднике, не дозволяется есть ноги, лапы, голову и сердце. Череп праздничного медведя вешают на одну из вилообразных жердей, а когда зарывают в яму, забрасывают ее бревнами. Праздник сопровождается играми и состязанием в борьбе, прыгании и стрельбе.

В виду того, что «медвежий праздник» устраивается сообща или если одним лицом, то при участии многих, причем стараются дать мяса убитого медведя всем участникам, особенно приглашенным, я считаю его не столько религиозным, сколько родовым торжеством. Быть может, этот праздник служил и поныне служит напоминанием участникам о принадлежности их к одному роду.

В отношении влияния, какое оказывают на общественный быт удиhэ соседние народности, всю территорию их можно разделить на две части: восточную и западную.

В первой над удиhэ простирается русская власть, потому что они считаются русскими подданными и входят в состав Удской и Южно-Уссурийской округ Приморской области. Так, по крайней мере, дело обстоит на бумаге. В действительности же они редко видят русских начальников, потому что отсутствие дорог делает возможной езду, например, в Удской округе только зимой на собаках. Конечно если бы в распоряжении начальника Удской округи имелся пароход или паровая шхуна, тогда он мог бы объезжать станы инородцем и летом. На таких средств передвижения пока не имеется, а летом побережье Татарского пролива не допускает иной езды, потому что оно представляет сплошную тайгу, где не только нет дорог, но и троп. В южной части прибрежной полосы русская власть, в лице пристава и лесничего, чаще появляется среди удиhэ. Кроме того, снаряжаемые местною высшей властью и учеными обществами экспедиции дают удиhэ возможность почти ежегодно видеть у себя русских чиновников, которых называют или «барином», или «капитаном». Все указанные обстоятельства в совокупности приучают жителей восточной части к русской власти и побуждают их прибегать к ее содействию в трудных случаях. По моему, русской власти следует более чутко относится к нуждам и просьбам удиhэ, принимать их сторону в жалобах на обиды со стороны манз и японцев, - тогда они окончательно, фактически, а не на бумаге будут русскими подданными и убедятся, что господа в том крае мы, русские, а не китайцы.

В настоящее время, свободные от податей, они пользуются отчасти самоуправлением. Все они поделились на различной величины общины (дробление прежних родов), причем в состав общины входят группы, связанные между собой или условиями местности, или промыслами, или тем и другими вместе. Во главе общины стоит выборный старшина, не получающий жалования, но пользующийся почетом, авторитетом и уважением. Впрочем, причиной авторитета и почета является главным образом, сознание избирателей, что ими выбран в старшины самый умный человек, хорошо знающий их закон. Я лично имел случай убедиться, как трудно непопулярному человеку попасть в старшины. Приехав для переписи инородцев на р. Самаргу, я узнал, что старшина Индину умер уже пять-шесть месяцев тому назад. Когда я только высадился на берег, меня встретил приличный на вид, похожий по внешности на богатого китайского китайца человек, оказавшийся гольдом, уже 12 или 13 лет живущим среди удиhэ. Видя во мне начальство, «капитана», этот гольд все жаловался мне, что на р. Самарге плохо жить без старшины. На мое замечание, почему же не выбирают старшину, он ответил: «тебя ждали, ты сам, капитан, старшину поставь». Из беседы с хитрым гольдом я увидел, что ему самому очень хочется быть старшиной. Я завел с жителями Самарги речь о необходимости выбрать старшину. <…> Молва о том, что пользуясь присутствием русского капитана, можно выбрать старшину, моментально облетела окрестности и достигла даже до р. Иди, где существует особый старшина.

На другой день в юрту покойного старшины Индину, где я проживал, собрались жители селений, расположенный по р. Самарге, равно Идинский старшина и несколько «умных» людей из идинской же общины.

Идинский старшина, по-видимому, пользовался уважением, не только в своей общине, потому что Самаргинские удиhэ, как бы в оправдание появления его среди них, говорили мне: «он умный человек, хорошо знает наш закон». Собравшиеся на сходку, так сказать, самаргинцы стали просить меня, чтобы я выбрал им старшину. Не желая нарушить пределы данного мне начальством полномочия и унизить в глазах удиhэ значение русской власти своим отказом, я через переводчика передал присутствующим следующее: выбирать старшину я не могу, потому что старшиной должно быть лицо, которое защищало бы интересы общинников, его выбравших; таким лицом может быть только хороший удиhэ, понимающий интересы общества, честный человек, твердого характера, бывалый, потому что старшине придется иметь дело с начальником округи и другими русскими властями, так чтобы он мог знать, как заявлять начальству о нуждах народа. Я человек чужой, не знаю, кто на Самарге может удовлетворить указанным мною качествам: они лучше меня знают, кто как держит в отношении односельчан. Я замечал, что по мере понимания говоримого мною веселое лицо заискивавшего передо мною гольда становилось печальнее и печальнее. Очевидно, расчеты его на мою власть или – вернее – на то, что я, пользуясь властью русского капитана, позволю себе навязать удиhэ неприятного им человека, разлетались прахом. Не желая обидеть его, я прибавил, обращаясь к удиhэ р. Самарги: «Вы просите меня выбрать вам старшину; хорошо; я знаю здесь вот его (я указал на гольда), его и могу предложить в (кандидаты) старшины». Со вниманием до того слушавшие мою речь удиhэ и хранившие глубокое молчание, вдруг все заговорили громко, что гольд не годится в старшины, что им надо выбрать на эту должность своего человека, хорошо знающего их законы. Гольд скрылся, а собравшиеся, переговорив, остановились на двух лицах, из которых одного выбрали старшиною, другое помощником его.

По просьбе избирателей, я написал следующее донесение начальнику Удской округи:

 «Мы, орочоны сел Кумдыта, Типкэ, Бигаулэни и др., находящихся на р. Самарге, 27 июня сего 1897 года, при общем собрании, выбрали вместо умершего старшины Индину орочона Богa и в помощники ему назначили орочона Анджири. Честь имеем довести до сведения вашего высокоблагородия и просить об утверждении нашего выбора. Настоящую бумагу с донесением Вашему Высокоблагородию согласились подписать все орочоны названных выше сел, в количестве 21 человека, а за них неграмотных, по их личной просьбе, подписались случайные свидетели выбора старшины: посланный для переписи инородцев от р. Коппи до бухты Пластун коллежский советник Сергей Браиловский и счетчик при нем лесник Федор Колачин».

В собрании удиhэ для выбора самаргинского старшины присутствовала старшая вдова Индину и даже делала замечания присутствующим, когда те советовались, кого выбрать в старшины. На р. же Кушунгоу выбирали старшину одни мужчины. Весьма возможно, что присутствие женщины в первом случае – чистая случайность и объясняется тем, что сходка происходила в юрте покойного Индину.

Как видно, старшины общин являются представителями своих избирателей и обязаны вести все дела по исконным законам удиhэ. Полномочия старшин не строго определены, но в лице их совмещается власть законодательная, юридическая, распорядительная и исполнительная. Они распределяют землю на промысловые участки, решают возникающие по поводу промыслов распри, разбирают споры из-за калыма, из-за женщин и др. менее значительные дела. Старшины общин, связанных единством рода, особенно территориально соседящих, собираются иногда вместе для обсуждения важных вопросов, вообще не остаются равнодушны к нуждам друг друга. Так например, старшина р. Иди, не будучи в состоянии за дальностью расстояния, явиться на р. Кушунгоу для выбора старшины, указал мне орочона-удиhэ, которого желательно было бы жителям названной реки иметь старшиною. Вся сущность власти старшин зиждется на авторитете, основанием которому служит сознание выбравших, что избранный старшиною хорошо знает старый закон, и вера, что старшина все дела решает согласно со старым законом. Если же вера эта раз поколеблена, то значение и сила старшины падают, равно как теряют силу и постановления его по старине. Такое понижение юридической власти старшины приходится часто наблюдать в настоящее время среди удиhэ. Дело в том, что молодое поколение, вследствие частого сближения с русскими, начинает проникаться сознанием, что настоящими властителями территории, занятой ими, являются русские; что начальником их должен быть русский начальник округа или пристав; что русские законы не столь суровы, как их старые законы. Особенно чутки к русским законам женщины, которых положение в некоторых случаях по истине бывает безотрадно. Часто мне жаловались старшины, что такая-то или такой-то не слушаются их власти; если же они хотят наказать ослушников по старым законам, то последние грозят жалобою исправнику. Удиhэ поняли, что исправник по своим законам в большинстве случаев поступает совершенно противоположно старшинам с их старыми законами: например, пристав запрещает продажу или мену невест, чего требуют по старым законам старшины.

Мало того, в некоторых случаях старшины оказываются совершенно беспомощными перед новыми явлениями, которые развивающаяся действительность так щедро шлет каждый день. Для приходящих, например, из г. Хабаровска зимою купцов-манз власть старшины и старый закон удиhэ ничего не значат. Эти купцы-китайцы зимуют в юртах своих должников на полном иждивении их, ловят на промысловых участках удиhэ соболя, берут за долги женщин, имущество, даже ружья лишая удиhэ орудий промысла. И власть старшины совершенно бессильна перед такими явными нарушителями прав туземцев. Почему? А потому, что китайцы, где выгодно, опираются на русские законы: по старым, например, законам удиhэ, за присвоение чужой собственности, чужой жены или за прелюбодеяние с нею виновник подвергается мести, т.е. смерти. Но если бы старшина или кто-либо из его избирателей осмелился прибегнуть к расправе с китайцами согласно со старинными законами, то, по русским законам, был бы лишен свободы, что почти равно смерти для привыкшего к вольной жизни охотника удиhэ. Вообще положение старшин в настоящее время можно считать трагическим: новых русских законов он не знает, потому что никто не потрудился ему объяснить их на его родном языке, и боится их, потому что они основаны на принципах, совершенно противоположных тем, к каким привыкли удиhэ. С другой стороны, прогрессирующая с каждым годом действительность упраздняет старинный, самобытный закон. Поэтому нельзя не пожелать, чтобы русские законодатели поспешили поскорее вывести удиhэ из неопределенного положения.
 При большей наличности русской власти, удиhэ охотно подчиняются русскому закону; тогда роль старшины снизойдет до разбирательства самых незначительных дел, не то просто до исполнения диктуемых русскими законом предписаний. Не ошибусь, если скажу, что они жаждут этого столь привлекательного для них русского закона. Поэтому взысканное г. Штернбергом сожаление, что, с прибытием русских, деятельность суда у орочан Императорской гавани все более и более ограничивается и заменяется полицейским судом или судом унтер-офицера из кордона 
, справедливо лишь в том отношении, что во главе управления инородцами должно стоять лицо, небеззаботное насчет жизни и быта тех, над кем власть ему вручена.

<…>

Глава XII. Семья и дети

В прежнее время при полном господстве рода, пределы семьи удиhэ, по всей вероятности, были обширнее, чем то, что видим в настоящее время. Весьма возможно, что под словом семья в давнее время у них разумелось нечто подобное римской «familia», т.е. основою семьи тогда являлись не исключительно брачные отношения, а пределы власти главы рода. Тогда «фамилия» – не из тех только, кто были связаны с главою ее по крови, а из всех находившихся под управлением или покровительством этой главы. Весьма неясным пережитком такой старины, мне кажется, следует признать бытующее ныне среди удиhэ обыкновение включать в состав семьи совершенно чужое по крови лицо. Во время переписи мне не раз приводилось встречаться с подобным явлением. Сперва мне отвечали в таких случаях – «это родственник». Когда же я старался точнее определить родственные отношения данного субъекта к хозяину или хозяйке, то оказывалось, что ни в каком кровном родстве с семьею оно не состоит, что это совершенно чужой человек, но проживший в семье несколько лет, участник в хозяйстве, нечто в роде нашего друга семьи, товарища мужа. Сюда же, может быть, необходимо отнести обычай удиhэ включать в число семьи работников.

Но указанные мною пережитки старины глубокой плохо сознаются теми удиhэ, среди которых я был лично; у других исследователей я не нашел на это никаких указаний, и поставленный здесь вопрос требует детального исследования, при помощи умелого переводчика.

Ниже я поведу речь о семье удиhэ в ее современном виде.

Ныне семья эта охватывает группу лиц, связанных кровным родством, т.е. в состав ее входят отец, матери, дети, внуки, племянники, племянницы, дядья, тетки, одним словом, родня по мужу и по женам. Кажется, родство не идет далее дядей и теток; по крайней мере, я ни лично не знаю, ни у своих предшественников не находил указаний на этот счет. Правда, можно встретить семьи, в состав которых входят тесть и теща, но последние не всегда играют роль главарей семьи.

Внутренний строй семьи заключается в подчинении младших членов старшим. Главою семьи всегда считается старший, но имеющий силу и способности быть действительным хозяином юрты. Мне доводилось переписывать большие семьи (более 30 человек), где старик-отец, летами старший, уступал свое первенство в юрте сыну, человеку сорока лет, сильному охотнику и рыболову. Точно так же, в случае смерти главы семьи, фактическое господство удерживает старшая жена только тогда, когда оставшиеся дети мужского пола – малолетки, иначе власть переходит к старшему сыну.

Вообще хотя почитание стариков входит в кодекс нравственности удиhэ, однако случаи фактического нарушения этого правила происходят тем чаще, чем сильнее врываются в жизнь чуждые влияния.

В вышеприведенных постановлениях «Закона общественного управления» ни слова не говорится о наказании за непочитание или оскорбление отца. Это игнорирование законом непочтения родителей и старших может развязать руки молодежи; но такие печальные случаи, при мирном и добродушном характере удиhэ, происходят редко. Чаще глава семьи встречает отпор со стороны жены. «Замечательно, - говорит г. Надаров, - что хотя отец есть старшина в своей семье и пользуется неограниченною властью, тем не менее мне много раз приходилось наблюдать, как жена бранит и даже толкает своего повелителя, если тот выпьет много ханшина и по требованию жены не идет спать в свой балаган».

Подобные случаи редки. В общем между мужем и женами существуют миролюбивые отношения. Хотя на долю женщин выпадает много работ, однако трудность в настоящее время обзавестись женою и значение ее, как помощницы в хозяйстве, завоевали им сносное существование. Муж находит необходимым обо всем советоваться с женою; если же у него две жены, то старшая иногда посвящается во все хозяйственные дела. 

Конечно, при существующей ныне купле-продаже, между супругами не развивается чувство любви, считающееся у европейцев условием, без которого нет семьи, и постороннего наблюдателя подчас даже поражает холодность встречи супругов после двух-трехмесячной разлуки; но привычка, дети и экономические соображения сближают мужа и жену настолько, что после смерти главы проливаются слезы искреннего горя.

По самому существу дела, женщина- удиhэ не может стоять во главе семьи. Привязанная мелочами домашней жизни к очагу, она слишком суживает свой житейский опыт, и потому бывает неспособна вести самые несложные дела, выходящие за пределы дома и маленького хозяйства. «Когда был жив муж, тогда все было лучше; он мог поехать туда и сюда, разыскать должников, а я куда пойду, кого я знаю!», - жаловалась мне старшая вдова Индину, перебирая кучу записок с долговыми обязательствами.

И это говорила женщина, лет под сорок, еще полная сил, женщина «умная», судя по советам ее, во время избрания старшины, что же сказать о женщине заурядной, какова, например, вторая, младшая вдова Индину, совершенно безмолвная женщина, вся ушедшая в заботы о своем малом дитяти, оставшемся ей от покойного мужа?

Если к сказанному прибавить, что охота, одна из экономических основ быта удиhэ, не может исполняться женщинами, то становится ясною несостоятельность женщины, как главы семьи. Вот почему, при сыне 20-22-х лет, власть главы и хозяина семьи фактически переходит к последнему, матери же предоставляется право довольствоваться одним титулом.

Хотя судьба детей всецело зависит от родителей, хотя отец или глава семьи может продать свою дочь, однако среди удиhэ существует сильная любовь к детям. И личные мои наблюдения и свидетельства предшественников не оставляют в этом отношении никакого сомнения; «своих детей орочоны очень любят, - читаем у г. Бельковича, - ласки родителей по отношению к детям приходилось видеть очень часто, и в этих ласках было так много любви и нежности; случаев же, когда родители не только бы били, но даже кричали на своих детей, не приходилось никогда наблюдать».
 Случаи окриков на детей и наказания мне приводилось наблюдать, но в общем можно сказать, что родители- удиhэ относятся к своим детям ласково.

Само собой разумеется, что из родителей мать, в силу инстинкта, проявляет более горячую и нежную любовь к детям, равно как и дети сильнее привязываются и лучше себя чувствуют около матери. Сказанное отнюдь не значит, что мужчины не проявляют любви к детям. Сколько раз мне самому доводилось видеть, с какою ласкою относились к детям бобыли-удиhэ, в течение всей своей жизни не скопившие капитала, необходимого для покупки жены, или «бабушки», по их выражению. Не даром и дети привязываются к мужчинам: они инстинктом чуют, кто их любит.

Кроме физиологического элемента родительской любви к детям, можно указать некоторые другие мотивы ее. Сюда следует отнести страх перед одинокою беспомощною старостью, когда нет лиц, которые заменили бы старика-отца на охоте и рыболовстве, старуху-мать в исполнении мелких работ по дому. Мало того, дети нужны удиhэ, потому что лишний охотник добудет больше юколы и соболя, значит, увеличит доход семьи. Правда, с появлением на свет каждого сына является забота достать ему невесту, что, при малочисленности женщин, дело довольно трудное; но ведь хороший сын скопит соболей и купит в дом лишнюю работницу. Еще более должен удиhэ лелеять дочь: она не только рабочая сила, но за нее в будущем предстоит хороший выкуп или невестка в дом.

За любовь и ласки родителей дети платят полным повиновением и почтением. Случаев, чтобы дети били стариков-родителей, как уже замечено выше, мало, и к ним все удиhэ относятся с большим порицанием.

Вероятно, экономическая неурядица последних годов породила среди удиhэ таких эгоистов-родителей, которые не горюют, что у них нет детей. Мне довелось встретить две-три семьи бездетных, и родители не высказывали сожаления об отсутствии детей; наоборот, мне показалось, что они рады этому обстоятельству, позволяющему им жить исключительно для себя и наслаждаться такими прелестями жизни как опиум, ханшин, а женщинам иметь другом дома манзу.

Любовью к родителям и мирным характером объясняется и то обстоятельство, что дети удиhэ не стремятся путем разделов отделаться от власти и деспотизма старших, как это бывает у других народов. Я решительно не знаю ни одного случая, где бы поводом к отделению детей от родителей послужило желание младших членов семьи уйти от власти старших, главарей семейства. Обыкновенно, дети живут вместе с родителями; если тесною окажется одна юрта, рядом строят другую, куда и переселяются некоторые члены семейства, но хозяйство считается одно; для еды семья собирается вместе. В большинстве случаев раздел семьи происходит в силу экономической необходимости: уменьшение зверя в одном месте и слухи о более обильных дичью местах побуждает молодых и более подвижных членов семьи оставлять родителей и выселяться на другие места. При этом выделение детей из семьи, при несложности хозяйства удиhэ, не представляет никаких затруднений: каждый взрослый удиhэ может выстроить себе юрту, соорудить бат и оморочку, выковать острогу и сплести сеть; каждая женщина-удиhэ с детства приучается приготовлять из бересты и кож всю домашнюю утварь, одежду и обувь. Таким образом, дешевизна обзаведения новым хозяйством не может служить препятствием к выделению из семьи, поэтому разделы среди удиhэ никогда не вызывают тех споров за имущество, какие возникают при разделах в семьях других инородцев. Вообще ороч-удиhэ, при необходимости менять место жительства ради охоты, не обзаводится большим хозяйством: он смело может сказать, перекочевывая с места на место «omnia mea mecum porto»
. Даже там, где земледелие начинает становиться основанием хозяйства удиhэ, доселе не представляется больших препятствий к разделам, потому что земледельческий инвентарь легко добывается от услужливых лиц, которые снабдят скотом; земли же везде много; податей удиhэ никаких не платят ни за пользование лесом, ни за пользование землей, да и платить не могут.

При удачной охоте и большом урожае, легко обзавестись самыми дорогими предметами хозяйства: ружьем и скотом. Припасать что-либо для дочерей, приносящих обыкновенно родителям выкуп, не приходится, а сыновья сами себе добудут средства для покупки невест.

<…>

Глава XIII. Брак

Мне приходится в двух последних главах работы о тазах касаться таких сторон быта этого народа, где замечается наибольшая путаница и потемнение старины. На брак и религиозные воззрения этих неустойчивых дикарей наибольшее влияние оказали соседи – гольды и китайцы. Впрочем, должен оговориться, что изучавшие жизнь удиhэ не собирали в достаточной полноте материалов, мало обратив внимания на названия родни, на остатки патриархальной семьи и т.п. мелочи, коим современная фольклористика придает огромное значение; но нет никакого сомнения, что нынешний брак удиhэ мало напоминает то, чем он был у них в старину. Изменившиеся условия экономического быта, сильное давление китайцев, дорожащих орочанками, как работницами, и платящих за них подчас крупные суммы, повели к тому, что удиhэ заботятся лишь о том, чтобы женщина-невеста досталась своему, а не китайцу или гольду.

Постараюсь теперь нарисовать картину современного брака, как он сохранился у орочон-удиhэ. Общепринятом для брачной жизни возрастом считается 15-17 лет. Для родителей, имеющих сына в этом возрасте, возникает забота устроить ему семью. Конечно, еще раньше начинает мелькать у родителей мысль о невестке, и они высматривают ее у своих соседей. Главную роль играет в данном случае отец, хотя в настоящее время все чаще и чаще высматривает себе невесту сам жених. Роль родителей остается главенствующей только тогда, когда засватывают грудных или малолетних детей.

Когда подходящая «девка», как называют удиhэ невесту по-русски, найдена, причем главными достоинствами ее считаются работоспособность и хозяйственность, тогда наступает время сватовства. В качестве свата посылается дядя или кто-нибудь из родни, кого считают человеком положительным и почтенным. По моим сведениям, родители никогда не отправляются в качестве сватов, если сватать приходится за взрослого сына; но г. Надаров утверждает, что отец, высмотрев в каком-нибудь семействе на р. Хор или Имане девушку, годную в невесты сыну, отправляется к отцу последней для переговоров.

Посланные сваты, явившись в юрту невесты, ведут с отцом последней переговоры, сущность которых сводится к тому, что такому-то нужна невеста, у тебя есть дочка, не отдашь ли ты ее за него. Согласие или несогласие дается родителями сватаемой девушки; спрашивать самое невесту о согласии быть женою такого-то не принято у удиhэ. Впрочем, под влиянием русских поселенцев, кое-где молодежь заявляет свои права. Протестантам приходится прибегать к решительным средствам. «Мне известен, - пишет г. Надаров только один случай, когда орочонка вышла замуж за китайца по любви. Она была назначена в невесты одному орочону, но любила китайца и убежала вместе с ним от родителей». 
 К счастью, подобные случаи теперь не составляют исключения. Лично мне довелось слышать от одной девушки-удиhэ следующее заявление по этому поводу: «Мне что воля отца! Алешку люблю, за Алешку и пойду замуж»!

Этот Алешка, по фамилии Очоп, сын орочона из Императорской гавани, хороший плотник и франт, носящий европейскую шляпу и мундир английского моряка, хорошо говорящий по-русски, сватался несколько раз за упомянутую девушку. Он предлагал ее отцу 100 и 150 рублей «тори», т.е. выкупа; но упрямый старик денег не принимал, а искал такого жениха у которого была бы сестра-девушка, чтобы выменять ее на свою дочь для своего старшего сына. В мою бытность Алешка делал решительный шаг: не желая ссориться с будущим тестем, он пытался склонить его уступить дочку за деньги, потому что сестры у него нет. Если старик не уступит его просьбам, то он решил украсть ее в то время, как отец уйдет на охоту.

Когда получено согласие родителей девушки, сваты возвращаются в юрту жениха и объявляют о том родителям его. Отец, а за неимением такового, старший брат, отправляется к родителям невесты и уговаривается насчет «тори», или выкупа.

Последний когда-то играл огромную роль в процессе бракосочетания, да иногда и теперь еще имеет решающее значение. Размер его колеблется от 50 до 100 руб. деньгами, соболями или товарами (дрель, табак, шелковая материя). Иногда отец жениха, отправляясь торговаться относительно «тори», захватывает с собою подарки и угощает ханшином родителей невесты.

Если жених сватается сам, то процедура торга упрощается. На р. Та-Судухэ живет удиhэ Тодин, который взял жену на р. Сучане. Он жил от фанзы будущего тесты в расстоянии 10 верст, часто ходил туда, дружил с братьями своей жены. Когда у него накопилось достаточно денег, он спросил своих друзей, отдадут ли родители за него их сестру. Получив утвердительный ответ, он заплатил тестю тори табаком и старыми манзовскими серебряными талерами и взял жену.

После того, как торг из-за тори между родителями брачующихся окончен, до самой свадьбы иногда бывает очень далеко: жених подчас год и два выплачивает выкуп. Хотя сговор ведется словесно, но свято соблюдается: редко бывают случаи, чтобы засватанная девушка выдана была за другого. Пока тори не выплачено, невеста находится в доме родителей. Жених навещает, дарит серьгами, браслетами, но не спит. Впрочем, смотря по уговору, иногда невеста отправляется в дом жениха до уплаты выкупа. Со времени выплаты тори она становится собственностью жениха и его семьи.

Но вот выкупа отдан, и начинается свадьбы, которая у тазов совершается очень просто. Родители жениха и этот последний принимают у себя свадебных гостей, родных и знакомых (сородичей). Сюда же приходят родители невесты и она сама, разодетая в новой нарядное платье (пшан). Свадебный пир продолжается от двух дней до двух недель. Гости много едят и много пьют ханшина и чаю. Готовят лапшу, пельмени, мясо свиньи или дикого зверя, убитого накануне свадьбы, разные овощи. Если пир по какой-либо причине затянется, то обходится жениху дороже «тори». Вышеупомянутому Тодину пришлось, вследствие распутицы, прокормить гостей десять дней, и свадьба стоила ему до 500 рублей.

Во время свадебного пира происходит окончательная выплата тори, причем родители невесты большую часть берет себе, а меньшую, особенно материи, отдаются дочери.

Если женится одинокий человек, то свадебный пир происходит в доме невесты. По свидетельству г. Пель-Горского, удиhэ р.-р. Имана, Бикина и Ваку всегда совершают брачный пир в доме невесты. Нужно заметить, что на указанных реках, под влиянием манз, в состав брачного обряда вошла так называемая «брачная чаша». Под конец свадебного пира в дом невесты, перед отъездом ее в фанзу жениха, стелют ковер или цветную циновку; жених и невеста становятся на коленях лицом друг к другу. Один из присутствующих, только не родственник, наливает две чашки водкою и подносит новобрачным, сперва жениху, потом невесте. Они меняются чашечками и пьют. Им подносят второй раз, и брак совершен.

По окончании свадебного пира, мать жениха или невесты в особой части балагана, предназначенной для новобрачных, приготовляет постель и приглашает жениха спать. На это ложе приходит к нему и невеста. Другие спят на другой половине балагана. По свидетельству г. Надарова, на р. Хор после свадебного пира молодые садятся в бот и отправляются вниз или вверх по реке от юрты родителей. Не вдалеке от нее они строят себе балаган и проводят в нем первую ночь. На следующий день они возвращаются в юрту родителей и считаются мужем и женой.
 Один или два дня молодая не работает, а затем начинается для нее обыденная серенькая жизнь, полная забот и труда по хозяйству.

Таков брачный обычай удиhэ. Он нарушается различными случайностями и больше всего переменами экономического и национального характера.

Если родители сосватали малолетних, то невеста или живет в своей семье до совершеннолетия жениха, или в семье последнего. Желание иметь в доме работницу часто побуждает родителей к пятилетнему жениху брать невесту 12-15 лет.

Малочисленность женщин, упадок экономического благосостояния удиhэ вследствие малочисленности зверя и эксплуатации манз, желание последних приобретать тазачек в жены – все это сильно затрудняет удиhэ в добывании невест. С одной стороны, всеобщее обеднение побудило значительно понизить размеры «тори». Весьма часто бывают случаи, что родители отдают свою дочь без всякой платы в зажиточную семью, не будучи в состоянии прокормить ее. Но нельзя сказать, что удиhэ совершенно покидают тори. По сообщению та-судухинских удиhэ, даже при бесплатном получении невесты, жених обязан дать родителям ее – две маленьких манзовских чашечки, два трезубца для рыбы, две красивых берестянки для соли. Если же бывают случаи, что женихом не выполняются и эти скромные требования, то угощение, хотя самое скромное, обязательно. 

С другой стороны, конкуренция манз, людей денежных, ведет к тому, что многие удиhэ осуждаются на невольное одиночество. Мне лично приходилось встречать до десятка бобылей, которые в течение сорока лет не собрали денег для покупки жены.

Малочисленность женщин значительно улучшает положение молодой в семье мужа. По большей части женившийся сын выделяется из семьи и заводит свое самостоятельное, нехитрое хозяйство. Если же не выделяется, то молодая женщина, признавая авторитет свекрови, не может жаловаться на дурное обращение мужа и его родни. И положение женщины не ухудшается даже в том случае, когда жених принадлежит к чужой фамилии, к другому роду. Я сам видел, как старуха-свекровь ласкала и наряжала купленную для сына восьмилетнюю девочку, не заставляя ее даже дрова носить, т.е. исполнять самую легкую женскую работу. Разводы редки, но бывают. Происходят они тогда, когда родные жены видят, что зять, по болезни или лени, не может прокормить семью, или когда он и его родичи худо обращаются с женою. Препятствием к разводу обыкновенно служит уплата тори; но раз родители жены уплатили выкуп, женщина делается свободною. Если же муж по своей воле возвратит дочь родителям, то выкуп не уплачивается. Дети, хотя временно и отдаются жене для прокорма, принадлежат отцу, который один имеет право выдавать своих дочерей замуж и получат за них тори. Впрочем, развитие гуманности понемногу смягчает этот суровый по отношению к матери закон.

Хотя закон удиhэ не ограничивает количества жен, но, в силу указанных выше причин, ныне редко встречается таз, имеющий двух жен. Лично я знал двух таких удиhэ, но ни одного не знаю такого, у которого было бы три или четыре супруги.

Замечательно, что обе жены относятся друг к другу сдержанно, но холодно; первенство принадлежит той, которая старше возрастом и приобретена раньше. Мне лично приходилось наблюдать только добрые отношения между женами одного и того же таза. Но некоторые исследователи утверждают, что при нескольких женах ссоры между ними доходят до кровавой расправы, почему сами тазы говорят, что несколько жен худо.

Едва ли находится в связи с какою-либо из вышеуказанных причин то обстоятельство, что из-за женщин совершается ряд битв и кровавых историй «Бывает так, - пишет г. Надаров, - что орочон с Хора украдет жену на Бикине или наоборот. Тогда потерпевший подбирает себе партию (войско), отправляется к похитителю и, если застанет его врасплох, отымает украденную жену, а виновного, если он не успеет скрыться, бьют. Если же укравший узнает о приближении неприятеля, то также со своей стороны подбирает партию, и тогда происходят целые битвы, но исключительно на холодном оружии. Пускают в ход копья, стрелы, а схватившись в рукопашную, ножи … Победителю в битве достается украденная жена».

Крадут женщин у тазов не только одноплеменники, но гольды 
 и манзы. В особенности жестоко мстят тазы за кражу женщин китайцами, которых ненавидят, как эксплуататоров. В одной из предыдущих глав я сообщал уже о трагической судьбе семьи таза Ольбяу, равно приводил характерное прошение другого удиhэ.

Лично мне не приходилось слышать о похищении женщин. Алешка Очон, собираясь увезти невесту, не говорил мне ничего о возможной битве. Другие исследователи ничего не говорят о войнах и битвах между тазами из-за похищенных девушек. Поэтому на рассказанное г. Надаровым следует смотреть, как на месть за оскорбление прав мужа.

Нельзя не пожалеть, что г. Надаров, изучавший быт удиhэ лет пятнадцать тому назад, мало заинтересовался сообщением о битвах из-за женщин и не поинтересовался спросить, не похищают ли невест и не воюют ли из-за похищенных девушек, никому, кроме родителей, не принадлежащих.

Весьма мало обратили наши предшественники внимания и на вопрос: в каком пределе ограничиваются браки или чем. Мне лично пришлось добыть ряд сбивчивых сведений, потому что южные орочоны сильно растеряли старину. Лета, например, играют незначительную роль в ограничении брака, родство же кладет ему пределы, но до какой степени? Престарелая Орлгуэго ответила мне, что мужем ее был дядя по отцу. Проводник Кинцарь сказал, что нельзя жениться на своей сестре, на своей дочери, на своей племяннице, на двоюродной сестре. На реке Кемэ мне сообщили, что братья родные могут жениться на сестрах; а родные и двоюродные сестры и братья между собою не брачатся. Вообще родство сильно перепутано у тазов; оно забывается, особенно потому, что они не всегда живут долго на одном месте. Может быть, эта путаница в родстве повлекла за собою путаницу и в брачном обряде. Царящая в последнем путаница особенно станет ясною, когда столкнешься с правилами семейной жизни.

«По словам самих орочон, - пишет г. Белькович, - их жены очень верные супруги, и не бывало примера, чтобы орочонка нарушила супружескую верность, если только муж ее находился при ней; если же муж или, как орочоны говорят, «мужка» по какому-либо случаю находится в долгом отсутствии, то жена или, как они называют, «бабушка», по их словам, иной раз начинает пошаливать, причем в данном случае другом дома является (как и надлежит тому быть) какой-нибудь молодой парень-орочон же; мужья в таких случаях, как кажется, не бывают очень ревнивы и продолжают тихо и мирно жить со своими «бабушками», прощая им их легкомыслие. К людям же посторонним, т.е. к русским и китайцам, орочоны в данном случае относятся очень недоверчиво и всегда готовы жестоко отомстить за поруганную честь своих жен». 

Но рядом с ним г. Пель-Горский сообщает, что нравственность орочон иногда стоит очень низко. Мужья иногда за деньги, водку или опиум продают своих жен и дочерей. Впрочем, он склонен видеть здесь исключение, простую распущенность, вследствие близости китайцев (наблюдаемый им случай происходил около китайского кордона, против устья р. Имана), в глуши же тайги супружеская верность сохраняется в большей чистоте.

По словам тазов, в старину нарушения верности со стороны жены вызывали кровавую расправу мужа. Удиhэ, застав жену in flagrante delicto, мог убить и соблазнителя и жену, причем его не судили, и даже родственники жены не мстили ему. Другие сообщили, что муж мог жаловаться на соблазнителя обществу, и последнее присуждало виновного уплатить обиженному штраф-халат или определенное количество шелку. Наконец, третьи прибавляли, что обманываемый женою муж может сердиться на нее, бить ее, но жаловаться на нее обществу не может.

Если бы шалости жены с другими мужчинами, в отсутствие мужа, окончились беременностью, то родившееся дитя остается в живых, но обманутый муж считал его «чужим». Если соблазну поддается девушка и рождает дитя, то родители узнают от нее виновника позора, и последний обязан жениться на увлеченной
.


Но рядом со сказанным следует сопоставить следующий эпизод из моей экспедиции. Переводчик-удиhэ подружился с моим счетчиком по переписи населения по берегу Великого океана. На пути во Владивосток, куда я вез с собою и таза, как-то разговорились друзья о предстоящем прибытии в город.

- Как приедем домой (во Владивосток), говорит мой счетчик, ты ко мне отправишься. У меня свой дом, поместимся. 

- К тебе пойду, ходя (друг), соглашается удиhэ. А «бабушка» у тебя есть в юрте?

- Есть; она нас угостит хорошо. Важно отдохнем после скитаний по тайге.

- А ты, ходя, мне «бабушку» свою дашь на ночь? Откровенно спрашивает орочон.

- Вишь, черт печеный, чего захотел! Невольно воскликнул счетчик. А ты бы мне дал свою бабушку, если бы я пришел в твою юрту? Спросил он. 

- А как же иначе, конечно, дал бы, спокойно и серьезно твечал ему удиhэ: ты мне все равно брат, свой человек, тебе можно и «бабушку» мою дать на ночь». Присоединим к этому, что невинность невесты не играет никакой роли при заключении браков, что полиандрии, т.е. многомужества, удиhэ не знают и удивляются, как может быть несколько мужей у одной женщины и постараемся разобраться в приведенных фактах.

<…>

Повторяю, что современный брак удиhэ до того утратил старину, что надо снимать слой за слоем позднейшие придатки и искажения, чтобы отыскать крохи первобытности.

В самом деле, как можно объяснить то явление, что нравственность жены ограничивается наличностью мужа; раз он отлучился, жена его делается легко доступной для всякого таза. Если бы не существовало по традиции, идущей из старины глубокой, мысли, что когда-то, при общинном браке, женщина принадлежала всем мужчинам одного племени, то едва ли бы тазачки были так доступными. Конечно, в силу эволюции и других обстоятельств, общность женщины ныне переходит всякие границы, потому что тазачками пользуются свободно, в отсутствие мужей, и гольды, и китайцы, и русские; но в основе ее лежит, несомненно, идея общинного брака.

Мщение за нарушение супружеских прав применялось первоначально к чужим мужчинам, а не своим, как и сообщает г. Белькович. Разговор проводника с моим счетчиком совершенно напоминает случай с английским миссионером в Австралии Больмером 
 и доказывает только, что всякий мужчина, ставший братом другого, получал права и на жену его.

Как объяснить обычай, чтобы молодые на лодке уезжали из дома родителей и проводили в уединенном балагане первую ночь? Как объяснить обычай, что муж, вернувшись домой из долгой отлучки, войдя в фанзу, не говорит ни слова жене и даже не обращает на нее внимания. Та, в свою очередь, и не взглянет на мужа, как будто совершенно незнакомая?

Первый обычай, по моему, находить свое объяснение в индивидуальном браке, основанном на похищении. В нем звучит слабою нотой отзвук той старины, когда мужчина, захвативший женщину другого племени, приобретал индивидуальное и особое право на нее, тогда как он же не имел никакого права на присвоение исключительно себе женщины своего племени.

Второй обычай снова возвращает нас к общинному браку: если ни одна женщина не могла посвятить себя одному мужчине своего племени, то как она могла при других показывать ему свое исключительное расположение!

Не раз подчеркнутое исследователями быта удиhэ стремление брать невесту из чужого племени прямо указывает на позднейшую стадию в развитии брака – экзогамию.

Многоженство, бытующее и поныне, хотя с каждыми десятилетием становящееся более редким, прекрасно объясняется не только указанными Леббоком 
 причинами, но и желанием иметь лишнюю работницу. Совершенно оправдывают мнение только что названного английского ученого о полиандрии те исключительные явления, когда одною тазачкою на правах мужей пользуются таз и китаец или два таза. Подобные случаи, должно сказать, в последнее время становятся чаще. Эндогамии, кажется, не существует среди удиhэ, а если существует, то представляет редкое исключение.

<…>

Печатается по изданию: Живая старина. 1901. Выпуск III-IV. С.354-364, 377-371, 383-391.
№ 51. В.К. Арсеньев. Лесные люди уэхейцы (извлечение)
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Общественный строй

Разделение труда между мужчиной и женщиной. Рождение ребенка. Воспитание детей. Выезд на охоту за соболем. Брак. Родовые отношения. Кровавая месть. Суд.
Общественный строй удэхейцев весьма оригинален. У них власть отсутствует. Никому и в голову не приходит мысль главенствовать над другим. И вместе с тем развито почитание старших. Так, молодой человек предпримет что-либо только в случае, если получил одобрение стариков. Но это до тех пор, пока сам старик не почувствует свою дряхлость. Тогда все права в семье переходят к старшему сыну. Глубокие старики, как и старые женщины, становятся хранителями традиций старых обычаев и обрядов.

Во всяком деле руководители являются сами. Идут ли удэхейцы на охоту, во главе становится наиболее опытный; он распоряжается, все подчинено его указаниям и все знают, что это его дело. Едут ли они по морю на лодке, голос остается за человеком, которого все знают, как хорошего морехода. Русские учредили среди них административных старшин. Удэхейцы исполнили это требование добросовестно. Они назначили старшин, с глубоким убеждением, что это нужно не для них, а для русских, а сами остались жить по старым своим законам и обычаям.

На стойбище каждая семья живет своей жизнью; тут уже строй патриархальный. В семье распоряжается старший. Все это выходит просто, само собой. Ни разу я не слыхал, чтобы младший вступал в пререкания со старшим и ни разу не было случая, чтобы старший не выслушивал младшего, и не единичны примеры, когда решения большого собрания изменялись по реплике десятилетнего подростка.

Удэхейцу незнакомо чувство эгоизма. Дайте ему какого-нибудь лакомства, он ни за что не будет его есть один, он попробует и поделится со всеми его окружающими. Убьет ли он на охоте оленя, поймает ли рыбу, привезет ли муку, - он не отдаст все это только своей семье, но поделится и со всеми соседями.

Внимание к чужим интересам, к чужой нужде в нем так же развито, как и забота о своей семье. Если у удэхейца не хватило продовольствия, он просто идет к соседу, зная, что ему никогда не будет отказа. Не раз я видел, как жены, у которых мужья уехали на охоту и запоздали с лишним на месяц, ежедневно брали продовольствие у соседа. Сколько раз случалось, что удэхейцы присылали мне лосиного мяса ровно столько же, сколько оставили себе и сколько рассылали своим ближайшим сородичам. Вот почему семья умершего никогда не остается без средств к жизни. Если нет близких родственников, ее будет содержать весь род, если она другого рода, ее будут содержать чужеродцы и притом не будет делаться никакого различия между нею и своими женами, между ее детьми и своими. Смерть человека вне его вины. Не поддерживать чужую семью - великий грех. Опасность одному человеку есть опасность всему роду, всему народу.

Нельзя также обойти молчанием гостеприимства. Этот обычай требует оказывать внимание всякому путнику. Прежде всего гостю предлагается чай, юкола и сушеное мясо; ему не надо заботиться о собаках - их накормят, как следует. Вечером, после ужина, женщины высушат его одежду, осмотрят обувь и, где нужно сделают починку, или дадут новые унты, а самая младшая из женщин набьет их свежею травою и приготовит одежду.

Забота о соседях, хотя бы они были и инородцы, сказывается во всех мелочах. Например, если о соседях, живущих на той же реке, они долго не имеют известий, то посылают к ним кого-нибудь из своей семьи справиться, здоровы ли те, не случилось ли чего-нибудь и не нуждаются ли они в какой-либо помощи.

Раздел земли они также не понимают, как раздел воды и воздуха, которыми пользуются наравне и люди, и звери, и птицы. Кто где хочет, тот там и селится. За последние двадцать пять - тридцать лет часть орочей перекочевала на Хунгари и никто из удэхейцев, живущих на этой реке, не протестовал против этого. Обратное явление - несколько семей удэхейцев перешли на Копи, и копийские орочи отнеслись к этому так, как будто эти удэхейцы живут здесь исстари. Так как удэхеец всегда найдет у своего собрата все, в чем он нуждается, равно и сам он отдаст соседу то, что нужно последнему, краж среди них нет. Им и в голову не приходит мысль, что они могут что-то украсть. Вор, по их понятиям урод, сумасшедший. Зачем красть, когда сородич и так даст просимое, если только у него оно имеется. Поэтому их жилища и амбары никогда не запираются. Замков ни у кого нет. Только входная дверь в балаган припирается колом или палкою, чтобы ветер ее не открыл, и чтобы туда случайно не зашла собака.

Наивная честность их прямо-таки трогательна. Однажды на р. Кусуне один удэхеец обратился ко мне с жалобой на старообрядцев. Дело было в том, что приехавшие в Уссурийский край на р. Тахобэ староверы отобрали у него соболиные ловушки и воспретили ему заниматься охотой в местах своих поселений. Я уговорил старообрядцев, чтобы они уплатили ему за ловушки. В разговоре старообрядцы сами рассказывали мне, что этот же самый удэхеец, проходя однажды по тропке, где были его ловушки, которые уже отошли к русским, случайно увидел, что одна из них упала и задавила соболя. Он поднял ловушку вынул соболя, завернул его в бересту и повесил на дерево, пока не придет хозяин, а ловушки наладил опять, чтобы она не пустовала. Даже и тут оказалось внимание к чужому интересу, внимание к интересу обидчика.

В настоящее время честность удэхейцев начала падать. Они стали немного лукавить. Так, например, они теперь не скажут, сколько поймали соболей, и стараются худшие из шкурок сбыть за долги скупщикам пушнины, а две или три лучших припрятать и потом продать их где-нибудь на стороне. Они привыкли, что их обманывают на каждом шагу и потому такой невинный обман со своей стороны не считают за грех.

<…>

Труд между мужчиной и женщиной строго разграничен. На мужчинах лежит охота, рыболовство и соболевание - (так сказать, добывающая промышленность). На женщине - вся домашняя работа, работа около юрты и шитье одежды (обрабатывающая промышленность). Дело мужчины поймать рыбу, дело женщины выпотрошить ее и приготовить юколу. Как бы много ни было работы у женщины, помогать ей мужчины, если они дома, не станут. Они лежат, равнодушно поглядывая на женщин и курят свои трубки. Поэтому и кажется, будто женщина работает больше, чем мужчина. Зато, когда последний пошел следить соболя, он гоняет его по следу подряд двое, трое суток, голодает и выбивается из сил.

Было бы ошибочно думать, что удэхейская женщина, будучи привязана к дому, лишена инициативы и не приспособлена к борьбе с природой. В этом отношении она нисколько не уступает своему мужу. Один раз я был свидетелем такой сцены. Мужчина возвратился с охоты и сообщил жене, что убил изюбря и что зверя надо перенести к дому, а сам ушел снова на охоту. Когда женщина отправилась в горы, я пошел с ней. Скоро по следам она нашла убитого оленя и принялась за работу. Я любовался, с какой ловкостью она освежевала зверя. Видно было, что эта работа для нее была не впервые. В несколько минут она вырубила сошки, быстро без проволочек наладила их для носки на спине и в три приема перенесла все мясо к своей юрте. Сколько раз случалось видеть, как одна девушка, без всякой посторонней помощи, на быстрине реки перевозила на лодке моих спутников и только просила их, чтобы они не мешали ей работать и сидели спокойно.

Это разделение труда между мужчиной и женщиной сказывается и в положении ее в семье. Она дома держится особняком, ест отдельно от мужчин и не участвует в празднествах медведя. Вот почему женщина более угрюма, более молчалива, чем мужчина. Она ведет обособленный и замкнутый образ жизни.

<…>

Редко удэхейцы соболюют в компании, редко даже два человека - в большинстве случаев они охотятся в одиночку. У каждого свой район, свое место, доставшееся ему в наследство от отца и деда. Здесь в горах, в маленькой юрточке проводит он долгие зимние месяцы. Вся окружающая природа полна чудес - создания его собственной фантазии и воображения. Всюду он видит козни злых духов, мешающих ему спать спокойно. Вот почему каждый удэхеец всегда имеет при себе изображение духа-покровителя, который может оградить его от бед и несчастий. Он мажет ему губы кровью соболя и просит защитить его от происков черта.

<…>

У удэхейцев сохранились яркие пережитки группового брака, заключающегося в том, что мужчины одного рода берут себе женщин только из рода матери и ни в коем случае не из рода отца.

Групповой брак удэхейцев в настоящее время сменился простым обменом детьми между разными родами или приобретением жены, с уплатой калыма, из другого рода. Все опасения заключаются лишь в том, чтобы не взять жену своему сыну из своего рода. Причинами этой замены строго группового брака браком со смешением родов были дробление родовых групп и эпидемические болезни, унесшие в могилу не только многих женщин, но и уничтожившие целые роды, не оставив от них ни одного человека. При таком положении дел удэхейцам пришлось искать себе жен не только на стороне у других родов, но и брать их у тунгусов и у гольдов.

Едва родится мальчик, как родители начинают подыскивать ему жену. Отец часто совершает для этого длинные путешествия. Родители жениха сперва наводят справки о родителях невесты: какого они рода, откуда, как живут, хорошо или худо. Делается это больше ради обычая, потому что ныне удэхейцев так немного, что все они наперечет знают материальное положение каждого сородича. Спрашивают также, далеко ли живет род зятя и какой предлагается выкуп (тори). Если условия подходящие, то вопрос разрешается тотчас же. Согласия детей не спрашивают - судьбу их решают родители. В виде задатка свекор или сам жених дает тестю один или два серебряных рубля и железный котел. Выкуп уплачивается, согласно уговора, или тотчас сразу, или частями впоследствии. Обыкновенно калым состоит из двух или трех котлов, нескольких расшитых рубашек и одного или двух копьев.

«Тори» - котел и копья - является отголоском того далекого прошлого, когда удэхейцы доставали эти вещи через десятые руки с большим трудом и ценили очень дорого. Привозили их айны или гиляки окружным путем через Сахалин из Японии или китайцы из Маньчжурии. Обычай этот сохранился и по сие время, имеет место и в празднестве медведя, и при уплате штрафа, и на похоронах при снаряжении покойника в загробный мир.

Малолетняя невеста остается жить у родителей до 12-ти летнего возраста, а потом уже переходит в дом мужа, или же сразу перевозится свекром в свою семью. Это тоже зависит от уговора. И в этом и в другом случае девочка живет и играет вместе со своим маленьким мужем. Родители за их половой жизнью не следят, и супружеская жизнь начинается у них естественно сама собой, как только они физически разовьются и поймут значение брака.

Если у удэхейца есть сын и дочь, то он подыскивает в другом роде такую же семью, где есть мальчик и девочка. Родители обмениваются дочерьми, и вопрос, к обоюдному удовольствию их, разрешается без всякого выкупа.

Общий строй рода агнатный. Переход сына в дом деверя считается унизительным и вызывает насмешки со стороны других удэхейцев. При заключении брака особых церемоний нет. Брат выносит сестру из юрты на плечах и передает ее жениху. Новый зять увозит невесту, и тем все дело кончается. В браке нет ничего необычного, и потому брак разрешается просто, естественно.

Отголоски группового брака сохранились еще в следующем: «Мужчины с женщинами одного с ними рода не могут заигрывать и шутить». Поэтому, по отношению между мужчинами и женщинами, можно судить, к каким принадлежат они родам. Если отношения эти сдержанные, если мужчины и женщины между собой мало говорят, это значит, что они одного отцовского рода, и чем суше эти отношения, тем родство ближе. Брат с сестрой почти не разговаривают между собой. Если отношения развязны: мужчина заигрывает, а женщина ему отвечает - это значит, она из того рода, откуда его мать или жена его брата, а потому все женщины этого рода не запретны.

У удэхейцев нет целомудрия ни до брака, ни после брака. Случаи общности жен, как пережитки, еще бывают. Лет двадцать пять тому назад можно было найти у двух братьев одну жену. Официально она была женой одного брата, а на самом деле, с ее согласия, жил с ней и второй брат, равно каждый из братьев мог пользоваться ласками жен и других своих братьев. Но эти отношения строго распределялись по соответствующим поколениям. Например, свекор не мог рассчитывать на внимание своей невестки. Зато на эту женщину, в отсутствии мужа, имели права все мужчины этого рода, но опять таки в соответствующем поколении и с ее согласия.

Однако, это не дает права заключить, что удэхейцы безнравственны. Наоборот, они высоконравственны: у них совершенно нет проституции. Венерические болезни среди них появились лишь в последнее время и занесены русскими и китайцами.

При таком общественном строе, при такой заботе о человеке, вообще, и при таком внимании к чужим интересам, у удэхейцев ничто нас так не поражает своим диссонансом, как обычай кровавой мести. В настоящее время этот страшный обычай едва ли сохранился даже у туземцев, живущих в самых истоках рек, куда еще русские не успели проникнуть.

Случилось несчастье, - охотник убил другого, может быть нечаянно. Ужасная весть сразу облетает все окрестности. Особенная опасность грозит той семье, к которой принадлежит виновник убийства. За смерть насильственную нельзя не мстить, ибо душа убитого никогда не попадает в царство теней и потому будет вечно странствовать по земле, вопиять о мщении и, наконец, озлобленная, перейдет к черту. Вот почему месть - святое дело. О бегстве никто и не думает. Тут может быть один только выход - вооруженное столкновение. Страшный закон тайги «кровь за кровь» встает во всем своем мрачном величии. Мстители с холодным оружием в руках (огнестрельное брать нельзя) идут к юртам виновных. Последние со всех ближайших рек собираются в одно место. Женщины, старики и дети неприкосновенны. Детьми и стариками считаются все неспособные ловить соболей и, вообще, заниматься охотой. Тогда женщины несут караульную службу. С палками в руках они обходят окрестности и обшаривают кусты. Мстители стараются проникнуть незамеченными, а женщины несут сторожевую службу. Беда, если они проглядели. Тогда атакующие врываются, и вопрос разрешается оружием. Со стороны виновных должен пасть один самый молодой, самый сильный и здоровый мужчина. Если же потери были с той и с другой стороны, то у виновных должно быть одним убитым больше. Если же атакующие понесли большие потери, - конфликт углубляется.

Обычай не позволяет пить воду из реки, где живут обороняющиеся рубить дрова, ловить рыбу, заниматься охотой. Поэтому атакующие несут с собой и воду, и продовольствие. Можно атаковать враждебный род, но нельзя устраивать осаду. Это ограничивает время на месть и заставляет враждующие стороны идти на примирение.

Для разбора конфликта с той и с другой стороны выбирается по одному лицу, принадлежащему непременно к нейтральному роду. Эти судебные защитники («Манга» - буква Н и Г произносятся с явственным носовым звуком).

Каждый тяжущийся род старается выбрать такого защитника, который силой своей логики и силой красноречия мог бы защитить их интересы. Собравшись в условное место, два тяжущиеся рода садятся так, чтобы не видеть и не слышать друг друга.

В руках у каждого из них - жезлы (Тыдю), на нижних концах которых деревянные копья, а на верхних - изображения человеческих голов. В таком жезле таится божественная сила, помогающая оратору уговорить враждующие стороны. От этих защитников зависит решение судьбы виновных. Беда, если они будут несговорчивы и не пойдут на уступки. Виновный в убийстве, во избежание нового кровопролития, совсем не присутствует на суде.

Тяжущиеся не могут говорить между собой. Свои требования и свои оправдания они передают через своих избранников.

Разбор дела начинает самый уважаемый и почетный старик всей области (Чжанге). Он идет сначала к стороне, к которой принадлежит виновный, и в кратких словах говорит о происшествии, а затем приглашает их защитника идти вместе с ним к обиженным. Перейдя к этим последним, Чжанге предлагает им выслушать его и выслать со своей стороны оратора. Первый начинает излагать обстоятельства, уменьшающие вину преступника. По уходе его защитник обиженной стороны идет к виновной стороне и старается убедить их в ошибочности взглядов. Так переходят эти ораторы от одной стороны к другой и защищают интересы своих клиентов. Один старается выговорить штраф побольше, другой уменьшить его.

Во время процесса, в случае неуступок одной из сторон, ораторы-защитники грозят прервать переговоры. Все же обычай требует, чтобы такое пререкание было возможно длительнее и чтобы ораторы несколько раз делали вид, будто хотят ломать жезлы, что должно повлечь за собой снова открытие военных действий.

Наконец, обе стороны приходят к обоюдному соглашению. Виновный в убийстве, а если он не в состоянии, то вся его семья или весь род должны заплатить семье потерпевшего примерно: 8 котлов, 6 копий, 30 расшитых одежд и 30 соболей. После этого со стороны виновных для того, чтобы все же кровь была пролита, убивается несколько собак, и инцидент считается исчерпанным. Так у них теперь разбираются и все дела, все тяжбы, нарушающие их патриархально-коммунистический строй, например, случаи похищения женщин, захват чужого места охоты и т.п.

Штрафы (байта) имеют более широкое применение в жизни удэхейцев, чем можно это думать. Всякие мелкие нарушения принципа родового строя, патриархальности семьи, единства крови или культа предков разрешаются самими удэхейцами без всякого суда и ни одной из сторон не приходит в голову оспаривать эти обычаи, освященные предками и веками. Например, штраф платится за опрокинутый берестовый ковш с водой в юрте хозяина, за забытое оружие, за взятый по рассеянности чужой кисет, за то, что гость нечаянно упадет в чужом доме, а также, если удэхеец, проходя мимо, видит открытую дверь в юрте и не зайдет в нее. За все платится штраф не более одного котла или одной расшитой рубашки. За похищенную девушку - 10 рубашек и 1 котел, помимо калыма (тори) по уговору, при чем девушка остается женой похитителя, если нет нарушения принципа единства крови. За похищение замужней женщины или насилие платится: 10 рубашек, 3 копья и 2 котла; женщина возвращается к мужу, а виновного бьют палками.

<…>

Печатается по изданию: Арсеньев В.К. Лесные люди удэхейцы. Владивосток. 1926. С. 17-19, 20-21, 25-31.
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№ 52. Л. Шренк. Об инородцах Амурского края. Том 3
(извлечение)

<…>
Глава 11. 

Семейные отношения: брак, купля и похищение жен. Нравственность. Домашние работы и занятия мужчин и женщин. – Рождение детей, их вскармливание, обращение с ними и воспитание. Положение рабов и рабынь в доме. Семейное право наследства. Кровавая месть.

Рассматривая составные части и основные условия внешней жизни Амурских инородцев я главным образом останавливался на нижнеамурских, а верхнеамурских касался лишь настолько, насколько то было нужно, чтобы, посредством сравнения с ними, ярче оттенить типические и характеристические черты первых. Переходя теперь к описанию внутренней жизни вышеназванных инородцев, я намерен еще строже держаться моего первоначального плана. Здесь мне предстоит даже почти исключительно ограничиться Гиляками и Ольчами. Последние настолько проникнуты гиляцким духом, что, за исключением языка и некоторых воззрений и обычаев, вероятно коренящихся в их племенных условиях, так сказать, совсем огилячились. Помимо же этих двух народов, я даже ближайших соседей их по низовьям Амура коснусь лишь слегка, и то с исключительной целью противопоставления одних другим. Я только с одними Гиляками и Ольчами находился в довольно продолжительном личном соприкосновении, и потому только по отношению к ним мог приобрести некоторые хотя и не вполне законченные взгляды на подлежащие здесь рассмотрению вопросы. Таким образом сравнительный обзор Амурских инородцев, которого по возможности я до сих пор держался, должен будет в этой последней части моего труда принять характер более монографический и почти исключительно сосредоточиться на том народе, который нам и прежде, для всех наших выводов и заключений, служил центром и исходной точкой.

Гиляки, и в силу своих нравов, и в силу своей религии, не подчинены никакой определенной форме брака. Фактически у них преобладает единобрачие, а полигамия составляет явление редкое, как бы случайное, и вообще находится в зависимости от особых условий. По свидетельству самих Гиляков многобрачие почти совсем не существует у них ни на Сахалине, ни на Лимане, ни на Охотском побережье, но зато нередко встречается на реке Амуре. Объяснение этому впереди. Но и при многобрачии число жен большей частью не превышает двух. В бытность мою среди амурских Гиляков я сам видел у них несколько таких браков 
. Совместная жизнь с тремя, пятью женами встречается редко, и дальше этого числа, по указанию самих Гиляков, не идет. Такого рода многобрачие не всегда бывает произвольное, но иногда находится в зависимости от права наследия или, вернее, от обязательств, налагаемых этим правом. Но об этом дальше.

Главная причина, обусловливающая у Гиляков единобрачие, как и у большинства первобытных народов, в том числе и у всех сибирских племен, заключается в обычае покупать себе жен. Умгу геныч - купить жену - есть гиляцкое выражение для заключения брака. Когда Гиляк хочет миролюбивым законным образом жениться, он вносит отцу, а за смертью его братьям намеченной себе невесты, определенную за нее по взаимному со глашению плату. Плата эта, смотря по обстоятельствам, состоит - или из разных необходимых для жизни и в хозяйстве предметов, как то материала для одежды, кухонной утвари, лодок, саней, собак и т.д. - или из предметов роскоши условной ценности, каковы: тонкой работы, выложенные серебряными пластинками копья, старинные маньчжурские железные панцири и т.п. Чтобы дать более определенное понятие о стоимости невест у Гиляков, приведу здесь цифры той платы, которую два близко знакомые мне Гиляка внесли каждый за свою жену. Гиляк Ссогин в Куике (Мэо) заплатил за свою вторую жену Малгук из Лангра следующее:

6 больших выложенных серебром копий, каждое стоимостью
 в10я-60я
2 « « « китайских котла для очага........» «««............................. 4»-8»
3 японских котла (куги-вун) . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .. 9»-27»
4 большие лодки . . . . . . . . . . . . . . .. . .. . . . . . . . . . . . . . . . . . . 10»-40»
20 собак . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . …. 1»-20»
                                                           Итого . . . . . 155 я, около 310 руб.
 Мой проводник Хоссиамбо, сам Ольча, но женившийся на Гилячке - одной из дочерей уже много раз упомянутого нами Юдина из Тебаха, и по его собственному свидетельству, и по свидетельству его жены, дал за нее следующее:
5 штук китайской шелковой материи по 4 я штука, итого 20 я
1 большой китайский котел для очага . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 3 »
1 японский котел о трех ушках . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .30 »
1 маньчжурский железный панцирь . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 30 »
1 крупного медведя . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .30 »
5 отборных собак (кыла-кан) по 4 я штука, итого . .. . . .. . . . . . . . . 20 »
                                                               Итого . . . 133 я, около 266 руб.
Итак, стоимость жен у Гиляков, как мы видим очень высока, что указывает на относительное благосостояние народа. К тому же обычай требует, чтобы вся цена при купле за них вносилась сразу, а не по частям. Я и прежде уже не раз указывал на разумную бережливость этого народа, основанную на постоянном стремлении к приумножению своего имущества. В виду этого понятно, что даже и зажиточный человек, редко решается обременять себя второй, а тем более третьей женой. Его чаще всего к тому побуждает только желание похвастать своим богатством перед соотечественниками, и тем самым приобрести среди них особый почет. Из этого естественно следует, что многобрачие гораздо распространеннее среди более густого и в общем более богатого населения Гиляков на Амуре, чем между их соплеменниками на Лимане, на Сахалине и на Охотском побережье. 

Итак, мы видим, что обычай у первобытных народов покупать себе жен, имеет скорее благотворное на них влияние. Женщина в данном случае, правда, является только товаром в глазах мужчины, и в этом, конечно, скрывается оскорбительное для нашего нравственного чувства неуважение к человеческому достоинству вообще и к личности женщины в особенности. Но с другой стороны, такой обычай производит на мужчину своего рода полезное давление. Это прежде всего подстрекает его у деятельности, которая дает ему средства для приобретения жены и для устройства своего домашнего быта. Кроме того, оно является еще и препятствием к слишком ранним бракам. Таким образом необходимость считаться с материальными условиями прежде всего заставляет Гиляков держаться единобрачия. Эти же условия, в свою очередь, и для женщины являются как бы гарантией хорошего с ней обращения и родителей, и мужа. Девушка, выросшая среди хороших условий, легче и выгоднее может быть выдана замуж, И дальше, это в известной степени обеспечивает ее от грубого и дурного обращения с ней мужа, так как первобытные народы особенно склонны ценить и беречь то, что с трудом и дорого дается и пренебрегать тем, что приобретается слишком легко и даром. Значит, обычай покупать себе невест составляет у первобытных народов как бы своего рода противовес недостатку у них нравственного чувства, выражающегося в уважении к женщине. И, само собой разумеется, чем выше плата за невесту, тем благотворнее должно это отражаться на семейных отношениях и ее супружеской жизни. Насколько все вышесказанное существует у Гиляков, мы увидим из следующего обзора. 

С другой стороны высокая стоимость невест является для недостаточных, но предприимчивых молодых людей большим соблазном, подстрекая их приобретать себе жен, вместо купли, хитростью или насилием. И действительно это не редкость у Гиляков. По их собственным показаниям похищение невесты происходит у них почти всегда по предварительному соглашению между двумя главным образом заинтересованными сторонами, т.е. похитителем и похищаемой. Делается это следующим образом. Молодой человек как бы случайно является в дом родителей намеченной им девушки. Его, по обычаю, принимают гостеприимно, предоставляя ему полную свободу. Но стоит только хозяевам выйти или чем-нибудь отвлечься, как он мгновенно хватает девушку, увлекает ее из юрты и увозит на заранее приготовленных санях, или в лодке. То же самое повторяется и в случае увода замужней женщины, изменяющей своему мужу. Заметив похищение, оскорбленный отец или муж немедленно принимает меры к поимке беглецов. Ему на помощь являются родственники или односельчане, и все вместе отправляются в погоню. В случае удачи похищенную отбирают у похитителя, но этому обыкновенно предшествует кровавая схватка с ним и его пособниками, если он заранее таковыми запасся. Тут с обеих сторон обыкновенно пускаются в ход ножи и пики. Чаще, однако, похититель так хитро и ловко все устраивает, что ему почти всегда удается скрыться вместе со своей добровольной добычей. Но тогда между обидчиком и обиженными начинается вражда, которая иногда длится целые годы. Вследствие существования у Гиляков обязательной кровавой мести не только главные оскорбленные, но и все случайно раненные в схватке, стремятся к мести и ищут случая, привести ее в исполнение. Иногда целые деревни принимают в том участие, и жители их, во ограждение себя от неожиданных нападений, тщательно избегая встреч с противниками, даже совсем прекращают между собой сношения 
. В виду подобных усложнений и опасностей Гиляки редко похищают невест из ближайших поселений, но обыкновенно избирают для того более отдаленные местности. Так Гиляки с Охотского побережья и с Лимана на Сахалине, например, похищают жен и дочерей преимущественно у своих соплеменников на Амуре. Они притом руководствуются отдаленностью, благодаря которой могут меньше бояться мести. А с другой стороны их еще к тому побуждает высокая цена на невест у амурских Гиляков, которую они, вследствие своего меньшего благосостояния, не могут или не хотят платить. Больше всего внушают страх амурским Гилякам пользующиеся среди них особенно дурной славой своими грабительскими наклонностями жители деревни Таммля-во. 

В этом обычае похищать для себя жен конечно много неприглядного, тем более, что при страстном, холерическом темпераменте Гиляков, это ведет к тягостным последствиям и кровопролитиям. Тем не менее в побудительных мотивах, руководящих ими в данном случае, все же есть и светлые стороны. Мы уже говорили, что похищение почти всегда совершается с согласия невесты. Таким образом, здесь, наряду с хищническими наклонностями мужчины, дается некоторый простор и чувству собственного достоинства женщины. Она отказывается видеть в себе только предмет купли, и, вопреки всем опасностям и преградам, окончательно решает свою судьбу под влиянием сердечной склонности. Следовательно, в браке, где жених похищает невесту, всегда существует романтический момент, отсутствующий при браке на основании простой торговой сделки. В числе небольшого количества собранных мною гиляцких песен, есть две, воспевающие двух жен (Ршывгук и Нымгук), брак которых состоялся именно посредством похищения их соответственными мужьями (Оркином и Ларгуном). Содержание этих песен не кажется мне простой случайностью, а скорее подтверждение вышесказанного. Но, к сожалению, мне, за исключением нескольких слов, не вполне доступен их смысл.

Еще одно слово о браках с похищением невесты. Доктор Августинович, который провел в качестве врача целый год (1871-72) среди гиляцкого населения на Сахалине, сообщает следующее. Каждый Гиляк - говорит он - будто бы обязательно выкрадывает себе невесту, и это почти всегда не только при ее собственном согласии, но и согласия ее родителей. Даже вся церемония брака, по его словам, заключается у них исключительно в похищении девушки. Муж лишь позже привозит родителям ее подарок, состоящий чаще всего их орудий для рыбной или звериной ловли 
. Но после всего нами сказанного сообщение доктора Августиновича не может считаться доказательством в смысле действительного похищения Гиляками своих жен и не требует дальнейших опровержений. Таким же образом, я на основании всего, что сам слышал от Гиляков, принужден оспаривать предположение, будто у них при заключении браков каждый раз происходит похищение невесты, как остаток некогда обязательного. Похищение невесты никогда не бывает у Гиляков простой игрой, но всегда делом серьезным, которое наносит ущерб имуществу и вызывает кровопролитие.

Но вернемся к наиболее обычному способу заключения брака у Гиляков. Кровное родство лишь в ограниченной степени является препятствием к брачному союзу. Вступать в брак не могут только родные братья и сестры и дети двух родных братьев. В языке Гиляков существует всего одно название ыкын для обозначения старших и ачек для обозначения младших родных и двоюродных братьев со стороны отца. То же самое и по отношению к сестрам - родным и двоюродным со стороны отца: и те, и другие называются ранж. А соответственно, и брата и сестру отца, равно как и самого отца и мать обозначают одним и тем же словом - ытык и ымык. Дальнейшие степени родства со стороны отца хотя в других случаях и принимаются Гиляками в соображение, но для брака не составляют у них помехи, как у иных сибирских инородцевили у китайцев, а под влиянием последних и у Гольдов. Различие национальностей тоже не играет важной роли при заключении гиляцких браков, как того можно было бы ожидать в виду крайнего несходства языка Гиляков с наречиями соседских племен. На материке особенно часто встречаются браки между Гиляками и Ольчами, которые живут рядом с ними на Амуре. Вероятно этому обстоятельству преимущественно следует приписать и то слияние обоих народов во всем, что касается их нравов и обычаев - слияние, или, другими словами, огилячение Ольчей, о котором мы уже не раз говорили. Тоже самое, хотя и в меньшей степени, видим мы и у Негидальцев. Случается также, что амурский Гиляк, возвращаясь из торгового путешествия в Японию, привозит в собой жену из племени Аинов. Но почти никогда не бывает, чтобы, наоборот, амурская Гилячка выходила замуж за Аина. Вероятно это потому, что Аины вообще не покидают своего острова, а раз покинув, едва ли были бы в состоянии заплатить за жену высокую цену, какая существует у Гиляков на невест. Но там, где, как на Сахалине, оба народа живут в близком соприкосновении и где цена на невест гораздо ниже, между ними часто происходят смешанные браки, о чем свидетельствовал уже и Мамиа Ринсо. Таким образом, эти два племени на Сахалине уже успели значительно ассимилироваться.

Как только плата за невесту внесена, брак считается заключенным, и муж может везти свою жену к себе. Часто все этим и кончается. Но более зажиточные люди, выдавая замуж дочерей или сестер, обыкновенно устраивают пир, в котором, кроме родственников, принимают участие еще друзья и односельчане. Помимо того отъезжающую молодую чету снабжают еще и разными припасами: рыбой, мосью, ягодами, пшеном и т.д. для того, чтобы жена, прибыв в дом мужа, и там тоже могла бы угостить его родственников, друзей и односельчан.

После брака молодые супруги обыкновенно водворяются в месте жительства мужа, т.е. там, где живут его родители и братья и, смотря по обстоятельствам, помещаются у тех или других из них. Жилища Гиляков, как мы видели, устроены так, что в них достаточно места для нескольких семей. В одной и той же юрте однако не всегда живут только родственники, а и посторонние, не связанные узами родства, но участвовавшие в сооружении ее или имеющие какое-либо другое отношение к главному владельцу. Такое сожительство продолжается до тех пор, пока в юрте не делается слишком тесно от появления новых членов семьи. Тогда часть сожителей, которым позволяют средства, отделяется и сооружает себе другое жилище в той же деревне или в ином месте. Средина гиляцкой юрты, с очагом в торыфе и с собачьим столом в чадрыфе, принадлежит всем живущим в ней. Кроме того, каждая семья имеет свое отдельное место на нарах вдоль стен, а каждый отдельный член семьи свое определенное ложе на них. Но ни занавески, ни перегородки, ничто не отделяет этих мест одно от другого, и юрта имеет вид жилья, в котором все населяющие ее как бы живут одной и той же совместной жизнью.

Невольно возникает вопрос, насколько такое совместное житье удовлетворяет требованиям нравственности? Я могу свидетельствовать только в пользу Гиляков. Даже смело могу назвать их народом с исключительно устойчивыми правами и противопоставлять их в этом отношении соседним с ними Гольдам, Орочам, Аинам, а тем более другим палэазиатским народам. На самом деле более строгая нравственность Гиляков в данном случае обусловливается теми свойствами характера, какими они обладают предпочтительно перед вышеназванными народами - а именно их энергией, самообладанием и воздержанностью, которая, между прочим, так ярко проявилась и по отношению к водке. К тому же Гиляки, что касается нравов, находились всегда в более благоприятных условиях, чем остальные амурские инородцы. Владения их, благодаря своей отдаленности, меньше других подвержены были влиянию двух культурных народов на востоке Азии, японцев и китайцев, которые и не имели поселений в их стране. Соприкосновение с этими культурными народами всегда деморализирующим образом действует на туземцев. Так например, японцы и китайцы, являясь - одни на Сахалин, другие на берега Уссури и на низовья Амура - не берут с собой своих жен, а имеют обыкновение приобретать себе наложниц из среды жен и дочерей Аинов, Орочей, Гольдов и Ольчей, при помощи водки и других соблазнительных товаров. Таким образом, недопущение к себе Гиляками китайских купцов имело хорошие последствия не только для одной промышленности, но и для нравов и в этом особенно выразились их дальновидность и энергия. С занятием Амурского края русскими в 50-х годах положение вещей, однако, там изменилось и далеко не в пользу Гиляков. Вторжение Русских началось именно с их владений, и они таким образом прежде и больше других инородцев очутились в соприкосновении с новым культурным народом, который надвинулся на них с севера. Таким образом произошло то, что обыкновенно случается при таких условиях с первобытным народом: в нравственном отношении это соприкосновение могло иметь на них только вредное влияние. В данном случае это вполне подтверждается позднейшими сообщениями об этом крае. Но вернемся к тому, чему я сам был свидетелем.

Присущее Гилякам нравственное чувство выражается у них и в общей благопристойности и в стыдливости женщин. При совместной жизни не допускаются ни беззастенчивая нагота, ни вообще отталкивающие сцены, какие, например, встречаются у Аинов 
. Конечно и здесь бывают случаи нарушения целомудрия вне брака. Но родители провинившейся таким образом девушки всегда относятся к ней сурово. Мать, по свидетельству самих Гиляков, подвергает ее телесному наказанию, а отец, в случае появления на свете незаконного ребенка, с целью поправить зло, убивает новорожденного, а тело скрывает. Это неизбежно, если дитя женского пола. Но мальчик иногда еще находит себе пощаду, и в таком случае шансы его матери, найти себе в будущем мужа, еще не считаются совсем потерянными.

Браки на основании купли имеют у Гиляков большей частью мирное течение. Пока жена молода, муж ревниво охраняет ее, а она тщательно остерегается подавать ему повод к подозрениям и к гневу. Сдерживающим для обеих сторон началом является здесь между прочим то, что муж, который по каким-либо причинам отсылает свою жену к родителям, не имеет права требовать обратно того, что перед тем за нее заплатил. Если же жена оставляет мужа по собственному побуждению, он может требовать возвращения ему сделанного им за нее взноса. Но ей тогда уже нечего рассчитывать за ласковый прием родителей. Таким образом, материальные причины, всегда и во всем руководящие Гиляками, и в данном случае заставляют обе стороны воздерживаться от инициативы к разрыву брака.

Те же утилитарные причины прежде всего обусловливают и вообще мирное житье супругов и хорошее обращение мужа с женой. Гиляк слишком практичен и слишком поглощен заботой о сохранении и приумножении своего имущества, и потому не может не признавать пользы, приносимой ему женой и не ценить ее трудолюбия, терпения, опытности и умения, которые так много содействуют его благосостоянию. При распределении труда по устройству домашнего быта несравненно большая часть его выпадает на долю жены. Муж заботится только о добывании самых необходимых средств к пропитанию. Охота, ловля осетра, белуги, тюленей и белухи, торговля и связанные с ней путешествия - вот круг его деятельности. Момент массового прохождения по Амуру рыб из породы лососевых, пожалуй, даже вызывает усиленную с его стороны энергию. Но здесь уже существенным образом приходит ему на помощь и женщина. Рыбу, в огромном количестве привозимую на берег, она неутомимо чистит, потрошит, пластает и располагает в сушильнях для вяления на солнце. Затем женщины, отчасти с помощью детей, делают на зиму запасы из пищевых продуктов растительного царства туземной флоры, собирают ягоды, корни, травы, мхи, и т.д. Кроме того, на женщине лежат заботы по всем отраслям домашнего хозяйства. Мужчина притом только ездит в ближайший лес за дровами, их рубит, колет и свозит к дому. Но таскать топливо по мере надобности, в дом опять-таки дело женщины, а равно и носить воду для питья и стряпни. Это последнее, зимой и при дурной погоде, особенно в деревнях, которые расположены высоко над рекой, связано с большим трудом и усилиями. Ношение дров и воды составляет первую дневную работу - подготовительную для того, чтобы согреть охладевшее в течение ночи жилье, сварить рыбную похлебку для собак, их накормить и держать наготове в случае, если мужчинам встретится надобность куда-нибудь ехать. Хранить съестные припасы и готовить кушанье для всех живущих в юрте должна тоже женщина. Впрочем Гиляки по утрам и в течение дня большей частью удовлетворяются холодной пищей. Горячую обыкновенно готовят лишь к вечеру, когда мужчины, окончив свои занятия вне дома, возвращаются к семье. Тогда же часто заглядывают мимоездом в юрту и путешественники, требуя себе ночного приюта. Это обыкновенно люди, состоящие в дружеских, гостеприимных сношениях с кем-либо из домашних. А пока готовится поздний обед, от огня, пылающего в очаге, в юрте распространяется теплота, которую Гиляк так любит ночью.

Чуть ли не еще больше забот доставляет женщине изготовление одежды для семьи. Прежде всего она подготовляет нужный для того материал: подвергает дублению звериную кожу, а рыбью, которая кроме того еще заменяет стекла в окнах, чистит, скребет и сушит. Она также вьет для шитья нитки, добывая их из волокон крапивы или из звериных и рыбьих шкур и т.д. Затем следует кройка, шитье и штукование разных частей одежды, которые, как мы видели, Гиляки любят снабжать вышивками из замысловато переплетающихся между собой линий и арабесков, разными другими узорами и украшениями. К этому присоединяются еще и кое-какие другие хозяйственные работы, как-то: изготовление домашней утвари, чашек, корзин, кувшинов из березовой коры, шитье ковров, разной величины мешков и кошелей из материи или звериных шкур. 

Из всего этого ясно, что гиляцкая женщина никогда не сидит сложа руки. Иное дело мужчина, который, возвратясь с охоты или с рыбной ловли, остальную часть своего времени большей частью проводит в отдыхе и бездействии. Все занятия его в доме ограничиваются изготовлением разных снарядов для собственного употребления, и между прочим искусно выделываемых из железа копьев, ножей, гарпунов и т.п. Таким образом можно было бы думать, что и мужчина, когда он дома, тоже не располагает большим досугом. Но на самом деле эти предметы не везде и не всеми Гиляками изготовляются, а лишь наиболее умелыми и только в определенных местностях, а затем пускаются в продажу
. Купленное железо остается насадить на деревянную рукоять, на ствол - и оружие или орудие готово. То же самое надо сказать и о луках, и о лодках, и о других приспособлениях для работ, специально или преимущественно производимых мужчинами. Помимо этого домашние занятия мужчин у Гиляков немногочисленны. Они не выходят из границ кое-какой ручной работы посредством ножа или бурава для изготовления саней, лыж, звериных ловушек и вообще разной утвари из дерева или кости. Таким образом у мужчин остается еще много времени для курения, сна и безделья.

Труды по устройству домашнего быта и хозяйству однако еще не исчерпывают всех обязанностей женщины. К ним присоединяются еще и материнские заботы - по вскармливанию детей и уходу за ними. Гиляки, и мужчины, и женщины, очень любят своих детей и нередко это выражают, хотя вообще очень сдержаны в наружных проявлениях своих чувств. Никогда не видал я, чтобы Гиляк целовал свою жену, даже собираясь в путешествие или возвращаясь из него. Зато сколько раз приходилось мне быть свидетелем того, как, не говорю уже женщины, но и мужчины ласкали и миловали маленьких детей. Каждый женатый Гиляк желает себе как можно больше детей и, имея их, гордится этим. Одним из жителей деревни Ный, у которого было больше семейство, очень мне этим хвастал, но на все мои вопросы, сколько у него детей, только повторял: «таммла, таммла», т.е. много, много. Впрочем к радости, находимой Гиляками в своих детях примешивается и эгоистическое чувство. В подрастающих сыновьях отец семейства видит для себя будущих помощников на охоте, в рыбной ловле и в торговле, которые составляют основу его благосостояния. А дочери оказывают помощь по ведению домашнего хозяйства и в заключение являются еще доходной статьей при выдаче их замуж. На этом основании бездетная женщина легко подвергается опасности, что муж или отвергнет ее или возьмет себе рядом с ней вторую жену, которая, если приносит ему детей, скоро совсем оттесняет первую на задний план. Из этого следует, что и женщина в данном случае разделяет желание мужчины и не пренебрегает никакими средствами для удовлетворения и его, и себя. При этом у Гиляков большую роль играет суеверие. Мне самому не раз случалось видеть женщин, которые носили на шее собачий зуб, в надежде, что это будет содействовать их плодородию. Полагаю, что между женщинами в ходу еще и разного рода амулеты, нарочно для того изготовленные, но и ничего более подробного не могу о том сообщить.

<…>

При многобрачии все жены живут вместе в одном и том же помещении, и каждая из них имеет для себя и для своих детей определенное место на нарах. Все жены пользуются одинаковыми правами и каждая несет свою долю труда в домашнем хозяйстве. Но разделение труда при том не всегда равномерное. Той из жен, которая пользуется наибольшим расположением мужа, обыкновенно предоставляется лишь легкая работа, а тяжелая распределяется между остальными. Но предпочтением мужа притом не всегда пользуется самая молодая или позже остальных приобретенная жена. Из показаний Ючина и других ясно, что Гиляки часто вступают во второй и в третий брак единственно с целью облегчить жизнь той или другой из своих первых жен, предоставив ей в распоряжение новую рабочую силу. Достигается ли такая цель - это, конечно, зависит от того, как сумеют женщины найтись в своем новом положении и урегулировать свои взаимные отношения. Не говоря уже о ревности, трудно себе представить, чтобы при столь тесном сожительстве и одинаковом участии в хозяйстве эти женщины могли жить в постоянном согласии и всегда дружно работать на пользу одного и того же мужчины. Поэтому наиболее богатые Гиляки, которые, подстрекаемые тщеславием похвастаться своим богатством, дозволяют себе роскошь многоженства, нередко прибегают еще к другому средству, чтобы облегчить работу своим женам, и, не нарушая домашнего мира, оказывать предпочтение той или другой из них. Средство это - в предоставлении самых тяжелых работ рабам, преимущественно женского, а иногда и мужского пола, которых нарочно для того содержат. Но к этому классу никоим образом не следует причислять одиноких Гиляков и Гилячек, которые присоединяются к какой-нибудь семье и, за даровое помещение и пищу, берут на себя исполнение самых тяжелых обязанностей в доме: таскают воду, рубят и колют дрова, и т.д. Люди эти как бы состоят в положении наемной прислуги и добровольно берут на себя те или другие обязанности и могут по произволу их с себя слагать. Это вовсе не лишает их уважения соотечественников и не наносит ни малейшего ущерба их правам.

Иное дело рабы. У Гиляков существует отдельное для них название крыгхрыс или, соответственно полу, крыгхрыс-умгу - для женщин и крыгхрыс-утгу - для мужчин. Замечательно, что рабов из среды своего собственного племени у Гиляков никогда не бывает. Их снабжают ими преимущественно соседние племена, Аины и Гольды. Первые, «Куги», поставляют наибольшее количество рабов и особенно рабынь, а вторые, «Янты», и «Чолдоки», т.е., нижние и верхние Гольды, меньше. Других племен, которые бы тоже поставляли им рабов, Гиляки не могли мне назвать. Обратим здесь внимание на то обстоятельство, что постыдная торговля девочками и мальчиками производится именно теми двумя из Амурских инородцев, которые, состоя в непосредственном соседстве с двумя культурными народами на востоке Азии - с японцами и китайцами, им подчинены и в значительной мере томятся под их игом. Таким образом, Аины, которые сами всего больше страдают от неволи, оказываются и самыми рьяными работорговцами. Это не простая случайность, а прямое последствие того нравственного упадка, который коренится в их подневольном положении, тем более, что и сами притеснители их часто являются посредниками при продаже в рабство Гилякам аинских и гольдских женщин. Торговые путешествия их в страну этих инородцев представляют им удобные для того случаи. Напротив Гиляки, сумевшие сохранить свою независимость, хотя и покупают рабов у Аинов и Гольдов и даже перепродают их дальше, решительно отказываются содержать или продавать на сторону рабов из своего собственного племени. Мало того, если бы кто из них решился на такое дело, тот, по их собственному свидетельству, возбудил бы против себя всеобщее негодование и даже ни минуты не мог бы быть спокоен за свою жизнь.

В общем однако число рабов у Гиляков, особенно мужского пола, довольно ограничено. Это обусловливается высокой ценой, за какую они приобретаются или прямо от Аинов и Гольдов, или, еще больше, при дальнейшей перепродаже их одними Гиляками другим. Стоимость невольницы значительно превышает стоимость жены. Гиляк Ссогин из Куика, напр., заплатил за свою рабыню, Кот, из племени Аинов, гораздо дороже, чем за свою вторую жену, Малгук, из Лангра. Последнюю, как сказано выше, он купил за 155 я, т.е. за 310 руб., рабыня же стоила ему, кроме разных других предметов, еще 40 кусков китайской шелковой материи, или, принимая в соображение только эти куски, 200 я, на наши деньги около 400 руб., и при всем том она наружностью значительно уступала его обеим женам. Но при социальном положении рабынь у Гиляков - как мы это дальше увидим - наружность не играет никакой роли. Иметь рабыню могут только самые богатые, и кто раз приобрел таковую, тот очень этим важничает. Так было, между прочим, и с Ссогиным в Куике. Вообще владеть невольницей считается в высшей степени завидным. Иной Гиляк готов отдать своему соотечественнику в жены собственную дочь с доплатой всего, что тот еще потребует, лишь бы перекупить у него рабыню. Рабы из мужчин дешевле ценятся и к приобретению их вообще меньше стремятся: они не так ловки, ленивее, а, кроме того, как ни скромно положение их в доме, они все же подчас могут возбуждать в своем господине ревность.

Рабы и рабыни не пользуются никакими общественными правами и находятся в полной зависимости от своего господина. Это не больше, как домашние животные в образе людей, и если с ними обращаются человечно, то лишь насколько того требуют собственные интересы, при чем владелец, когда ему вздумается, их и продает. Само собой разумеется, на их долю выпадают самые тяжелые работы. Они носят воду, рубят, колют дрова, кормят собак и вообще исполняют все, что им прикажут. Назначение их - повиноваться и служить. Таким образом, в доме, где имеется рабыня, хозяйство почти исключительно на ней лежит, а жена или жены хозяина занимаются, по желанию, ручными работами, уходом за детьми и тому подобными несложными делами. Но масса тяжелого труда - еще не самое печальное в судьбе этих рабов. Они, и особенно рабыни, всего больше страдают от полного бесправия и от презрения, с каким к ним относятся Гиляки, не допуская их ни до какого общения с собой. Гиляку возбраняется, как самому жениться на невольнице, так и перепродавать ее другому, который обнаруживал бы намерение на ней жениться. Не менее строго запрещается Гилякам и брать себе наложниц из рабынь: если б кто-либо из них на это посягнул, то он сразу лишился бы уважения и почета, каким до тех пор пользовался в силу богатства, которое позволяло ему держать невольницу. Мало того: он вызвал бы целую бурю и ополчил бы против себя всех своих односельчан. Это, конечно, тоже свидетельствует в пользу нравственности Гиляков. Таким образом, невольница может быть очень полезна в доме, не возбуждая ревности жены или жен хозяина дома и не внося туда раздора, как то слишком часто бывает при многобрачии. В этом, должно быть, отчасти кроется и причина, почему приобретение невольницы составляет у Гиляков предмет таких пламенных желаний и почему они всегда готовы дорого за нее платить. Если спросить Гиляка, сколько у него в семье женщин (умгу), он непременно причислит к ним и невольницу, если она у него есть: ведь он за нее заплатил дороже, чем за жену или чем за ту или другую из жен своих, и это еще прибавляет к почету, каким он пользуется. Это легко может вести к неверному представлению о распространенности среди них многобрачия, а чтобы пройти к точному пониманию брачной жизни такого Гиляка, приходится решать следующие вопросы: сколькие из этих женщин его настоящие ванх (жены) или джанги-муч-умгу (равноправные жены) и сколькие из них только крыгхрыс-умгу (невольницы).

Строгий запрет вступать в половое сношение с рабынями, однако, не всегда соблюдается молодыми или холостыми Гиляками. Но ни один из них никогда не решится признать потомства, могущего произойти от такого сближения, а показанию рабыни, само собой разумеется, не придают никакой веры. Ребенок, явившийся на свет при таких условиях, считается принадлежащим к племени своей матери и собственностью (крыгхрыс) ее господина. Ему предоставляется расти подле матери, а когда он вырастает, содержат его или продают, как всякого другого раба. Если же, что случается гораздо реже, гиляцкая девушка вступает в связь с невольником, и следствием того является ребенок, ее самое подвергают наказанию, отца вполне игнорируют, а несчастного малютку, как незаконнорожденного, умерщвляют и труп его скрывают. Зато Гиляки, напротив, весьма покровительствуют бракам между невольниками. Мало того, ужа владея рабыней, они еще охотно приобретают раба и соединяют их браком, в расчете, что могущее произойти от того потомство еще увеличит их достояние. Таким образом, Гиляки, не имея ничего против своего сближения с соседними племенами посредством смешанных браков, в силу своей национальной гордости обнаруживают полное отвращение к сближению с рабами из тех же самых племен и от возможности возникновения рабов из своей собственной среды. Зато тот же Гиляк, под влиянием стремления к наживе, находит удовольствие во владении рабами чуждого ему происхождения и не прочь извлекать из них всевозможную пользу.

<…> 

У северных палэазиатских народов рабство возникло следующим путем. Они обращали в невольников военнопленных, т.е. индивидуумов из чуждых им племен. Кроме того, они выкрадывали женщин и девушек у своих врагов и обращали их в жен и наложниц. Так было у Ительменов, Коряков и Алеутов до покорения их русскими. Алеуты особенно отличались бесчеловечным обращением с рабами: они целыми массами убивали их на своих пиршествах 
. О Чукчах, которые дольше прочих сохранили свою независимость и своеобразный строй жизни, Врангель рассказывает 
, что у них, как у бродячих, так и у сидячих на морском берегу, существует что то вроде крепостной зависимости или рабства. Наиболее зажиточные содержат в неволе даже целые семьи, члены которых не смеют никуда отлучаться, не имеют никакой собственности, находятся в полной зависимости от произвола своих господ и употребляются на самые тяжелые работы, за что их кормят и одевают. О происхождении этих рабов Врангель не мог добыть никаких определенных сведений. Однако, он полагает, что они потомки прежних военнопленных, следовательно из чуждых племен. А существование их исстари целыми отдельными семьями заставляет предполагать, что Чукчи избегают смешения с ними и не берут себе из их среды ни жен, ни наложниц. Из этого очевидно, что у Чукчей такое же точно отношение к рабам, как и у Гиляков. И в этом порядке вещей, и в мотивах, на каких он зиждется - а именно, в более живом национальном самосознании и в более сильном духе независимости - нам представляется та же параллель, какую мы уже проводили между этими двумя племенами по поводу присущей обоим предприимчивости, которая у тех и у других выразилась в широко распространенной промышленной и торговой деятельности.

Но вернемся к семейному быту Гиляков. Взаимные отношения у них между собой различных членов семьи вполне выясняются при ближайшем ознакомление с действующим у них правом наследия. После всего вышесказанного о браке само собой разумеется, что право это распространяется исключительно на лице мужского пола, а женщину притом не только обходить, но еще и ее самое обращает в предмет наследства. Прямые, единственные наследники умершего Гиляка - его сыновья, сколько бы их ни было, и притом на совершенно равных основаниях, без всякого отношения к старшинству. Это тем замечательнее, что гиляцкий язык даже обладает отдельным названием для обозначения старшего сына (ыккын), а для младших сыновей у них существует другое слово (ачек). Жена и дочери, замужние или девицы все равно, не имеют никакой доли в наследстве. Забота о вдовах, если возраст исключает для них возможность нового брака, предоставляется их сыновьям. Замужняя дочь, после того как плата, внесенная за нее мужем отцу ее идет на приумножение имущества ее братьев, считается членом другой семьи; незамужняя дочь по смерти отца становится собственностью братьев, и жених уже покупает ее у них, а плата за нее опять таки поровну делится между ними. В случае смерти неженатого брата оставшиеся наследуют ему тоже в равных частях. Это повторяется и тогда, если неженатый брат, уже став самостоятельным, умирает еще при жизни отца. Отец ни в каком случае не наследует сыну.

Положение вещей несколько изменяется, когда по смерти брата остается жена - одна или с малолетними детьми того или другого пола. Одинокая вдова со всем имуществом умершего переходит к следующему за ним по старшинству брату его, в качестве жены - безразлично, холост он или женат, хотя бы то даже уже на нескольких женах. Это лучшее доказательство, что Гиляки в сущности не питают отвращения к полигамии, и если воздерживаются от нее, то только в силу экономических причин. И дальше: вдова с малолетними дочерьми тоже переходит в собственность следующего по старшинству брата своего умершего мужа. Дети женского пола, считаясь как бы имуществом родителей, составляют часть наследства после них, и в этом качестве достаются второму мужу своей матери. Достигнув зрелого возраста, они, когда на то представляется случай, по общему ходу вещей продаются женихам. Если же при вдове остаются и малолетние сыновья, то она сама с дочерьми отходит к деверю; имущество же покойного только временно достается ему. Он владеет им, пока не вырастут сыновья умершего брата, а затем обязан передать его им.

Брак вдовы с деверем, однако, не обязателен. Всякий посторонний может, если пожелает, жениться на вдове, с согласия деверя и за определенную им плату. Но, если по достижении малолетними зрелого возраста, их к себе потребуют родственники умершего отца, муж их матери не имеет права их у себя удерживать, а должен отпустить даже без всякого вознаграждения для себя и ущерба для них.

В случае смерти младшего из братьев остальные наследуют его имуществу, но вдова не достается по праву ни одному из них. Она может по собственной воле выбирать любого из сватающихся за нее со стороны, причем последний ничего не обязан платить ее деверям. А на ее детей тогда распространяются только что указанные правила.

В последних случаях, где жена и дети лишь отчасти являются предметами наследства, и принцип равного раздела между братьями не может быть соблюден, гиляцкое право наследия отдаст преимущество не старшему, а младшему. Это тем любопытнее, повторяем мы, что в языке Гиляков существует совершенно особое слово для обозначения старшего брата.

Наконец, когда после умершего Гиляка не остается ни сыновей, ни братьев, право наследства переходит к ближайшим родственникам покойного, мужского пола. Ему наследуют сыновья брата или сыновья брата отца, т.е. племянники и двоюродные братья первой и второй степени, но всегда по мужской линии. По словам самих Гиляков, умершему тогда наследует его, так называемый, калл. Здесь следует заметить, что Гиляки делают существенную разницу между родственниками со стороны отца и со стороны матери. Первые называются нгафк и считаются кровными родными, а вторые амаль или армаль, что значит попросту «друзья». Поэтому Гиляки, в разговорах между собой и при обращении к посторонним, обыкновенно употребляют слово амала «друг». Посторонние отвечают им тем же. Гораздо многозначительнее звучит в их устах слово нгафка, которое слышится несравненно реже и только в применении друг к другу. Все нгафки, т.е. родственники со стороны отца, взятые вместе, составляют калл. Слово это, однако, не только означает происхождение, пол и родство, но еще и соответствует фамильному прозвищу у нас. Это - гольдское хала, которое первоначально употреблялось лишь в применении к семейным отношениям, но позже под маньчжурским владычеством перешло в администрацию и получило значение, которое мы подробнее выясним в следующем отделе. Но это не распространилось на Гиляков, вообще не подверженных маньчжурскому влиянию, и слово калл сохраняло у них свое первоначальное, чисто семейное значение.

На этом основании следовало бы ожидать, что у Гиляков существуют особые наименования для обозначения каждого отдельного рода, и я не сомневаюсь, что таковые действительно есть. Но мне не пришлось в том убедиться на деле, потому, может быть, что в личных сношениях между собой у Гиляков обыкновенно находятся только ближайшие члены калла и так хорошо друг другу знакомые, что более точное обозначение притом рода не считается нужным. К тому же практическое значение принадлежности к тому или другому роду в данном случае еще умаляется для Гиляков тем, что он не играет никакой роли в одном из главнейших явлений их жизни, а именно в браке. Мы уже говорили выше, что Гиляки, в противоположность некоторым другим народам, вполне допускаются у себя браки между членами одного и того же калла. Из всего вышесказанного очевидно, что на основании права наследия мужской пол играет у Гиляков главную роль и ему везде отдают предпочтение. Женщина не только не имеет своей доли в наследстве, но сама составляет часть его, в качестве девицы после отца и в качестве вдовы после мужа, и никогда сама не распоряжается своей судьбой. Завоевать себе почетное и влиятельное место в семье она может, только опираясь на свои природные средства и дарования, как мать и жена, и это ей в известной, а иногда даже и в значительной степени удается.

Все, только что нами сказанное о праве наследия у Гиляков, почти целиком встречаем мы и у другого палэазиатского народа, а именно у бродячих Коряков, главное имущество которых заключается в оленьих стадах. У них, говорит Дитмар, отцу наследуют тоже одни сыновья и тоже в равных долях. Дочери же предоставляются только олени, происходящие от тех животных, которых им дарят при рождении. И дальше: по смерти холостого Коряка имущество его поровну делится между остающимися братьями. Если же умерший оставляет вдову, она достается в жены его младшему брату, когда тот холост или вдов. В противном случае овдовевшая жена переходит к следующему затем второму из младших братьев, к третьему и так дальше при одинаковых условиях. Но никогда вдова не выходит замуж за старшего или уже женатого брата своего покойного мужа. Если же, наконец, ни один из ее деверей не соответствует данным требованиям, ей не препятствуют брать себе мужа со стороны. Итак, право наследия у Коряков принципиально почти однородно с гиляцким, но оно у них еще на несколько степеней менее благоприятно для женщин.

Но, если, как мы видели, родственники со стороны отца, одни считаясь у Гиляков кровными, пользуются правами, в которых отказано родственникам по женской линии, зато они и несут обязанности, неизвестные последним. Обязанности эти, главным образом, связаны с так называемой кровавой местью, которая играет столь важную роль в жизни Гиляков. Они, как и все первобытные народы, крепко держатся мнения, что всякое кровопролитие требует соответственного возмездия со стороны пострадавшего или его близких. Не менее глубоко заложено в них и убеждение, что всякий, не исполнивший этот завет, неизбежно искупает такое упущение несчастьем и даже смертью. Это повсеместно распространенное среди них верование и имеет у них при исполнении кровавой мести могущественное, решающее и прочное влияние на поведение обеих сторон - как нападающей, так и пассивной. В интересах нападающего действовать из засады, исподтишка, как можно быстрее и неожиданнее; затем он спешит укрыться в надежном месте, чтобы спасти себя от немедленной мести, всячески затруднить ее своему противнику в будущем или сделать ее даже совсем невозможной и таким образом подвергнуть его всем дурным последствиям, которые неизбежно должны обрушиться на его голову, вследствие неисполнения кровавой мести. Обычным орудием Гиляков чаще всего является большой нож (нгавла-джакко), который, находясь всегда на поясе, всего менее возбуждает подозрение. С большим удобством совершенно неожиданно Гиляк может нанести своим ножом удар в ту минуту, когда его противник беззаботно сидит возле него за едой или курит трубку. После того он скрывается в свою деревню и с тех пор тщательно избегает не только места, где совершил кровавое дело, но и встреч с односельчанами своей жертвы. Пострадавший же, если он остался в живых, с той минуты только и думает о том, как бы поскорее отомстить врагу. Чем дольше откладывается месть тем хуже для пострадавшего, тем грознее представляется ему будущее. Постоянный суеверный страх в душе первобытного человека самым гибельным образом влияет на состояние его духа и на образ действий. Я сам имел раз наглядное доказательство этого. В бытность мою в Николаевске меня иногда посещал Гиляк Неньдан, из деревни Аллоф, - человек весьма уважаемый своими односельчанами, которому я обязан многими интересными сообщениями о его соотечественниках. Явившись однажды ко мне после довольно долгого промежутка он поразил меня своим угнетенным, печальным видом. Его высокая не в пример большинству Гиляков стройная фигура согнулась и точно осела. Взор его помутился, и говорил он, казалось с трудом. На мои настойчивые расспросы, что с ним, он наконец сказал: «я скоро умру». Неньдан был поглощен мыслью о неизбежности своей скорой смерти и рассказал мне следующее. Путешествуя по Маньчжурии, он поссорился во время торговли с одним Гиляком из Каки. Но дело мирно уладилось, и Неньдан даже позабыл о нем настолько, что, возвратясь на родину, он как то раз поехал из Аллофа в Каки и остановился там на ночлег. Хозяева дома были ему знакомы и приняли дружелюбно, но вечером, когда он расположился пообедать, лежавший возле него на нарах человек, тот самый, с которым он поссорился, неожиданно ударил его в бок своим ножом. Неньдан вскоре оправился от раны. А враг его в сопровождении одного из родственников в ту же ночь скрылся в Лангре. С тех пор прошло два года, и Неньдан тщетно пытался все это время встретить где-нибудь своего врага. Ехать же в Лангр он не решался, там он был бы чужой и совершенно беззащитен; противник же его находился под охраной друзей и родственников. Все это отнимало у него надежду когда-нибудь отомстить и тем избавиться от тяжело лежащей на нем обязанности кровавой мести. «Вот почему», заключил он, «должен я умереть». Что случилось с ним потом - не знаю.

Я не видал его более и ничего не слыхал о нем: без сомнения тревожное состояние духа первобытного человека - следствие суеверного страха перед близкой кончиной, пагубно отражается на его физических силах и образе действий в опасностях, среди которых непрестанно вращается его жизнь. Вот почему связанные с кровавой местью суеверные представления, в силу обычной логики post hoc, ergo propter hoc, постоянно находят себе новую пищу и вкореняются все глубже и глубже.

Исполнение кровавой мести отчасти облегчается, отчасти же затрудняется тем, что в ней, кроме главного и непосредственно заинтересованного лица, горячими участниками являются еще и его родные, которые несут даже известного рода обязанности. Но последние не распространяются у Гиляков на всех родных, а только на нгафков, т.е. родственников со стороны отца. Правила кровавой мести обязывают безусловно нгафков мстить за родственника, в случае если тот убит на месте или умирает от полученных ран и не может таким образом отомстить сам. Долг мести тогда, сообразно степени родства, предоставляется сыну, брату, сыну брата, внуку и т.д. Ни один из нгафков убитого не имеет права, раз очередь доходит до него, уклониться от этой обязанности. В случае же, если раненый остается жив, право кровавой мести принадлежит исключительно ему. Нгафки ему только помогают: разведывают местопребывание врага, устраивают с ним встречи, а в крайнем случае и сами принимают непосредственное участие в производстве мести. Те же обязанности лежат и на нгафках зачинщика дела. Они делают все возможное, чтобы оградить своего родственника от козней противников и спасти его от грозящей ему кровавой мести. Таким образом требования и обязательства, налагаемые кровавой местью, пробуждают и поддерживают в членах отцовского рода чувство солидарности и содействуют тем самым скреплению среди Гиляков родственных уз. Следовательно, чем многочисленнее данный род и чем живучее в нем это чувство, тем больше каждый из его отдельных членов может в случае нужды рассчитывать на помощь и защиту. Поэтому понятно, что все члены одного и того же отцовского рода живут обыкновенно в одном и том же месте или во всяком случае на близком друг от друга расстоянии. На этом же основании они не позволяют совсем отчуждаться и тем из своих членов, которые в детстве при вступлении их матери-вдовы во второй брак ушли с отчимом на сторону.

Чувство солидарности по отношению к кровавой мести, связывающее между собой всех нгафков одного и того же рода в особенности большого, является также некоторым обеспечением от легкомысленных нападений на каждого из них. А это имеет не мало значения, если принять в соображение обидчивость, злопамятство и коварную сдержанность Гиляков, которые быстро прибегают в удобный момент к кровавой расправе.

Во всяком случае поводом к мести являются в большинстве случаев серьезные причины, чаще всего похищение женщин и происходящие от того столкновения. Иногда, впрочем, вражда обусловливается и менее важными мотивами, вроде мелких оскорблений чести, ущерба имуществу, ссор из-за прибыли, как например в случае Неньдана, хотя в таких случаях опасение вовлечь в беду целый род должно сдерживать наиболее благоразумных. С другой стороны опора, какую Гиляки находят в своих нгафках, подчас, правда, возбуждает в некоторых из них лишний задор, легко вызывающий ссоры, кровавые схватки и требование кровавой мести. Как на пример амурские Гиляки указывают на своих земляков на о. Сахалине - на Тамля-во-Гиляков. В общем, обычай кровавой мести не лишен таким образом и благотворного влияния на склад гиляцкой жизни. При недостаточном урегулировании правовых отношений у этих инородцев, он все же до некоторой степени обеспечивает безопасность отдельных лиц и клонится к укреплению семейного начала, которое повсюду является краеугольным камнем общественного порядка и залогом нравственного развития народа.

<…>

Глава 12.

Условия общественной жизни: политические и правовые отношения. Общественные подразделения на основе благосостояния. Национальный коммунизм. Неприкосновенность собственности. Гостеприимство. Предусмотрительность и осторожность в путешествиях. Наблюдения над ветром и погодой. Суеверные способы укрощения бури. Выражения приветствия и благодарности. Обычай взаимных подарков. Надежность в деловых отношениях. Счет времени. Календарь. Космические представления. Увеселения: пение, музыка, танцы, игры.
Рассматривая в предыдущем отделе домашний быт Гиляков, мы в связи с семьей, этим основным началом всякого общественного порядка, уже имели случай говорить и о трех самых существенных чертах быта нижнеамурских инородцев: о нравственности, рабстве и кровавой мести. Теперь мы перейдем к обзору положений, имеющих менее прямое и непосредственное отношение к семье, и заглянем в общественную жизнь вышеназванных инородцев.

В бытность мою на Амуре Гиляки не были подчинены и не платили дани ни Китаю, ни России. Правда, в начале нынешнего столетия они подчинялись еще до известной степени китайской власти, как на Амуре, так и на Сахалине. Маньчжурское правительство во многих местах избирало из числа туземцев старшин, на каждом из которых лежала обязанность собирать дань в своем округе и отвозить ее в Дерен. В двадцатых годах однако этот порядок вещей изменился 
. Китайское владычество, как мы уже видели, здесь значительно ослабело и сосредоточилось исключительно в той части Нижнеамурского края, которая идет вверх по Амуру к реке Сунгари. Гиляки и Ольчи лишь номинально оставались им подвластными и не платили более дани. А вместе с тем сами собой исчезли и поставленные китайцами окружные и сельские старшины. Гиляки, когда я жил среди них, были преисполнены сознания своей независимости и свободы. Ни о каких старшинах у них и помину не было, и мне так и не привелось узнать их гиляцкого названия. В пятидесятых годах русские уже довольно прочно основались в некоторых отдельных пунктах Нижнеамурского края, например, в Петровске, Николаевске, Мариинске. Но они относились совершенно безразлично к туземцам, предоставляя им полную свободу действий, лишь бы те не нарушали порядка в русских поселениях 
. В мое время у Гиляков уже исчезли учреждения, навязанные им маньчжуро-китайской администрацией; русские же, напротив, еще не успели ввести никаких новых. Народ, таким образом, был предоставлен самому себе, и ничто не стесняло в известных пределах его действий. Это было самое благоприятное время для изучения их самобытных нравов и обычаев, и его то я и буду иметь исключительно в виду в моем дальнейшем обзоре.

Кроме установлений, касающихся семьи и отцовского рода, Гиляки не имеют никаких законоположений, никакой правильно установленной организации, которая определяла бы у них порядок самоуправления. Они не выбирают из своей среды лиц с авторитетной властью с целью поддерживать благоустройство в обществе, улаживать возникающие распри и т.п. Да, кажется, в этом и нет надобности. У Гиляков нет ни войн со своими соседями, ни междоусобиц, они не делают хищнических набегов на соседние страны, не собирают никому никакой дани и не нуждаются потому ни в предводителях, ни в старшинах и т.п. начальствующих. Порядок в гиляцком обществе поддерживается исключительно уважением к старинным обычаям и нравам. В случаях же ссор и раздоров выступает на сцену самозащита вместе с правилами кровавой мести. Следовательно, все Гиляки равноправны между собой. Исключение составляют рабы, но между ними, как мы уже говорили, нет природных Гиляков, а только чужестранцы, попавшие к ним крепостными. Мы уже говорили выше, что с понятием «господин» впервые познакомили Гиляков маньчжуро-китайцы, и, как по отношению к последним, так и к русским, Гиляки употребляют в этом смысле китайское слово «джангин». Всего только раз слышал я это слово в устах Гиляка в применении к самому себе. То было на Сахалине, при выходе из долины реки Тымы, в Миввахской юрте, одиноко стоявшей в пустынной местности и служившей жилищем чете супругов. Хозяин отрекомендовался мне Миввахским джангином, но, очевидно, он имел в виду только указать на себя, как на единственного владельца и господина своей юрты. 

Но если в гиляцком обществе в правовом отношении не существует подчиненных и подчиняющих, зато между ними господствует резкое различие на основании большей или меньшей степени благосостояния. У народа, столь преданного торговой деятельности, как Гиляки, и не может быть иначе. Богатство естественно играет большую роль в их общественной жизни, служить мерилом почитания, создает значение и влияние отдельных лиц. Богатый Гиляк, который может часто ездить торговать к Маньчжурам и Сизамам и запасаться там, как всем необходимым для жизни, так и разными предметами роскоши, особенно ценимыми его соотечественниками, получает особый вес и возвышается в глазах более бедных, которые не в состоянии предпринимать таких путешествий. Они могут во всякое время сбывать ему свою охотничью добычу - драгоценные звериные шкуры, выменивая их на одежду и на другие более или менее необходимые в их жизни или просто приятные предметы. В случае нужды они могут рассчитывать на его помощь, и получить от него кое-что в долг, а то и даром. Затем путешествия и сношения с людьми за пределами родины дают богатому Гиляку такую широту взгляда и опытность, делают его настолько проницательнее и рассудительнее, что он и помимо материального значения приобретает большее влияние на своих соотечественников. Благодаря своим средствам он делается как бы душой общественной жизни своего села. В его доме происходят веселые сборища и устраиваются пиры, сопровождающие медвежьи празднества, а в этих пиршествах принимают участие как его друзья по торговым делам, так и беднейшие односельчане. Вследствие этого само собой является у Гиляков подчинение одних лиц другим в общественных сношениях на основании их большего или меньшего благосостояния. Если, как я часто делал, спросить у Гиляка о том или другом лице, он, прежде всего, поспешит определить его материальное положение, сказав, что такой-то у них чолла-нибах, т.е. бедный человек, другой - колла - более богатый, а этот мыкщр-колла-нибах, т.е. очень богатый человек - и этим сразу определяется и общественное положение лица, и то уважение, каким он пользуется.

Гиляки считают богатыми (колла) и достойными поэтому уважения тех, которые часто путешествуют к Маньчжурам и Сизамам, ведут обширную торговлю как дома, так и с соседними племенами, и вообще живут в заметном довольстве. Но, чтобы прослыть очень богатым человеком (мыкщр-колла-нибах), богатому Гиляку нужно еще обладать 
 следующими особенно ценными в глазах Гиляков предметами: рысьей шубой, старинными маньчжурскими панцирями, луками, выложенными пластинками из рога буйвола или носорога, японскими котлами о трех ушках. То обстоятельство, что он не продает, а хранит как мертвый капитал в наследство своим сыновьям эти в сущности бесполезные, лишенные всякого практического значения, но дорогие предметы доказывает, что он очень богат. То же самое, если он устраивает время от времени большие медвежьи празднества и роскошные пиршества, приглашая на них многочисленных гостей, или же, если у него видят богатую домашнюю обстановку, от 3 до 5 жен и много рабов и рабынь. Впрочем, нет необходимости, чтобы одно и то же лицо удовлетворяло непременно всем этим условиям. Достаточно, если соблюдено одно из них, но только в особенно высокой степени. Ссогин в Куике-Мэо, например, имел кое-какие предметы роскоши, двух жен и рабыню, но, тем не менее, слыл только за колла-нибах. Как очень богатых людей (мыкщр-колла) мне называли: Нумквина в Вайре 
. Анзина в Каки, Ссондона и его сына Либгуна в Чылме, Iондома в Колме, Пызгуна и Мезгуна в Патте и, в особенности, Юдина в Тебахе. Последний был особенно уважаем и популярен среди своих соотечественников благодаря роскошным и многолюдным медвежьим празднествам, на одном из которых присутствовал и я. По рассказам Гиляков, даже китайцы в Сансине и японцы на Сахалине относились к нему как бы к гиляцкому джангину и обращались с ним соответственным образом. Поэтому и сами Гиляки величали его иногда так, хотя постоянно сознавали, что он вовсе не джангин, т.к. джангинов вообще не существует между Гиляками, а только мыкщр-колла-нибах. Таким образом, они твердо стояли за общее равенство, хотя средства, а значит и общественное положение были совершенно различны.

Высказанное мной выше замечание о том, что бедные Гиляки могут рассчитывать в нужде на помощь богатых и надеяться получить от них частью в долг и даже даром все необходимое, требует некоторого пояснения. Можно бы, пожалуй, подумать, что и здесь богатые поступают с бедными так же, как китайские купцы с Гольдами, Орочами и другими инородцами, имеющими с ними дела. Купцы эти, как мы видели, в случае безвыходного положения туземцев действительно снабжают их всем необходимым в долг, но по очень высоким ценам. Долговые записи ведутся без всякого контроля, и бедняк нередко в течение всей жизни не в силах выбиться из долгов, которые таким образом переходят на его детей. Нет, не так поступают Гиляки! Я видел среди них много и бедных, и богатых, но никогда не замечал, чтобы между ними существовали сколько-нибудь крупные долговые обязательства. Гиляки - народ практический и осторожный, слишком расчетливый, чтобы не избегать условий невыгодных для обеих сторон, т.к. с одной стороны грозит потеря уважения и популярности, с другой - конечная гибель. Долги между ними обыкновенно не велики, не превышают средств заемщика, так что возвращение взятого в долг никогда не составляет большого вопроса. В крайних же случаях долг без дальнейших разговоров становится простым подарком. Вероятно, именно поэтому ни я, ни Глэн, несмотря на то, что обоим нам удалось собрать довольно много гиляцких слов, не могли узнать выражения, которое соответствовало бы понятию: «быть должным» или - «иметь долги». А между тем, понятие это, судя по порядку вещей у их соседей - Гольдов и Аинов, во всяком случае, не может быть им мало знакомо.

Во всяком случае, помощь, оказываемая бедным Гилякам богатыми, сводится не к тому, что они получают кое-что в долг, а к тому, что их снабжают всеми необходимейшими средствами к существованию даром (по гиляцки пай). Главная основа этого в коммунистическом духе, каким в большей или меньшей степени проникнуты все первобытные народы, а в том числе и Гиляки. Но коммунизм этот более строго национален, чем у других народов, хотя бы, например, тунгузского происхождения, т.к. его применение имеет место исключительно в кругу их собственного племени. Это в значительной мере обусловливается и поддерживается как самобытностью их языка, резко отличающегося от всех соседних племен, так и их сильно развитым национальным самосознанием. К тому же торговые наклонности Гиляков и стремление к наживе удерживает этот коммунизм в известных границах. Он не распространяется на все житейские блага в совокупности, но ограничивается лишь теми, которые сама природа предлагает в изобилии почти уже в готовом виде и как бы налагает на них тем самым печать общего достояния. Таковы продукты, доставляемые морем и реками: рыба, тюлени, и т.д.; исключительно питающиеся этими продуктами собаки, без чьих шкур не обойдется и самый большой бедняк; наконец, лесные ягоды, съедобные корни и т.п. В виду этого богатый Гиляк охотно ссужает из своих запасов нуждающегося собрата всеми этими предметами (рыбой, тюленями, собачьими шкурами, и т.д.), насколько это тому нужно. Пока запасы зажиточных Гиляков не истощатся в конец, ни один из их соплеменников не умрет с голоду и холоду. Иное дело с теми благами, которые природа предлагает более скудно, и которые человеку приходится, так сказать, вырывать у нее с большим трудом и напряжением сил. Таковы, например, собольи и другие редкие меха, а равно и продукты, на них вымениваемые у китайцев, японцев и русских. Ни одному Гиляку, будь то богатый или бедный, не придет в голову считать эти предметы общим достоянием и делиться ими или выпрашивать их. К тому же все эти вещи, равно как хлебные продукты, табак и самые простые китайские и русские ткани для одежды являются все-таки предметами роскоши, без которых, в крайнем случае, можно еще все-таки перебиться. Таким образом, промышленный дух Гиляков, бережливость и страсть к приобретению достаточно уравновешивают их коммунизм и не дают у них бедному, но ленивому, жить за счет богатого и трудолюбивого. Но это никоим образом не лишает его помощи в действительной нужде.

Тот же коммунистический принцип распространяется у Гиляков и на их жилище, которое при суровом климате страны имеет не менее важное жизненное значение, чем пища и одежда. Насколько это так, видно из следующего: мы уже прежде видели, как Гиляки, на первый взгляд совершенно не рационально, дорожат простой и скромной кладовой значительно более, чем крупным по размерам и сложным по устройству зимником китайского образца 
. Но это потому, что зимник, несмотря на свою величину, дает меньше прямых выгод, чем кладовая, и именно потому, что общество, принимая участие в постройке жилого дома, принимает участие и в пользовании им. Китайский зимник, благодаря своим крупным размерам и сложному устройству, не может быть, как кладовая, построен одним человеком, и для его сооружения требуется совместная работа нескольких людей, которых инициатор постройки, если у него нет близких родных, находит себе на помощь за небольшое вознаграждение среди своих односельчан или соседей. Хотя позже дом считается, правда, собственностью главного или главных строителей, но это все же не исключает факта, что он был построен при помощи других лиц, и это делает его, в известной степени, общим достоянием. Вследствие сего, хозяин не может отказать ни в крове, ни в убежище никому из своих соплеменников. Вздумай он взимать с постояльцев плату в какой-нибудь иной форме, помимо их обязательного участия в домашних работах, это оказалось бы в полном противоречии со всеми воззрениями и обычаями гиляцкого народа. Немудрено, значит, если прямой доход от зимника, а тем более летника, очень ограничен.

Другое дело кладовая, которую владелец легко сооружает без посторонней помощи. Она является исключительной личной собственностью хозяина, а из посторонних в ней может нуждаться только зажиточный Гиляк, если он не находит у себя достаточного помещения для съестных припасов и других вещей. Благодаря очень практичному обычаю он может в таком случае нанять одну стенку в чужой кладовой, если же этого недостаточно, то две и три, пока не соберет средств для сооружения своей собственной 
. А так как с богатого Гиляка можно спросить и более высокую наемную плату, то кладовая может приносить своему владельцу, считая хотя бы по одному я за стену, около 10 я чистого дохода.

Коммунистический принцип у Гиляков широко применяется также в их рыболовной и охотничьей деятельности. Все водное и лесное пространство в стране доступно для охоты каждому, кроме тех мест на реке, где устроены «заборы» для ловли семги, или где в лесу кем-нибудь из них поставлены звериные ловушки и самострелы. Гилякам с лимана, например, никто не препятствует ловить рыбу в Амуре, а Гиляки из Чоми беспрепятственно спускаются для ловли семги вниз по Тыме; точно также как и Гиляки с Тымы идут ловить горбушу на берег моря. Конечно, Чомские и Тымские Гиляки связаны между собой узами гостеприимства. Точно также и в своих обширных лесах Гиляки допускают без стеснения охотиться даже Ольчей и Самагирцев.

Как коммунизм, так и принцип неприкосновенности чужой собственности, у Гиляков также почти исключительно замкнут в кругу их национальности. Пожилые и степенные Гиляки, как я сам не раз видел, часто не в силах воздержаться от стащить какую-нибудь мелочь, например, кусочек масла и т.п. Нечего и говорить о молодежи: те беззастенчиво позволяют себе разрезать и грабить у путешественников дорожные мешки, как было, между прочим, и со мной в деревне Мы на лимане Амура. Точно также амурские Гиляки неоднократно предостерегали меня от жителей деревни Лангр, лежащей в устье Амурского Лимана. Но русские еще чаще обкрадывают Гиляков, да и самые кражи уже крупнее: обкрадывают, например, Гиляцкие кладовые, воспользовавшись плохо закрытой дверью, которую иногда заменяет навешенный рыбачий невод. Русские не щадят даже маленьких усыпальниц, хотя в тех нет ничего кроме нескольких мелких символических предметов. Вероятно, благодаря этой особенности международных сношений русских с Гиляками, мне пришлось найти у них для понятия «красть» сначала лишь испорченное русское слово украднч. Чисто же гиляцкое словом (эннгарсич), выражающее тоже понятие, я узнал гораздо позже. Зато очень редок случай, чтобы Гиляк украл что-нибудь у Гиляка. Скажу более: мне случалось встречать между ними таких людей, которым я мог вполне поверять даже с международной точки зрения. Таковы, например, были: Юдин в Тебахе и Мрадамн в Сабахе. У Юдина я как-то раз забыл свой портсигар и через несколько дней получил обратно в полной неприкосновенности - ни одна сигара не исчезла. Мрадамну я доверял еще более. По соседству с моим домом находилась механическая мастерская, из большой трубы которой почти все время сыпались искры на мою крышу из коры, что постоянно грозило пожаром. Собираясь с наступлением лета совершить путешествие и, опасаясь за свои рукописи и коллекции, я отвез их в деревню Сабах и отдал на хранение Мрадамну. Все было уложено в ящики, перевязано накрест веревками и помещено в летник у этого Гиляка. Доверие мое он оправдал вполне.

Тот же принцип национальности лежит и в основе гостеприимства у Гиляков. Меня, по-видимому, сначала они принимали не особенно радушно. Они слишком подозрительны, корыстолюбивы и преданы собственным интересам, чтоб не иметь задних мыслей. Во время моей первой поездки на Сахалин мне не хотели даже давать в юртах огня. На угрозу пустить в ход ножи, мне пришлось серьезно пригрозить им пистолетом - и только тогда я получил все, что нужно. Следует, правда, заметить, что незадолго перед тем, на Сахалине распространился слух, будто русские хотят завладеть островом и перерезать ради этого всех Гиляков. Но уже после первой зимы моего пребывания в амурском крае, когда Гиляки успели не раз убедиться, что я не замышляю против них ничего худого, - их отношения ко мне сделались вполне дружелюбными, они охотно оказывали мне гостеприимство, и я даже пользовался известным доверием с их стороны. Тем не менее, всегда оставалась большая разница в приеме, который оказывался русскому (лоч) или Гиляку (нибах). Стоит только раздаться возгласу «нибах прич», как женщины сильнее раздувают на очаге пламя, деревяшкой (по гиляцки варварс) счищают с вновь прибывшего снег и предлагают ему чашку с рыбьим жиром и ма. Затем, как бы ни было поздно, готовится обед. Хозяин и гость садится у пылающего огня потолковать о событиях дня, в чем принимают участие и женщины. Небольшая трубка ходит из рук в руки, и степенная беседа затягивается далеко за полночь. Кроме того, правила гостеприимства требуют еще, чтобы были накормлены и собаки перед отправлением на следующий день в дальнейший путь.

Поэтому Гиляки делают свои поездки всегда небольшими однодневными переездами от деревни до деревни. Иногда Гиляку случается задержаться в пути из-за дальности расстояния или ненастья и переночевать на открытом воздухе, так что в ближайшую деревню он приезжает уже после обычной утренней кормежки собак. Но и в этом случае снова разводят огонь под котлом, и кормят особо собак проезжающего. Само собой разумеется, он остается здесь ночевать и продолжает свое путешествие только следующим утром, снова выкормив собак.

<…>

Публикуется по изданию: Шренк Л. Об инородцах Амурского края. Т. 3. Этнографическая часть. Вторая половина: Основные черты семейной, общественной и внутренней жизни. СПб. 1903. С. 1-11, 15-18, 21-27, 32-39.
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Без преувеличения можно сказать, что вся социальная деятельность гиляка главным образом посвящена приготовлениям к родовым жертвоприношениям и заботам о наиболее торжественном устроении их. Богатый и бедный одинаково по мере средств и сил, на за страх, а за совесть употребляют все усилия, отказывая себе иногда в последнем, чтобы жертвоприношения были как можно обильные и разнообразнее и празднества как можно торжественнее: в этом общий интерес всех и каждого.

Эта воспитавшаяся веками солидарность в жертвоприношениях сородичам, эволюционируя, становится принципом родового отношения к богам вообще. Когда даже по совершенно индивидуальному случаю, например, по болезни, гиляку приходится приносить жертву, он непременно созовет, даже издалека, отлучившихся сородичей, дабы и им дать возможность воспользоваться благими последствиями жертвоприношения. 

Принцип общности родовых божеств, кормильцев рода, лежит и в основании института гостеприимства и самой широкой братской взаимопомощи. 

Всякому, знакомому с институтом гостеприимства у первобытных народов, хотя бы по описаниям путешественников, должно быть очевидно, что в основе его должно лежать нечто большее, чем социальный этикет или даже обычная симпатия к ближнему. Араб, проявляющий у своего домашнего очага самое горячее гостеприимство даже к врагу, по отношению к которому во всяком другом месте у него единственный императив - убийство, очевидно руководствуется мотивом более властным, мотивом, имеющим за собой религиозное требование. То же должно сказать об основе этого института и у всех других первобытных народов, в том числе и у гиляков. Гиляк считает своей обязанностью являть свое гостеприимство не только к проезжему, не только к действительно голодному, но и в таких случаях, где с нашей точки зрения в проявлении этого чувства нет никакой надобности. Сколько бы раз на день ни появлялся сосед у его очага, в какое бы время дня оно ни происходило, немедленно гостю предлагаются все яства, какие имеются у хозяина, уж не говоря о неизбежной пригоршне табаку для трубки. Нет лишнего табаку, хозяин поочередно затягивается с гостем из общей трубки. Особенно наглядно эти отношения проявляются при употреблении редких, дорогих блюд и лакомств. Если вы поднесете хозяину рюмку водки, он никогда не позволит себе выпить ее один, сам только пригубит, а далее уже она переходит ко всем обитателям дома, хотя к было десятки человек, не исключая детей, даже и грудных: иначе, «самый большой грех, умереть можно». Грех не угощать, не делиться съедобным. И причина ясна: «кормят» человека, как мы видели, боги и, главным образом родовые боги, дающие не одному человеку, а целому роду, приносящему ему жертвы и с которым он связан родовыми узами; поэтому есть, не делясь с присутствующим сородичем и вообще не кормить его – «грех» и непосредственный риск лишиться благоволения богов-кормильцев. «Очаг» при этом играет недаром крупную роль.

В огне очага живет «хозяин и хозяйка огня», сородич или даже родоначальник, глаз не спускающий с того, что делается в доме; они же, как мы видели, посредники между родом и его родовыми богами, и нет ничего естественнее, что именно боги очага более всего являются хранителями принципа гостеприимства.

Но не одним взаимным «угощением» ограничиваются узы сородичей, живущих милостями своих богов-сородичей, а действительным, самым широким принципом общности земных благ. Если это не выражается в чисто коммунистической форме, то только потому, что в этом нет никакой надобности. Жизнь настолько проста, условия для добывания пищи так просты, дары природы так широко и свободно лежат перед каждым, что нет надобности в коммунистическом производстве и распределении. Но принцип все же в полной силе.

Про общей охоте, например, за морскими животными на одной лодке, хозяин последней, он же обыкновенно и самый искусный добытчик, получает не больше последнего. подростка-гребца и, кроме того часть добычи раздается и тем семьям, члены которых почему то не могли участвовать в охоте. Сушеная рыба, являющаяся главной пищей гиляка, рассматривается почти как общая собственность, и всякий, у кого вышли запасы, берет ее у соседа без всяких возражений. Во всяком случае никто не голодает, пока хоть у кого-нибудь из сородичей есть запасы. Стоит голодающему переселится в юрту имущего сородича или даже просто захаживать к нему 2-3 раза в день, с ним безропотно будут делиться, до последней юколы, до последней пригоршне табаку.

В отношении к предметам роскоши, как дорогие копья, сабли, ткани, шубы и т.п. 
, больше индивидуализма, внесенного новейшими условия обмена, но в действительно необходимых случаях, как для покупки жены, при уплате виры, похоронах и т.п., каждый считает своей непременной обязанностью жертвовать своим индивидуальным богатством для общеродовых целей. 

<..>

Медведь один: общая обязанность сородичей, участвовать в откармливании медведя и в медвежьих праздниках как. по случаю убиения, домашнего медведя, так и случае добычи зверя лесного.

<..>

Тхусинд один - общая вира, выкуп, штраф, в широком смысле круговая порука. всего рода против всякого посягательства со стороны чужеродца на права сородича и обратно. Под тхусинд ’ом подразумевается не только выкуп, получаемый или выплачиваемый родом в делах мести, но и взыскиваемый по всевозможным - от весьма серьезных до совсем маловажных – поводам. Так тхусинд взыскивается и за похищенную женщину, и за оскорбление женской чести, и за осквернение святыни, напр., порчу очага, нарушение табу на медвежьем празднике, за кражу и т.д. Во всех таких случаях на роде лежит круговая порука как в защите нарушенного права со стороны чужеродца, так и в ответе за таковое нарушение права последнего со стороны сородича. Но выкуп лишь позднейший корректив более важного принципа –родовой защиты силой нарушенного права сородича. В центре всего этого института лежит принцип кровавой мести, ответа жизнью за жизнь или за попранную честь (например, при захвате соблазнителя in flagrante delicto)

Как всех почти первобытных народов убийства внутри рода у гиляков остается безнаказанным. Род не может проливать крови своего сородича, которая есть кровь родоначальника. Это не только принцип религии, но и требование самосохранения, категорический императив существования самого рода. Сила последнего в его численности и внутреннем мире, между тем каждый случай мести внутри рода стал бы поводом к новой мести внутри рода со стороны ближайших родственников наказанного и привел бы таким образом к нескончаемой внутренней войне, которая в конце концов завершилась бы физическим и моральным разрушением рода.

Впрочем, убийство и всякое серьезное нарушение прав и законов, со стороны сородича не совсем остается безнаказанным: фактически оно влечет за собою смерть политическую, так как преступник вынужден бывает расстаться со своим родом и удалиться в отдаленное селение, лишаясь не только всех благ родового союза при жизни, но еще более важных после смерти, так как только сородичам разрешается совершить акт сожжения покойника. Но убийства впрочем, внутри рода крайне редки; многочисленные запреты, речи между сородичами устраняют поводы к раздражениям и ссорам, а широкие коммунальные супружеские права смягчают припадки ревности и делают излишним похищение женщин, которое служит самым частым поводом кровавых ссор и мести. Таким образом и сама практика жизни не могла благоприятствовать институту мести внутри рода.

Другое» дело между чужеродными. Тут принцип неумолим: кости сородича должны быть подняты! Поднять кости - технический термин родовой мести. Кровь должна быть искуплено кровью, и только в крайнем случае кровавое искупление может быть заменено выкупом. Обязанность эта ярко окрашена более религиозным, чем эмоциональным элементом. Месть обязательно не для только для современников убитого, но, в случае невыполнения ее со стороны последних, и для двух последующих поколений. Она обязательна не только в случае убийства намеренного, но и совершенно случайного, даже такого, которое только косвенно связано с тем или другим лицом. <…>

Душа человека, умершего насильственною смертью, не может переселиться в общее «селение покойников», где она могла бы продолжать такую же жизнь, как и на земле. Пока она не отомщена, пока кровь убийцы не дала ей силы поднять свои кости, она не в состоянии покинуть земли и вынуждена кружиться в воздухе в виде птицы-мстительницы, по ночам испускающей страшные крики. Конец ее ужасен: постепенно истлевая, она, наконец, падает на землю «прахом», погибая навсегда. <…> Вот эта-то страшная и несчастная вместе с тем птица, ищущая успокоения и возврата в царство отошедших сородичей, по ночам вопиет о мести и, конечно, способна страшно мстить сородичам, забывшим свои обязанности. 

 Даже когда дело кончается выкупом, она остается непримиренной: необходима еще искупительная жертва в виде собаки, сердце которой отдается птице; в противном случае она жестоко мстит обеим сторонам.

Так как душа убитого, как и всякая душа человеческая, может существовать только не более трех поколений, то с третьим поколением обязанности мести прекращаются. Но до того жалкая участь души убитого продолжает мучить совесть сородичей и пугать ужасами неотомщенной мести, не давая им покоя. Эти мотивы являются преобладающими над непосредственным инстинктом отплаты. Вот почему ярость мстителей никогда не доходит до истребления целого рода убийцы, ограничиваясь одним или 2-3 его сородичами; тщательно избегают убийства женщин и абсолютно воздерживаясь от посягательств на имущество.

Те не менее императив мести чрезвычайно интенсивен.

Весть об убийств в один момент объединяет всех сородичей в единодушное целое, действующее с лихорадочной энергией. Такую же лихорадочность проявляет и род убийцы. Для него дело идет не об одной только охране убийцы – одному человеку всегда легко укрыться и выждать мирного разрешения конфликта, а об охране всего рода, каждого сородича, которого ожидает коварное нападение из каждого угла, во всякое время и во всяком месте со стороны лихорадочно выслеживающих свою жертву мстителей. Для них важен не убийца непременно, а каждый мужской представитель его рода, хотя бы это был грудной младенец. Вот почему матери, чтобы спасти своих детей мужского пола, в момент неминуемой опасности самыми ужасными способами готовы замаскировать пол младенца.

Нетрудно представить, что переживают до окончания конфликта обе стороны.

Самое счастливое положение, когда представители обоих враждебных родов сожительствуют в одном селении. В этом слу​чае нет, по крайней мере, мучений ожидания. Дело разрешается тогда немедленно после убийства вооруженным столкновением. Ближайший родственник убитого в сопровождении нескольких вооруженных сородичей бросается к юртам рода убийцы и обру​шивается на первого встречного мужчину, за которого немед​ленно заступаются его сородичи, и тогда начинается общая схватка, которая в несколько часов кончается, и, если с обеих сторон пало по одинаковому числу жертв, то этим инцидент и разрешается. Бывает и более счастливый исход именно, когда в дело вмешиваются представители третьего рода, живущего в том же селении, пытаясь часто небезуспешно разнять противни​ков и закончить дело миром.

Но если роды живут в разных селениях, то возникает военное положение со всеми его последствиями. При этом, если селения близко расположены друг от друга, обороняющиеся - вполне в осадном положении. Об обыденных занятиях вне дома речи быть не может: ни охота, ни рыбная ловля невозможны, ибо на каж​дом углу можно ожидать засады. В крайних случаях мужчины не иначе решаются удаляться от своего дома, как имея впереди себя женщин, обшаривающих каждый кустик, затаптывающих траву, повсюду опасаясь засады. Но, конечно, все это паллиа​тивы: в одну прекрасную ночь придется встретить неприятеля грудью в своем собственном селении... Наконец, при отдаленно​сти местожительства враждующих родов друг от друга прихо​дится предпринимать далекие походы пешком или на лодках. Это должно быть импозантное зрелище, когда толпа воинов, одетых в лучшие одежды, со сверкающими копьями в руках и колчанами за спиной, с ножами и японскими кинжалами за по​ясом, яростно потрясая оружием, оглашают первобытную тайгу воплями о мщении и призывают богов всех стихий о помощи:
 Паль - хурн мыя! Тлы - хурн мыя! 

 Толь - хурн мыя! Миф - хурн мыя!

Бог горы, услышь, бог моря, услышь, бог неба, услышь, бог зе​мли, услышь!»,—размахивая при этом копьями и вонзая их в каждое дерево на пути с криком: «Чхар, мыя - О, дерево, ус​лышь!»... Но это громкое настроение скоро сменяется более ров​ным; по мере приближения к вражескому селению энтузиазм пе​реходит в сосредоточенную серьезность. 

Враг принял свои меры: в его родных местах ему лучше из​вестны коварные места для засады, а в стратегических пунктах он подстерегает в искусственных траншеях («ямках»), откуда осыпает градом стрел неосторожного неприятеля. Не мало и дру​гих препятствий на пути наступающих. На неприятельской терри​тории всякий промысел опасен (у многих родов он даже запре​щен, у некоторых запрещено также пользование водой рек и ключей); припасов, взятых из дому, не надолго хватает, а от​крытое, быстрое нападение, - принимая во внимание засады и безнаказанность сторожевой службы женщин, - не всегда воз​можно. С долгим терпением и тяжелыми лишениями приходится выжидать благоприятного случая или же решиться в отчаянии на крайний риск...

Чаще всего обороняющиеся предпочитают ожидать нападе​ния в собственном селении. Тогда, оставив женское население, пользующееся неприкосновенностью, мужчины собираются в от​дельную юрту, откуда при первом сигнале караульных о при​ближении неприятеля, они, скрывшись через потайные ходы, со​бираются вместе за юртами, готовые встретить врага. По между​родовым обычаям битва продолжается ночь, самое большое сут​ки, пока, наконец, не появляются убитые, после чего неприятель уходит, а остающиеся считают число павших с обеих сторон. Если со стороны обороняющихся пало более, чем с противной стороны, возникает новый casus belli. Нападающие во всяком случае должны считать себя удовлетворенными. Но не всегда дело кончалось немногими жертвами. Известны случаи, когда целый род погибал и в живых оставались только женщины.

Бывало и наоборот, когда, во избежание гибели немногочи​сленного рода, неспособного к сильному отпору, самопожертво​вание одного человека искупало общую вину. Мне известен слу​чай, когда юноша, виновник конфликта, в тот самый момент, когда получилось известие о приближении неприятеля, стал умо​лять собравшихся вокруг него в юрте сородичей спастись бег​ством, предлагая своей смертью спасти род от гибели. И когда сородичи с потупленными взорами стали выходить из юрты, он залпом выпил для храбрости чашку тюленьего жиру и опро​метью бросился, размахивая копьем, навстречу разъяренной толпе мстителей... Рыцарство проявляется и во многих других фор​мах, Хотя обыкновенно набег мстителей бывает слишком им​пульсивен, чтобы люди могли думать о каких-либо формально​стях нападения, но эпос и предания сохранили нам многочислен​ные формулы объявления «войны» через особых посредников, а которых подробнее мы скажем далее.

Обычная формула гласит лаконически: «он (мститель) окон​чательно сказал, что воевать с тобою придти собирается; если ты сильнее, его убьешь, если он сильнее, тебя убьет, - так сказал».

Военные походы предпринимаются не только с целью мести. за убийство сородича. Весьма обычны они и из-за женщин. «Пре​красные Елены» у гиляков служат печальными поводами для войн даже гораздо чаще, чем убийства; последние крайне ред​ки, никогда не носят корыстного характера, являясь исключи​тельно делом минутной вспышки легко возбуждающегося «вар​вара» по поводу малейшего оскорбления его самолюбия. Но из-за женщин столкновения гораздо чаще. То группа сородичей предпринимает просто романический набег, чтобы похитить воз​любленную своего товарища. То походы предпринимаются с це​лью насильственного возврата похищенной жены сородича, - случаи более серьезные, потому что акт этот столь же обязателен для рода (до третьего поколения исключительно), как и месть и вира за убийство сородича. Обыкновенно стараются избегать кровопролития, приноравливая нападение к моменту, когда мужчины в отсутствии, но дело редко обходится - как в мо​мент похищения, так и во время преследования - без кровавых столкновений, которые неизбежно влекут за собою необходимость «поднимать родные кости», т.е. войну со всеми ее последствиями.
Теперь перейдем к институту выкупа, «тхусинд», отчасти сменившему месть, отчасти сосуществующему с «местью», слу​жа ей необходимым коррективом.

Какие причины вызвали институт выкупа на ряду с категорическим императивом кровавого возмездия, в конце совершен​но вытеснившегося первым, до сих пор остается совершенно не​выясненным в науке.

У гиляков, мы думаем, легко найти, по крайней мере, глав​нейшую причину этого великого преобразования в социальных отношениях. Она кроется в той особой форме экзогамии, о ко​торой мы подробно говорили в своем месте.Каждый род связан с массой родов, по крайней мере, с че​тырьмя, узами самого интимного свойства. У рода или родов ахмальк он берет себе жен и от них вышли его матери; роду или родам ымги он дает замуж собственных женщин, дочерей и сестер. Эти роды, по естественному порядку вещей, ему доро​ги, с ними его связывают неразрывно матери, дочери, сестры.

Род убийцы легко может оказаться таким, который берет у него женщин, в котором его сестры и дочери, или таким, кото​рый его снабжает женщинами. Отсюда первое великое смягче​ние - неприкосновенность женщин в конфликтах мести.

Но этим роль женщин не ограничивается. Если убийца из рода ахмальк, т.е. откуда происходят матери и жены мстите​лей, то нетрудно себе представить, что эти женщины не могут оставаться равнодушными зрительницами войны против их соб​ственных братьев и отцов. Если же убийца из рода ымги, жены этих последних тоже не легко примирятся с тем, чтобы их му​жья и сыновья пали от рук их собственных отцов и братьев. В обоих случаях вмешательство женщин неизбежно, и достаточ​но немногих прецедентов миротворного влияния их, чтобы пре​цеденты обратились в законный обычай, сначала сосуществую​щий кровной мести, а потом его вытесняющий.

Косвенно влияние женщин в этом отношении должно было выразиться еще и другим образом, чисто механически, если мож​но так выразиться. Их неприкосновенность в значительной сте​пени фактически препятствовала самому осуществлению крова​вого возмездия. Их сторожевая служба, единственная в своем роде, больше должна была изнурять врага и ослабить его дух, чем самое активное сопротивление. Пользуясь своим habeas corpus, они в полной безопасности день и ночь обходят окрестности, обыскивая каждый кустик, каждую травку, в поисках засевшего где-нибудь неприятеля. И если только нападающая сторона не обладает подавляющей численностью, чтобы броситься открыто на ожидающего врага, то ей никогда не удастся усыпить бдитель​ности неприкосновенной сторожевой цепи, и терпение нападаю​щих, истощенных недоеданием, походом, мучительностью вы​жидания, поневоле разбивается о пассивное сопротивление сла​бого пола, и почва для мира становилась подготовленной...

Чтобы оценить всю важность пассивного участия женщин в борьбе родов, нужно еще принять во внимание, что у многих родов запрещено разводить огонь на чужой территории, пользоваться водой из ее рек и источников, охотиться и т. д., так что, подобно библейским жителям Гивеона, гилякам приходится отправляться в поход, нагрузившись мехами с водой и таким за​пасом пищи, который человек способен понести на себе. При таких обстоятельствах каждый лишний день выжидания грозитголодной смертью, и таким образом бдительность женщин поневоле побеждает.

Вот один из известных мне примеров. В 1851 году 30 человек жителей с. Тэбах отправились сухопутьем отомстить одному из родов с. Коль за убийство сородича. После долгого перехода и еще более долгих и бесплодных выжиданий вследствие бди​тельности женщин, с шестами в руках беспрестанно обыскивавших местность, вода в пузырях, наконец, истощилась, и мсти​телям пришлось уйти ни с чем и покончить дело миром...Так маленькие причины приводят часто к важным последствиям.

Прав был Тайлор, когда утверждал, что экзогамия, смяг​чала отношения между родами и вносила мир, хотя он исходил из ошибочного предположения, что стремление к миру вызвало к жизни самый институт экзогамии. Правда, первобытный человек не настолько сентиментален, а главное, слишком «богобояз​нен», чтобы с легким сердцем пожертвовать своим страхами ка​ры за нарушение своего кровавого долга голосу чувства или да​же явному интересу, но у него есть, как мы знаем уже, испытан​ное средство, с помощью которого он умиротворяет богов с пол​ным соблюдением своих выгод: он, как и в других случаях, прибе​гает к благочестивому обману богов, который дает ему возможность и выполнить свой религиозный долг и извлечь материальные выгоды из конфликта. Обыкновенно эта важней​шая религиозная процедура института виры совершенно игно​рируется, да и не у всех народов сохранились следы религиоз​ных церемоний примирения; у гиляков, как это мы расскажем в дальнейшем, это отчетливо явствует из ритуала выкупа, требую​щего предварительной имитации кровавой мести в ви​де борьбы представителей воюющих родов, убиение собак и кор​мление кровью их духа убитого. Теперь перейдем к практике этого института. Главную роль в процедуре примирения играют так называе​мые хлаj-нiвух’и.

 Хлаj-нiвух - буквально: толкующий человек, красноречивый, оратор. Такой человек пользуется в глазах гиляка осо​бым почетом, ибо красноречивый индивид, по его воззрению, избранник особого божества, которое постоянно вдохновляет его, обитает в нем и внушает ему красивые, убедительные речи и неотразимое влияние на слушателя. Самая быстрота речи, спо​собность говорить плавно и быстро в течение продолжительного времени, независимо даже от содержания речи, уже считается даром высшего порядка. «У него язык вертится, как крылья ветряной мельницы», - с благоговением характеризует гиляк выдающихся ораторов. Последние, в свою очередь, сами смотрят на себя, как на избранников. На материке они всегда носят с со​бою деревянный жезл, на головке которого вырезано человече​ское лицо, изображающее, по-видимому, то божество, которое их вдохновляет и помогает им убеждать других. В патетические мо​менты они грозно размахивают им, клянясь, в случае неуспеха своих доводов, сломать его и навлечь кару богов на себя и не​покорного оппонента. Чаще всего хлаj-нiвух вместе с тем из​бранник и в других отношениях: это человек богатый, искусный в промыслах, бывалый, храбрый, с большим природным умом и пользующийся авторитетом среди своих соплеменников.

Каждый род, каждое селение имеет своего маленького хлаj-нiвух'а, но есть знаменитости, пользующиеся широкой славой среди многих народностей края, и их, в случае надобности, выпи​сывают, как у нас знаменитых адвокатов. Свои функции они ис​полняют скорее honoris causa, потому что их обычный гонорар - китайский шелковый костюм и японская сабля - едва ли может достойно вознаградить богатого человека за потерю времени и тяжесть обязанностей: даримые им одежда и оружие служат ско​рее их insignia magistratus, официальным облачением, в котором они исполняют свои обязанности во время переговоров.

И вот когда род мстителей достаточно измучился в своих попытках кровавого возмездия, или если убийство с самого начало произошло при обстоятельствах, легко располагающих к примирению, тогда начинают отыскивать хлaj-нивуx’а, который взялся бы за переговоры и сумел бы добиться самых выгодных условий. Хлaj-нивуx должен быть обязательно нейтрального рода. <…> Противная сторона, в свою очередь, выбирает своего «оратора», который должен защищать ее интересы при переговорах о выкупе. Обыкновенно инициативу берет на себя обиженная сторона.

В один прекрасный день компания вооруженных мстителей со своим хлaj-нивуx’ом во главе появляется перед селением «убийцы». В ближайшей тайге или на берегу реки мстители разводят огонь и располагаются лагерем, а хлaj-нивуx один в своем парадном обличении, с копьем в одной руке, котелком в другой идет во вражеское селение. Здесь в. одной из юрт его ожидают противники со своим хлaj-нивуx’ом во главе. Опираясь на свое копье или усевшись и закурив трубку (непременно «своим» огнем), он говорит: «Я послав вам сказать, что вы нашего человека убили, и какого человека! Его правая рука стоила столько-то «сялахр» 
, если бы он жив был, разве он согласился бы взять столько? Его левая рука стоила столько-то и т.д.». Перечисляются затем все остальные части тела и подводится итог виры. Если противная сторона согласна, она кладет в котелок оратора столько палочек, сколько было условлено уплатить «целковых». Но сразу к соглашению никогда не приходят. Оратор противной стороны старается находить извинения для убийцы и предлагает свой минимум выкупа. Это выводит из себя противника, и он гневно уходит, грозя прервать переговоры. За ним спешно бежит вслед его коллега, убеждая уступить. Они садятся, каждый закуривает непременно своим огнем, спорят, опять кто-нибудь вспылит и убегает, опять сходятся, возвращаются в селение... Этикет требует, чтобы соглашение было принято не сразу, а после упорного сопротивления, поэтому иногда в бесконечных схождениях и расхождениях проходят 2-3 дня… Некоторые хлaj-нивуx’и на Амуре прибегают, по обычаю тунгусских племен, в последний к помощи своего волшебного жезла, который они грозятся сломать и этим навлечь кару на себя и упрямых противников.

Когда соглашение достигнуто, начинается религиозный момент, о котором я говорил выше, процедура имитации кровавой борьбы, которая должна скрыть от души убитого и родовых богов мирный исход конфликта. 

Процессия мстителей с хлaj-нивуx’ом во главе выступает по направлению к селению противника, а ей навстречу движется такая же процессия рода убийцы. На расстоянии несколько десятков сажен обе стороны останавливаются, и выступает вперед ближайший родственник со своим хлaj-нивуx’ом, а с другой стороны - убийца со своим «посредником», оба вооруженные луками и копьями. По данному сигналу хлaj-нивуx’ов начинают пускать друг в друга стрелы или набрасываются копьями, ловко уклоняясь при этом от стрелы и удара. Дуэль, конечно, фиктивная, хотя бывают случаи, что противники входят в азарт, и дело кончается печально. Все время хлaj-нивуx’и успокаивают своих клиентов, твердя о примирении. Сородичи между тем проводят между противниками по собаке и убивают их копьями («кровь за кровь»). Затем противники бросаются друг другу в объятия, и мир заключен. Сердце убитой собаки отдается в жертву птице-мстительнице, а мясо съедается на последующем пиршестве. 

Затем представители обеих сторон отправляются в юрту убийцы, где расставлены предметы, составляющие тхусинд, -котлы, копья, сабли, шелковые материи и т.д. В уплате последнего участвуют, все сородичи, каждый по своему .-состоянию, считая за великий грех уклониться от посильной доли. С другой стороны, для рода убийцы полученный тхусинд становится общей собственностью. Частью им возмещаются те драгоценности, которые понадобились для убитого в «селении мертвых», частью это становится фондом для семьи убитого и родовых надобностей.

Переговоры о тхусинд’е по другим поводам, как, например, по поводу похищенной женщины, оскорбления святыни ведутся, тоже посредством хлaj-нивуx’ов, но уже без особой торжественности. Посредники обсуждают спорные допросы в присутствии собравшегося народа, выслушиваются мнения присутствующих, и решение является как бы приговором целого собрания.

<…>

——————-

Таковы основные признаки рода. По ним можно судить о всеобъемлющей роли его в жизни гиляка. Он охватывает человека от рождения до смерти, заполняя все содержание жизни. Он окружает его интимными узами родства как со стороны отца, так и со стороны матери. Он соединяет живой связью живущее поколение со всеми отошедшими. Он гарантирует человеку брак индивидуальный и супружеские права вне рода, а после смерти обеспечивает его вдову и детей. Род охраняет рода жизнь и неприкосновенность его семьи от посягательств чужеродца, готовый как один человек встать на защиту попранных прав сородича и отвечать за его вину перед чужеродцем. Он кормит в случае голода, платит долги неимущего, выручает в уплате калыма и виры. 

В благоволении родовых богов, в родовых жертвоприношениях человек находит высшее покровительство и самую сильную гарантию своему благополучию. Род - школа нравственного воспитания, школа долга, социального сотрудничества и самопожертвования, и, наконец, в роде человек находит высшие радости и самые ценные утешения в наиболее горьких бедствиях жизни, - шумные радости празднеств и заботы о блаженстве в загробном мире. 

Каков же механизм этого удивительного учреждения, дающего человеку больше, чем современное государство, окружающего человека не только всеобъемлющими заботами, но и обширной сетью регламентаций и «грехов». Где его внешние признаки и органы, выполняющие его функции? Не странно ли, что в формуле рода эти важнейшие с нашей точки зрения элементы совершенно отсутствуют?
VII. Механизм рода

Норденшельд, описывая чукчей, в одном месте выражается так: «Здесь, как и во всех посещенных мною стоянках, царствовала совершенная анархия. Тем не менее члены этой безглавой общины жили между собой в ладу и дружбе».

Подобные отзывы легко встретить и у многих других путешественников по отношению к разным первобытным народам. В частности то же, что о чукчах, сказал бы, вероятно, Норденшельд и о гиляках. Та глубокая социальная организация, которую мы описали в предыдущей главе, составляющая душу всякого первобытного общества и вошедшая в историю под именем рода, остается часто совершенно скрытой от взора случайного цивилизованного наблюдателя, ибо для него все, что не напоминает ему, европейцу, привычных для него элементов государственности - территории, представителей власти, принудительной регламентации строя - есть не больше, как «анархия, при которой, к крайнему его изумлению, тем не менее, члены безглавой общины умудряются жить в ладу и дружбе».

Это именно поражает и в строе гиляцкой жизни. Несмотря на всю сложность социальной ткани, охватывающей все стороны жизни, все внешне-формальные признаки организации, которые невольно ищет повсюду европеец, либо совершенно отсутствуют, либо принимают слишком колеблющиеся формы.

Начнем с территории. Совершенно естественно, что члены одного рода предпочитают жить совместно, в непосредственном единении и общении друг с другом. Есть, действительно, несколько селений, как Танги, Няниво, Вискиво и др., где все население принадлежит к одному роду. В больших зимних юртах таких селений можно насчитать в каждой иногда по 2-3 десятка сородичей и ни одного чужого. Даже там, где в одном селении, как Коль, где живет совместно несколько родов, юрты каждого рода расположены в ряд, как бы по строго соблюдаемой традиции. Каждый род имеет свои родовые речки для охоты, распределенные между отдельными семьями, среди которых они переходят по наследству от отца к сыну, хотя, впрочем, право собственности ограничено фактическим пользованием, с перерывом которого речка становится res nullius и может быть использована всяким, даже чужим.

Тем не менее, несмотря на естественную тенденцию сородичей держаться поближе друг к другу, принцип территориальности фактически не существует. В огромном большинстве гиляцких деревень состав населения смешанный. В упомянутом селе Коль я насчитал представителей 8 родов, в селениях меньших по 2-3 рода, и очень мало таких, в которых совсем не было бы чужеродных. Есть роды, разветвления которых встречаются в самых различных и удаленных друг от друга пунктах гиляцкой территории. Эта раздробленность, конечно, есть факт, идущий как бы в разрез с принципами рода, но она неизбежна при данных экономических и социальных условиях. Селение, расположенное в особенно благоприятном в рыболовном отношении пункте, естественно, привлечет пришельцев из других родов, и, наоборот, если род на своем первоначальном месте размножится настолько, что исконное селение прокормить всех уже не может, от него постепенно выделяются переселенцы в другие места, при чем выбираются ближайшие пункты, дабы связь между сородичами не прерывалась. Переселение в очень отдаленные пункты влечет за собой фактическое деление «огня» и разветвление рода. Не менее важной причиной смешанности населения является обычай переселения в некоторых случаях зятей в роды тестей, о чем подробнее будем говорить в своем месте. Так или иначе территория является неопределенным признаком рода.

У гиляков отсутствует даже сознание права собственности на территории, и не только по отношению к своим, но и к чужеплеменникам. 

Когда лет 50 тому назад на Сахалине появились бродячие тунгусы, которые стали охотиться на исконных территориях гиляков, никому в голову не приходило протестовать против этого, хотя тунгусы пришли небольшими группами и едва ли были в состоянии удержаться силой против многочисленных аборигенов.

Столь же неопределенным признаком являются и родовые прозвища. У массы первобытных племен, так называемых тотемных, родовое прозвище - один из наиболее резких внешних признаков единства рода. Тотемным прозвищем является реальный предмет природы, животное или растение, которое изображается на теле, на платье, на зданиях и т.д.

У гиляков ничего подобного нет. В некоторых родах существуют тотемистические предания. Так, например, род, живущий в с. Тангах, считает себя родственным с медведем, на том основании, что одна женщина этого рода родила урода с чертами, напоминающими медвежьи. Подобные предания имеются и в других родах. Тем не менее не только типичные тотемные, но и обыкновенные родовые прозвища в собственном смысле отсутствуют. Прозвища имеются только территориальные. Если гиляк хочет назвать людей такого-то рода, он говорит «жители такого-то селения», что иногда совпадает, с действительным местожительством рода, но чаще всего только показывает то селение, которое было когда-то исконным местопребыванием того или другого рода.

Так, в с. Коль есть роды, носящие названия: Тывли-фiнг (жители с. Тылин); Мьехре-фiнг (жители с. Мьехри), Ньенхай-фiнг (жители с. Ньенхай) и т.д., между тем представители этих родов уже давным-давно живут в упомянутом селении Коль, порвав всякие связи с исконными местожительствами своих родоначальников 
. Единственные роды, которые имеют настоящие родовые прозвища, это основанные выходцами из соседних тунгусских племен; так образовались роды Цхарнунг, Чориль и т.д. И замечательно, что именно у этих племен мы уже находим явный переход у тотемизму. У племени негда, например, почти каждый род ведет свое происхождение от того или другого рода животного (тигра, жабы, медведя и т.д.). У гиляков же подобные явления встречаются очень редко.

Теперь переходим к самому, с точки зрения европейца, важному признаку родового единства - к органам власти. Как ни сложна, как мы видели, родовая жизнь, род не знает никаких установленных властей. Правда, китайцы, а за ними русские пытались установить у гиляков институт старост, и то не родовых, а сельских, но он никакого отношения к родовой жизни не имел. Это был скверный эпизод, но и только. Старосты, назначенные русскими властями, избирались не из лучших, и даже не из богатейших жителей, а из наиболее угодливых, а потому не только никаким авторитетом не пользовались, но скорее презрением, а в некоторых случаях и ненавистью. Исконный строй рода ничего подобного не знал. Патриархальная власть, которая, по библейским примерам, обыкновенно ассоциируется с родом, и которую еще и теперь мы видим, например, у бурят, киргизов, кавказских народов и т.д., у гиляков, да и вообще у народов однородной с ними ступени развития, абсолютно отсутствует. Ее не существует даже в семье. Правда, некоторый деспотизм практикуется по отношению к женщинам, которые подчинены сначала отцу и братьям, а после замужества - мужьям, но это - деспотизм, ничего общего не имеющий с римским patria potestas. Случаи убийства или продажи в рабство жен и дочерей невозможны.

Нередки, правда, случаи принудительной выдачи замуж, что в значительной степени связано с религиозно освященным обычаем браков между детьми братьев и сестер, но вообще отношение к дочерям самое нежное как до, так и после замужества. Между семьями тестя и зятя на всю жизнь устанавливается, как это мы увидим, глубокие интимные узы гостеприимства и взаимопомощи, а в редких случаях дурного обращения с замужней женщиной последняя всегда находит фактическую защиту со стороны своих родных. Вообще же супружеские отношения очень мягки, с женщинами советуются, а более пожилые даже участвуют в сходках и совещаниях сородичей.

Совершенно незаметен деспотизм по отношению к представителям мужского пола. Чтобы убедиться в этом, достаточно видеть отношение старших к детям. Цивилизованному человеку трудно даже себе представить, какое чувство равенства и уважения царит здесь по отношению к молодежи. Подростки 10-12 лет чувствуют себя совершенно равноправными членами общества. Самые глубокие и почтенные старцы с самым серьезным вниманием выслушивают их реплики и отвечают им с такой же серьезностью и вежливостью, как своим собственным сверстникам.

Никто не чувствует ни разницы лет, ни положений. Правда, гиляцкий подросток 10-12 лет обыкновенно уже accomplished gentleman. Он не только усвоил всю технику обиходных работ, он не только ловкий стрелок, рыболов, гребец и т.д., он уже фактически работник, такой, как и все. Мало того, он в значительной мере обладает уже и всей суммой духовного знания; он знает уже из практики все родовые обычаи, все религиозные обряды, помнит все родственные названия, знает легенды, сказки и песни своего племени и в довершение всего - то знание людей и жизни, которое дает постоянное пребывание в обществе взрослых: в путешествиях, на охоте, рыбной ловле, празднествах и т.д. Отсюда - и его чувство собственного достоинства, и солидность в речи, и умение держаться в обществе.

Но все эти качества не имели бы никакого значения, если бы патриархальные принципы существовали. И у других малокультурных народов молодежь рано достигает самостоятельности, но от нее требуется особенная почти религиозная почтительность к старшим, которые нарочито дрессируют ее в подчинении. Ничего подобного нет у гиляков. Тем более не заметно деспотизма главы семьи по отношению к взрослым членам. Сыновья совершенно свободно отделяются от отца, получая от него выдел в виде утвари, саней и т.п., помогая ему долей от своей добычи, делают это совершенно свободно, без всякого принуждения. Встречаются большие семьи, живущие общим хозяйством, во главе которого стоит старший в семье, дед, отец или один из братьев, но это совершенно свободная ассоциация, из которой когда угодно можно выступить. И вот, даже состоя участником такого хозяйственного союза, каждый член может иметь и свое индивидуальное хозяйство в виде саней и собак, оружия, пользуясь правом на индивидуальные заработки, связанные с личными заслугами: и то, чем каждый член делится со своими, - а делятся широко особенно съестными припасами, как природными, так и покупными, - уделяется без всякого понуждения: привозят из города муку, рис, чумизу и т.п., все это варится в общем котле для всех. Коммунизм и индивидуализм сочетаются без всяких трений.

Наконец, - и это особенно необходимо отметить - во главе большой семьи с общим хозяйством стоят вовсе не обязательно старшие по летам, а, наоборот, чаще всего люди молодые, заявившие себя своей деловитостью, усердием и оборотливостью, словом личными талантами. Старики пользуются авторитетом лишь в вопросах специальных, как хранители традиций, знатоки обрядов и истории семейно-родовых отношений. С ними советуются в запутанных вопросах родства, даче имен, им предоставляется распоряжаться обрядовой стороной на праздниках, но это им не дает никакой власти, никаких преимуществ.

И вот, чего нет в семье, - деспотизма старейшего, главы, - того нет и в роде. Он не знает не только полновластных старейшин-патриархов, но и установленных постоянных властей вообще, ни коллективных, ни единичных, ни выборных, ни по праву рождения и наследства.

Между тем род ни фикция: это - сложное учреждение, окружающее гиляка густейшей сетью регламентаций, запретов, обязанностей и в то же время доставляющее ему все блага, материальные и духовные, прочного общественного союза.

Мы вернулись таким образом к вопросу, поставленному нами в конце предыдущей главы. Где двигатели механизма этого всемогущего учреждения - рода, где тайна этого удивительного соединения самой тесной общественности и абсолютного отсутствия деспотизма, всеобъемлющей опеки и регламентации с отсутствием принудительности и сохранением индивидуальной свободы?

Тайна эта заключается в двух условиях: 1) в простоте экономических условий и отношений, предоставляющих широкий простор всестороннему развитию сил и способностей личности и свободному применению их к широко и равно открытым для всех дарам природы; и, во-вторых, в том целостном социально-религиозном миросозерцании, которое совершенно спонтанейно, без всякого внешнего давления, направляет волю и деятельность каждого к гармонии общего интереса, ставя на место внешнего принуждения силу внутреннего сознания каждого.

Рассмотрим поближе эти условия, и прежде всего экономические.

Преобладающая форма труда - индивидуальная или самое простое сотрудничество. Главнейший источник пропитания - рыболовство. Море и реки так богаты этим продуктом, что при самом скудном инвентаре каждый при нормальных условиях может личными индивидуальными усилиями обеспечить свое существование. При добывании морских зверей, правда, необходимо сотрудничество нескольких человек, но все дело так просто, что тут не может быть речи о хозяевах и работниках, ни о специальной организации: каждый исполняет то, к чему он более способен, артель к тому обыкновенно составляется из родственников, и никому и в голову не приходит делить добычу иначе как по числу работников. Часть ее уделяют даже и не принимающим участия в охоте, ибо разве родовые боги дают только одним, а не всем членам рода? То же и при охоте на лесных зверей, если она ведется в компании, но обычно охотник, как и рыболов, может совершенно обойтись в своих промыслах без посторонней помощи. И, действительно, в сезон рыбной ловли гиляцкое население расходится во все стороны; каждый хозяин удаляется на свое излюбленное местечко. В сезон охоты каждый забирается в свой промысловый балаган и отсюда следит за своими ловушками, по неделям не видя постороннего человека.

Таким образом, преобладающая форма труда индивидуальная. Каждый должен уметь желать все, обладать всеми знаниями своего племени, быть личностью, равной со всеми, всесторонне развитой и подготовленной к жизни.

А так как дары природы обильны, свободны и доступны усилиям каждого, то благосостояние человека зависит, следовательно, исключительно от его способностей и усердия. Неравенство, которое, при более сложных условиях, является источником раздоров и социальной розни, здесь не проявляет своих терниев. Богатый человек всем обязан исключительно лично своим талантам и добродетелям. Его накопления никого не могут ни порабощать, ни унижать. Кроме того, личные достоинства человека - дар богов, и избранник не может ни вызывать зависти, ни гордиться своими преимуществами.

Его покровители, посылающие ему зверей в тайге и рыбу в воде, общие гении рода. Копить свои богатства, не делясь с сородичами, значило бы присваивать себе то, что принадлежит ему сообща со всеми, и высшее честолюбие такого человека - проявлять свою щедрость и благоволение окружающим.

Таковы экономические отношения, выработавшие цельную, равную по подготовке и знаниям с другими личность, исключающие возможность взаимного порабощения и создающие здоровую атмосферу сознания каждый своей свободы и самоопределения.

Но высшую цельность придает человеку его социально-религиозное миросозерцание. Основная аксиома каждого состоит в том, что все его существование и благополучие всецело в руках богов, в частности богов родовых, дарящих свое благоволение не одному, а всем. Всякая попытка монополизировать дары богов неминуемо должна повлечь за собою справедливую кару общих благодетелей рода.

Все, что предписывает религия и родовая мудрость для снискания благоволения богов, является благом для каждого, и исполнять их требования - значит только заботиться о себе. То же со всеми предписаниями родовой регламентации, будь это нормы половые, правила мести или религиозные обряды; всякое нарушение их со стороны одного «грех» общий и губительно для каждого.

Все более или менее важные акты социальной жизни, вплоть до самопожертвования в битве мести за сородича, - категорические императивы религиозного миросозерцания, не знающие колебаний, не требующие понуждения. Все инстинкты самосохранения совершенно гармонируют с религиозными представлениями. Актом мести человек защищает свою безопасность, но им же он исполняет религиозный долг, умиротворяя душу убитого, которая сумеет покарать, если она останется неотомщенной. И так - во всем ...

Здоровая, цельная, всесторонне развитая личность с цельным религиозно-социальным миросозерцанием, создающим полную гармонию личного и общественного интересов и двигателей жизни - такова скрытая, но могучая пружина родового механизма.

Посмотрите, как без всякой регламентации и органов принуждения, одним произволением личности, движется сложный механизм родовой жизни. 

Вот умер семейный сородич. Необходимо обеспечить его семью, сохранить имущество до достижения совершеннолетия наследников и необходимо, во избежание споров, решить, к кому перейдет вдова покойного. Нет судей, нет властей, но, через некоторое время после погребения покойника, сойдутся ближайшие сородичи, потолкуют, выслушают претендентов, сойдутся и на ком остановятся, тот будет мужем вдовы и отцом осиротевших.

Или: та или другая семья временно бедствует. Нет специального органа, который должен был бы позаботиться о ней: это лишнее, потому что в любом доме хотя бы самого отдаленного сородича она найдет гостеприимство и помощь, пока не минет тяжелое время. И никому не обидно, потому что редко кому не приходится время от времени пользоваться гостеприимством или оказывать его другому.

Вот необходимо устроить хлопотливый и дорогостоящий родовой праздник. Нет ни сборов, ни понуждений, ни организации приема гостей и т.п. Каждый по совести готовит, сколько в силах, каждый вносит свою долю труда, а один кто-нибудь, кто побогаче, берет на себя заботы по устройству. К нему все сносят приготовленные яства и закупки, к нему сходятся для участия в предпраздничных работах.

Во время медвежьего праздника съезжаются, кроме того, со всех концов много десятков народу. Надо в течение нескольких дней кормить не только людей, но и их многочисленных собак. Сколько хлопот, сколько расходов! Между тем все устраивается просто и к общему удовлетворению. Каждый гость предпочитает заехать, разумеется, к тому, кто ему поближе по родству или симпатии, где его принимают не по долгу, а по влечению; но и в любом доме каждый приезжий находит искренний радушный прием, потому что каждому охота в дни праздничного подъема проявить свою симпатию и широкое общение с новыми людьми.

Явился голод, призрак грозной беды, которая может унести все население деревни. Все голодающие, которым не удалось разъехаться в более счастливые места, собираются в доме того, у кого сохранились запасы, и законы гостеприимства столь же властны в черный день, как в дни изобилия.

Но худшее бедствие: убит сородич! Война неминуема!.. Все население становится под оружие. Нет постоянного вождя, нет старейшего, нет и выборов. Естественный вождь давно известен и всеми признан: это самый храбрый и удачливый из сородичей; это так называемый «хозяин», «ызь», на него обращены все взоры!

И в один момент равный между равными становится вдруг военачальником, отдает распоряжения, распределяет оружие, назначает время похода и т.д.; его слушают, как диктатора. Умер или погиб этот естественный вождь, всякий знает того достойнейшего, который может его заменить.

Возник гражданский спор между сородичами или между представителями различный родов. Нет установленных людей, которые ex officio решают споры и тяжбы. Очень часто истец является сам себе судьей и исполнителем. Раз ответчик отказался добровольно выполнить свое обязательство, истец, не задумываясь, отцепит собаку от запряжки должника или полезет в амбар, чтобы отобрать себе вещь, равноценную его иску. И истец считает это в порядке вещей. Не всегда, конечно, такой способ возможен. Но и тогда дело обходится без властей предержащих. Достаточно только обиженному обратиться непосредственно или через хлаj-нjвух`а (см. выше) к одному, двум авторитетным лицам – «хозяевам» из сородичей обидчика, который является обыкновенно в сопровождении своих близких, а иногда хлаj-нjвух`а. Собираются и посторонние. По выслушании обеих сторон и мнений присутствующих, мнение, принятое большинством, приобретает силу приговора. Обыкновенно обидчик подчиняется добровольно, в противном случае вершители дела отправляются в амбар обидчика и отбирают присужденное .

Но кто же эти авторитетные лица, которые в экстренных случаях являются на сцену и лично или вместе с «миром» сородичей, как власть имущие, проявляют свою инициативу и энергию? Какую роль играют они в обыкновенной жизни?


Это так называемые ызь - «хозяева» 
, иначе: урдля-нiвухи - хорошие, т.е. богатые, выдающиеся люди (хороший и богатый - синонимы у всех первобытных народов). Это индивиды, пользующиеся выдающимся благосостоянием, благодаря своим исключительным индивидуальным достоинствам - храбрости, ловкости, силе, предприимчивости, уму, ставящим их в преимущественное положение в деле добывания средств к жизни. Такой индивид - ценный человек для окружающих. Для тесного круга своей собственной семьи он естественный глава общего хозяйства, которое, благодаря его предприимчивости и талантам, ведется с большими выгодами, чем в разбивку. Громадная семья, группирующаяся вокруг него, лучше обеспечена не только естественными продуктами, но и покупными - табаком, рисом, чумизой и т.д., потому что богатство и ассоциация дают ему возможность предпринимать дальние поездки для обмена пушнины и приобретения товаров из первых рук. Он хранитель общего «шагунд» своих ближайших родных, и обладатель собственного богатого собрания «шагунд», которым в случае надобности может воспользоваться его сородич.

Для всего рода он не только человек, у которого открытый дом, у которого всегда можно хорошо поесть, полакомиться табаком, чаем, наслушаться интересных вещей, но который может выручить в минуту нужды. Но особенно бесценна его помощь в моменты общественного бедствия, как война, столкновение в деле мести, при тяжбе с чужеродцем. У него запасы лучшего оружия, перевозочных средств, его имя страшно врагу, который поэтому гораздо легче соглашается на примирение, наконец, у него запасы «шагунд», когда придется платить выкуп. Кроме того, обыкновенно такой человек обладает и недюжинным умом, красноречием, богатым опытом и знанием жизни и людей: это в делах мести и гражданских спорах; к нему прибегают даже из соседних родов, когда необходимо вмешательство посредников. Среди таких ыз`ей есть лица, которые пользуются громкой известностью и почетом по всей территории гиляцкой оседлости. По образу и подобию этих ыз`ей создаются образы богов, «хозяев» гор, морей, неба, рек и т.д. Мало того, к ним самим относятся не просто с уважением, но с чувством религиозного преклонения. Из таких лиц, при благоприятных условиях, вырабатываются те элементы власти, которые мы видим у других племен, стоящих на другой ступени культурных условий. В одном случае такие ыз`и становятся советом старейшин, которые перед народным собранием в лице рода решают дела общины. При других обстоятельствах, когда племя вынуждено вести частые войны, наиболее выдающиеся ыз`и становятся пожизненными или наследственными начальниками племен, предводителями дружин, викингами, основателями династий.

Но в родовой жизни гиляков подобные личности, не претендуют еще ни на что подобное. Их роль слишком еще незначительна, во всяком случае случайна в сравнении со сложными функциями рода, механизм и жизнь которого зиждется на равноценности и инициативе цельной личности каждого. Что такое ызь, как не та же цельная личность в ее высшем проявлении индивидуальности? Влияние ыз`я поэтому чисто фактическое, моральное, между ним и беднейшим из его сородичей нет еще никакой пропасти ни в умственном, ни в экономическом отношении, и в то же время над всеми доминирует высшая братская связь религиозно-социального союза рода.

---------------

Таков механизм родовой жизни. Его действительная пружина - всесторонне развитая личность с цельным религиозно-социальным мировоззрением. Организованная власть совершенно отсутствует. За всем тем хотя невидимо, без всякой претензии на власть, элементы авторитета имеются; это элементы не оформленные, выступающие на сцену стихийно, спонтанейно, отнюдь не как постоянные элементы власти, которые отодвигали бы на задний план свободное проявление личности, но эти элементы все таки имеются. Их три: 

Прежде всего это халь, род, т.е. все совокупность или, по крайней мере, вся наличная в данный момент часть взрослых сородичей, которая, не имея ни главы, ни регулярных собраний, обыкновенно неожиданно появляется на сцену, когда какой-нибудь серьезный случай требует его вмешательства, и, разрешив тот или другой вопрос, исчезает со сцены так же стихийно, как появился.

Далее, hejмар`ы, старцы, весь авторитет которых заключается в разрешении спорных вопросов культа и родства.

Некоторую роль они играют во время родовых праздников, на которых они обыкновенно являются главными распорядителями; это своего рода жрецы рода. Но ни влиянием, ни фактическим значением в других важнейших проявлениях жизни рода они не пользуются.

Наконец, третьим элементом авторитета являются ыз`и.

Из этих трех элементов при благоприятных условиях могли бы выработаться те разнообразные формы власти, различные комбинации которых (народные собрания, совет старейшин, патриархи, цари-жрецы и военачальники, герцоги, викинги, короли и т.д.) находим у многих полукультурных народов в настоящее время и у всех нынешних цивилизованных наций на заре их истории. Но у гиляков эти элементы только в зародыше, и едва ли когда-нибудь им суждено получить толчок к дальнейшему развитию.

<…>
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III. Классификационная система родства и нормы полового общения и брака

Теперь посмотрим, в какой мере указанная система родства соответствует современным нормам полового общения и брака.

У гиляков, по крайней мере, в настоящее время, не может быть речи о каких-нибудь общих запретах внебрачного полового общения.

Половое общение с женщиной в глазах гиляка представляется совершенно безразличным естественным актом, как всякий другой естественный акт, отвечающим известной природной потребности человека. Запреты и ограничения касаются только определенных кругов, связанных агнатным или когнатным родством. Вне этих кругов половое общение не подлежит никакой регламентации, ни осуждению как со стороны общественного мнения, так и со стороны религии. Вне запрещенных кругов половое внебрачное общение знает только одно ограничение: реакцию того или другого заинтересованного лица. Молодые люди известного рода, имеющие права на женщин известной местности, могут быть недовольны чуждым узурпатором и основательно проучить чужака от залезания в чужие ему области, что, впрочем, случается очень редко. Гораздо серьезнее последствия, если в дело замешана замужняя женщина. Чужой, застигнутый in flagrante delicto с замужней женщиной, убивается на месте преступления; таков был обычай, по крайней мере, до самого последнего времени; немногих только страх перед уголовной репрессией стал удерживать от импульсивных убийств, которые начинают заменяться дуэлями и выкупами. Менее страдает в таких случаях женщина: ее основательно избивают, но до убийства дело никогда не доходит: во-первых, потому, что, как мы увидим далее, женщина считается всегда когнаткой мужа, во-вторых, потому, что она ценность, обошедшаяся довольно дорого ее мужу, и притом необходимая рабочая сила. Так или иначе, без репрессии, кровавой для мужчины и более или менее кровавой для женщины, дело не обходится. Половое общение с незамужней женщиной или вдовой, если оно происходит с согласия женщины, не вызывает никаких реакций даже со стороны отца или братьев женщины, несмотря на их крайнюю заинтересованность в калыме, получаемом при выходе женщины замуж: мне, по крайней мере, о репрессиях в подобных случаях не приходилось слышать. Реакция со стороны родственников женщины возникает только в случае насилия: тогда возможны дуэли и тяжбы о выкупе. Нет также в настоящее время запретов для вступления в брак с лицом этой категории, т.е. с лицами, не связанными родством. Другое дело между лицами, связанными классификационными терминами родства. Тут на сцену является законченная система ограничений и запретов. Тут на сцену является против нарушителей запретов и общественная реакция и категорический императив религии, под влиянием которых выработались соответственные инстинкты, обратившие искусственно созданные нормы в естественные чувства человека. <…>

<…>

XIV. Формы заключения брака
Нам уже пришлось в своем месте привести, как яркую иллюстрацию прежней обязательности брака на женщине из рода матери из категории a`ng:ej, тот эпизод из гиляцкой поэмы, когда гиляк, умирающий от раны, нанесенной ему человеком, имеющим право на его дочь, зовет своего убийцу и говорит окружающим: «хотя этот человек меня убил, дочь мою ему отдайте, ни за что мое слово не потеряйте». Так же ярко рисует нам эпос и старые формы заключения брака, совершенно соответствующие нормам обязательного брака.

Раз брак обязателен, не может быть речи о сложных процедурах при заключении брака, как сватание, переговоры об имущественных обязательствах, тем более не может быть речи о плате за невесту. Не может быть речи и о религиозных обрядах, связанных с переходом в чужой род. Невеста и жених одной общей крови по отцовской и по материнской линии. Поэтому во всех произведениях эпоса мы находим одну и ту же картину заключения брака без всяких формальностей. Стоит только человеку, явившемуся даже издалека, хотя бы только понаслышке считающемуся кандидатом в зятья, заявить о цели своего прихода, и он сейчас получает согласие родителей, о вслед за тем и все права супруга, и на другой же день и может увести к себе жену. Мало того, от него не только не требуют никакой компенсации, но обычно тесть снабжает уезжающих щедрыми дарами. Правда, для проформы спрашивают согласия дочери, но обычно девушки повинуются воле родителей и требованию закона. Единственный обряд, который неизменно практикуется, это своего рода римская confarreatio, только в самой примитивной форме: жених и невеста должны вместе поесть и покурить. Вот образчик процедуры заключения брака из одной записанной мною поэмы. Старуха, мать двух дочерей, спрашивает пришедшего молодого человека: «Сын, зачем пришел? Жену ли искать пришел? Твои жены вон в той свайной юрте, твои жены находятся, ступай!» Наш гиляк туда поднялся, вошел, молодых женщин две там находилось. Между ними сел, в своем кисете зачерпнув, закурил, младшей сестре дал, она взяла, курила; снова старшей сестре дал, та взяла, курила. Старшая сестра сказала: «Закуску приготовив, нас накормите...» Втроем все вместе ели. Поевши, кончили, спали, на другой день рано встали, поели, наш гиляк сказал: «Сегодня ли пойдем?» Та женщина сказала: «Ну, сегодня передневав, завтра пойдем!» Передневав, на другой день в лодке обратно поехали. 

В другой поэме, в ответ на требования жениха, тесть ставит только одно условие: «Ты только завтра обратно пойдешь!» Затем приказывает рабам закуску приготовить и, обращаясь к дочери, говорит: «Со своим мужем вместе кушайте!» Вот эта женщина вместе с нашим гиляком кушала. Поевши, вышли, помочились, вошли, постель постлали, под одним одеялом улеглись, уснули. На другой день тот старик сказал: «на пяти больших лодках до верху нагруженных одними только драгоценностями, отправитесь».

Другой пример. Герой поэмы в многолюдную деревню пришел, когда он в среднюю юрту вошел, молодая женщина одна там находилась. Эта женщина сказала: «О, гость, откуда ты пришел?» Наш гиляк сказал: «Я тебя взять пришел!» Эта женщина сказала: «Если меня взять хочешь, к моему отцу ступай, переговори!» Наш гиляк вот вышел, в юрту одну пришел: старик один, старуха одна там была. Эта старуха сказала: «Ты откуда пришедший человек?» Наш гиляк сказал: «Твою дочь взять пришел!» Тот старик поднялся: «Ну, мось приготовив, моего зятя накормите!» Наш гиляк вот вышел, к своей жене пошел: «Твой отец сказал, чтобы мы оба, вечером в гости пришедши, мось кушали», Его жена: «Ладно!» В этот вечер в гости пошли, мось покушав, пошли; выспавшись, встали, ели, потом обратно пошли (т.е. с мужем в его деревню ушли).

Ортодоксальные формы в настоящее время.

И теперь, как мы видим, в каждом гиляке крепко сидит сознание, что только ортодоксальный брак, т.е. брак из рода axmalk`ов, из рода матери, является правомерным, «чистым». Даже на Амуре, где старые нормы особенно подверглись изменению, на вопрос о нормах вступления в брак прежде всего вам скажут: «у тестей - корня своего рождения (т.е. происхождения от общей матери) - необходимо жену брать». Излюбленной и наиболее частой формой такого ортодоксального брака являются браки между сыном брата и дочерью сестры. Такие браки заключаются в детстве. Переговоры ведутся вскоре после рождения детей между их матерями, но после соглашения устраивается публичная церемония, в которой, кроме отцов, участвуют деды брачующихся детей. Отец жениха приводит собаку-самца, а мать прядет нитки из шерсти этой собаки и крапивы; одной она повязывает ручку девочки, а другой отец жениха повязывает ручку сына 
. Все это совершается в присутствии старейших членов рода, и брак считается ненарушимым.

Идея ортодоксального брака до сих пор сознается не только как желательная, но как правообязанность. Когда сватают на Сахалине и рода axmalk`ов (хотя бы этот род только недавно стал в такое положение в силу того, что какой-нибудь сородич взял жену из этого рода), обычно начинают переговоры такими словами: «Ты мой axmalk, пусть мои дети и твои дети тоже axmalk`ами будут. Если ты не дашь своей дочери моему сыну, старый закон совершенно сломаешь, плохо будет. Давай все по закону («чистыми жить»).

После такого напоминания редко кто отказывается от своей обязанности, хотя эта обязанность сопряжена с имущественной потерей, ибо в таких случаях калыма не дают, или дают очень маленький, если axmalk не старинный.

Неортодоксальные формы заключения брака.

Самые различные обстоятельства привели к нарушению ортодоксальных браков в родах axmalk`ов. Одна из причин - вымирание родов, из которых брали жен, что заставляло вступать в браки с женщинами чуждых родов. Другая причина, быть может, самая главная, экономическая, вызванная столкновением с культурными народами Дальнего Востока, - столкновением, которое дало толчок к развитию промыслов для торгового обмена. Предметы, не имевшие раньше никакой ценности, как шкурки соболей, лисиц стали предметами, за которые можно было получить не только предметы роскоши, как дорогие материи, ценное оружие, украшения, но и предметы питания и вкусовые, как рис, крупу, и, наконец, алкоголь и табак. Еще и теперь свежо в памяти гиляков то время, когда соболи и лисицы ходили во множестве и безбоязненно вокруг гиляцких жилищ, и никто их не убивал, предпочитая одеваться в собачьи меха. И вдруг за этих зверьков стало возможно получать самые желанные предметы. Огромная перемена неизбежно произошла в психике гиляка и в отношении людей между собой. Если раньше мечта человека не шла дальше того, как добиться репутации хорошего человека urdla n`ivux, т.е. выдающегося охотника, делившегося своей добычей со своими соплеменниками, то теперь urdla n`ivux стало синонимом «богатого человека», мечтой которого было накапливать предметы роскоши. На сцену явилось корыстолюбие, чванство, жажда превзойти других своим богатством, хотя бы оно сводилось к обладанию несколькими кусками шелковой материи, японскими саблями и т.п. На сцену явилась тенденция к дифференциации. Богатый пожелал знаться и родниться только с богатыми. В вопросе о выборе жены явились новые требования. От жены требовалось, чтобы она была из семьи, равной по богатству и, следовательно, по знатности. И теперь и даже в старинных «tylgund» - сказаниях - уже в матримониальных делах слышатся выражения: «неровня он (или она) мне». С другой стороны, богатство давало возможность в выборе жены проявлять особенную разборчивость, гнаться за женщинами, которые славятся особенными качествами, выдающейся красотой, хозяйственными талантами, искусством в шитье и других женских работах. Но раз брак стал практиковаться между представителями чуждых родов, исчезла прежняя простота заключения брака. На сцену явился новый институт калыма, который внес в институт брака элемент купли-продажи; кроме того, брак между лицами чуждых родов требовал предварительных переговоров, процедуры сватания. К этим институтам мы и перейдем.

Термины сватания

Процесс сватания выражается различными терминами, означающими буквально: «согласиться, договориться о невесте»; отсюда сват - «договаривающийся человек»; невеста - «будущая жена»; жених - «будущий муж». Для нас особенно интересны термины для жениха и невесты. При ортодоксальном браке особого термина для жениха и невесты нет, ибо уже по праву рождения жених именуется pu - муж, и невеста - an`g:ej. Совершенно недопустим при ортодоксальном браке применяемый теперь для невесты термин jox, потому что, как мы видели, jox при ортодоксальном браке термин запретный для полового общения. Таким образом, уже термины показывают, что процедура сватания возникла после смягчения режима ортодоксального брака. Для соглашения об ортодоксальном браке с малолетней есть даже особый термин txagund (восточный диалект), tygnyз.

Действующие лица при сватании

Со стороны жениха представителями бывают: 1) отец и мать; 2) брат отца; 3) старший брат жениха; 4) муж сестры отца. Роль последнего объясняется, по-видимому, из норм ортодоксального брака. Согласно последнему, муж сестры отца - это отец мужа сестры жениха. Так как по нормам гиляцкого брака его дочь выходить замуж за брата невестки не может, то муж сестры отца считает своей обязанностью содействовать браку своего ближайшего axmalk`а, брату своей невестки. Если отца нет в живых, его заменяет один из urdla n`ivux (почетных лиц) из его сородичей. Кроме этих лиц, участвуют часто и несколько почетных лиц-сородичей, так как брак считается делом рода. Когда сватают у очень богатого, почетные сородичи приезжают на нескольких лодках, везя с собой сразу и предметы калыма, и часто, если такое представительство плюс богатый калым производит соответствующее впечатление, то сейчас же по окончании переговоров девушку увозят.

При сватании присутствует и сам жених. Если жених совсем одинокий или, если, наоборот, он достаточно богат и знатен, то он может сватать и сам. В одной песне девушка поет своему возлюбленному: «Мою руку держа, меня сватай».

Без сватов обходится, если дело идет об уже женатом человеке, который хочет сосватать еще одну жену. Тогда он едет сам, обычно в род своей первой жены, но часто последняя сама едет в своей собственный род или чужой (если в ее собственном нет подходящих кандидаток) для выбора и сватания новой подруги своему мужу.

Со стороны невесты обычно представительствуют отец и мать, но при окончательном решении требуется присутствие представителей рода. Последние, как со стороны невесты, так и со стороны жениха, хотя и вмешиваются в переговоры, но участие их скорее пассивное. В решении вопроса играет роль, кроме согласия отца и матери, воля братьев. Часто воля последних бывает решающей. Тут сказывается пережиток матернитета. В эпосе роль братьев особенно рельефно выступает. В одной записанной мной сказке, отец, когда сын сообщает ему о намерении своем выдать сестру замуж, отвечает: «Ты, только со своими младшими братьями посоветовавшись, подумай!» Замечательно также, что роль матери, несмотря на то, что женщины вообще в общественных делах не принимают участия, в делах матримониальных не меньшая, чем роль отца. Впрочем это соблюдается только на Сахалине, на Амуре же с желанием невесты обычно не считаются, хотя переговоры ведутся в присутствии девушки, которая молча сидит на своей обычном месте среди сундуков со своим приданым и ждет решения своей участи. Ее роль начинается обыкновенно, когда дело уже решено, и ей остается только подчиниться. И если у нее нет возлюбленного, которому она обещала, а жених более или менее приемлем по наружности, она обычно отделывается лаконическим: «раз вы только этого желаете, мне ли перечить!» Но случается, что девушка при появлении сватов с женихом сразу убегает и не возвращается до отъезда сватов, тогда часто дело кончается ничем 
. Впрочем невеста выступает на сцену в последний момент, когда жених приезжает, чтобы забрать ее к себе. Неглижирование воли дочери отнюдь, я думаю, не результат новейшей стадии брака, сопровождаемого калымом, когда у родителей являются корыстолюбивые мотивы в выборе жениха; это скорее пережиток брака ортодоксального, когда уже с детства девушки предназначалась обязательно одному определенному лицу или ограниченной группе лиц, и о полной свободе выбора речи быть не могло, тем более, что браки фактически заключались вскоре после рождения.

Процедура сватания

В процедуре сватания у гиляков находим черты, которые с замечательным однообразием повторяется у самых различных народов. Процедура сватания является подлинной дипломатической войной, обставленной целым рядом военных хитростей. В серьезных случаях, когда дело идет об очень богатой и знатной невесте, сваты стараются застать другую сторону врасплох и сначала скрывают цель приезда. Являясь в дом, говорят, что они здесь проездом. Как бы невзначай добывают из дорожных припасов водку. Ничего не подозревающие хозяева охотно угощаются, и когда они приходят в хорошее настроение, сваты начинают вспоминать, что они старые друзья с хозяином, что он никогда не отказывал в их просьбах и надеются, что и впредь не будут встречать отказа. Хозяин, ничего не подозревая, охотно обещает помочь всем, что в его распоряжении. И вот тут его ловят на слове и приступают к делу.

Отказываться уже невозможно, ибо слово дано. Чтобы хозяин не мог отрекаться, сваты заблаговременно принимают меры, предупредительно пригласив свидетелей. Впрочем, свидетели и без приглашения всегда находятся, ибо приезд односельчан сейчас же становится известным, и юрта заполняется посторонними. Отказ от своего слова - дело серьезное, за это требуют к суду, который кончается большим штрафом.

Но если сваты не желают или не могут скрывать цели приезда, этикет все же не позволяет сразу приступить к делу.

Сначала говорят о самых посторонних вещах, не подавая и виду о цели приезда. Среди разговора устраивается выпивка. Достаточно наговорившись о «новостях, событиях», исподволь приступают к делу, но обязательно обиняками, намеками, желая выведать, насколько благоприятны шансы. Если отец невесты наперед не согласен, он сразу обрывает сватов категорическим отказом. Но это случается редко, ибо никто не едет сватать, не имея шансов на согласие. Обычно едут, как выражаются гиляки, «ровные к ровным», ибо все гиляки, как бы далеко друг от друга не жили, друг о друге знают до мельчайших подробностей, даже сколько кто соболей убил в последний сезон. Дело идет только о том, чтобы не соглашаться скоро, чтобы выторговать как можно больше. Этикет требует, чтобы отец невесты долгое время делал вид, что он и не догадывается, чего хотят сваты, и когда уже дальше притворяться оказывается невозможным, он должен придумывать всевозможные отговорки и препятствия. Обычно прибегают к уничижительным отзывам о своей дочери, утверждая, что она безобразной наружности, ничего не понимает в хозяйстве, что она сварлива и т.п. Но гости достаточно подготовлены к подобным уверткам и имеют наперед приготовленные ответы. «Мы, мол, говорят они, не гонимся за красотой, а что касается нехозяйственности, то она, ведь, еще молода, научится, да у нас достаточно женщин-искусниц и без нее, да и сварливость не беда, с годами научится с людьми жить». Или же коротко отрезывают: «Это тебя не касается. На то наша воля. Если худая, мы ее учить будем!» Этого безусловного одобрения невесты только и нужно хозяину, за это он потом сумеет поставить самые выгодные условия, на которые сваты вынуждены будут согласиться. 

Но бывает, что отец и виду не подает, что его радует такое отношение сватов к недостаткам его дочери. Когда все возражения исчерпаны, он неожиданно выпалит то словечко, которое обычно пускает в ход гиляк, когда он желает отделаться от неприятного разговора: «Ничего не знаю», цедит он сквозь зажатую меж зубов трубку ... И после некоторой паузы сердито заявляет: «Спросите жену, как она хочет, меня это не касается». Тогда начинают угощать мать невесты, которая после долгих отговорок, в свою очередь, заканчивает лаконической фразой: «Чего вы меня спрашиваете? пусть мужчины решают!» В конце концов переговоры переходят на деловую почву о калыме и приданом. При этом обычаи различны на Сахалине и на Амуре. На Амуре, где народ более меркантилен, сторона невесты беззастенчиво перечисляет до мельчайших деталей предметы калыма.

На Сахалине ведут себя более стыдливо: сначала называют только 2-3 предмета, наиболее ценных из ожидаемого, а потом лишь договариваются о второстепенных ценностях. Но процедура переговоров и тут и там ведется в повышенной атмосфере.

На этой стадии тягучесть переговоров достигает своего апогея, и «тайорай» начинает играть совершенно исключительную роль. Мне пришлось присутствовать, когда в с. Пильво на Сахалине один из моих знакомых гиляков, некто Исайка, сватал для своего мальчика у старухи-вдовы девушку лет 15. У старушки в селении не было родных, ни своих, ни со стороны покойного мужа. Собирались поэтому по ее просьбе все почетные лица селения. Со стороны жениха, кроме отца, выступал его сородич, Софронка. Сначала казалось, что дело кончится скоро, потому что старуха очень нуждалась и сама навязывалась со своим предложением. Но когда дело дошло до вопроса о калыме, то Софронка с ней бился целый день. Напрасно он употреблял все свое красноречие и просил присутствующих помочь ему убедить старуху в приемлемости условий. Она неизменно твердила одно ««tajoraj!» Наконец, после целого дня мучительных переговоров, когда старуха нашла, что она достаточно выдержала характер и целиком выполнила, что полагается по этикету, она выставила условие, на которое другая сторона с самого начала дала согласие, именно, чтобы калым был уплачен сразу целиком.

Для характеристики церемонии переговоров приведу записанный мной вступительный диалог свата с отцом невесты на Амуре. Сват, отец жениха, по имени Певн, сватает дочь Лаккана. Оба зажиточные люди, старые знакомые.

После обычного обмена новостями, после угощения водкой, Певн говорит (перевожу буквально): «Оба мы с тобой, ведь, с давних пор, как старший брат с младшим (как братья) все равно были, большими приятелями, ведь, были. Теперь я по нужде пришел, к вам пришлось прибегнуть. Дело есть, большое дело, когда нужда приключилась, ты мне на помощь приди».

Лаккан: Что есть у меня (тем) тебе помочь готов, хотя ничего нет у меня.

Певн: Если имеешь что, разве меня не пожалеешь, не пожелаешь помочь?

Лаккан: До сих пор я ни в чем тебе не отказывал, не правда ли?

Певн: Конечно.

Лаккан: Ведь, если ты будешь иметь, то меня пожалеешь. Раз у тебя будет, то и я буду иметь, не так ли?

Певн: Если ты так сказал, меня это радует. Так, по правде, ты что имеешь, готов мне дать?

Лаккан: Что имею, если просить будешь, я готов тебе дать.

После этого снова сват угощает и, наконец, неожиданно заявляет: «Ты обещал, что имеешь, мне дать. Теперь у тебя есть дочь, у меня сын. Axmalk`ами сделаемся».

На это Лаккан отвечает: «Я уже слово другим дал».

Певн : Что же, что другому дал, но ты мне при свидетелях тоже слово дал. Судиться с тобой буду.

После подобных предварительных переговоров переходят к деловым переговорам о калыме.

Калым и приданое

В гиляцком институте калыма, платы за невесту, крайне характерен тот термин, которым гиляки именуют этот институт. Термин этот, думается мне, бросает свет на самое происхождение института.

На гиляцком языке калым выражается словом az`, az`r от jas`ing(?) - дарить, так что буквально az`, az`r значит подарок, дар, который семья или род жениха дает семье или роду невесты. Что этот термин образовался не случайно, видно из следующего. В других обрядовых случаях, когда возмещение ценностями является обязательным, например, при вире - выкупе за похищенную женщину, за убитого, - употребляется термин jus`kind, что значит платить. Любопытно, что самое слово jus`kind - «платить» происходит от слова us`kind, которое в среднем залоге синоним uxskind - бороться, воевать (jus`kind - только действительный залог того же глагола). Иначе говоря - us`kind первоначально был институтом мести, впоследствии сменившимся вирой - примирением за выкуп. Эту эволюцию и теперь еще можно проследить в эпосе. В одной записанной мной поэме, в которой герой поехал мстить за убитого отца, по его возвращении спрашивают: Pytk uskind joylo? «Ты за отца us`kind исполнил (буквально us`kind - «исполнил») «отомстил?» Ответ: «six xuxra!» - «Всех перебил». Здесь термин us`kind употреблен в смысле акта кровавой мести. Но в другой поэме тот же термин употреблялся в смысле виры. Yvn naix us`kim - «За их (убитого товарища) выкуп, виру заплатили».

Уже из этого видно, что калым по первоначальному смыслу вовсе не был платой за невесту, а даром, хотя и обязательным. Но это становится очевидным из того, что дар этот отнюдь не односторонний. Для отца невесты, помимо приданого, столь же обязателен послесвадебный дар жениху, при чем это дары платьем, разными ценностями продолжаются в течение нескольких лет, и они сплошь и рядом не меньше калыма 
. Считается позором не отдаривать равноценным жениха. Гиляк, нарушивший этот обычай, становится общим посмешищем. На ряду с дарами жениху, на обязанности отца снабдить дочь приданым, равноценным калыму, а приданое в сущности столько же дар дочери, как и ее мужу, который освобождается от больших расходов по тратам на жену.

Таким образом ясно, что по крайней мере у гиляков (есть много оснований думать, что и у других народов) 
 калым отнюдь не является заменой брака путем похищения, как это до сих пор многими утверждается, а еще очень недавно считалось аксиомой. В правосознании гиляков брак, сопровождаемый калымом, не является и актом купли и продажи; об этом свидетельствует и то, что покупать жен друг у друга абсолютно не допускается.

Остается ответить на вопрос, почему калым не практикуется при ортодоксальном браке. Дело в том, что в последнем случае браки заключаются между людьми, связанными общей кровью как со стороны отца, так и со стороны матери, брак санкционирован и с социальной, и с религиозной стороны. Но когда браки заключаются между чуждыми родами, обмен подарками играет роль и магическую (взаимная гарантия безопасности от дурных магических влияний) и социальную, как символ дружбы, аналогично обмену дарами при заключении побратимства. Что такому символизму новых отношений гиляки придают социально-религиозное значение, мы увидим из обрядов, соблюдаемых при вступлении невесты в дом жениха.

Возможно также, что в концепцию калыма внесен был элемент не только магический, но и чисто религиозный. Выдача замуж в не ортодоксально предписанный род являлась табу, а всякое нарушение табу, по логике примитивного человека, должно чем-нибудь искупить - если не кровью, то ценностями. Калым с этой точки зрения является данью умиротворения духов предков, оскорбленных нарушением родового табу. Этим только можно объяснить, почему гиляки так же сильно реагируют на неуплату калыма за женщину, как на убийство сородича. Обязанность добиться удовлетворения в этом случае, как и при убийстве, тяготеет до третьего поколения на всем роде.

Ради достижения этого люди готовы идти на такой же риск и лишения, как и для выполнения акта кровной мести. Геройские подвиги таких лиц, предпринимающих далекие и рискованные походы в самые отдаленные места, один из наиболее обычных сюжетов эпических произведений.

Объекты калыма и условия уплаты

Объектом калыма обычно служит особый вид ценностей, предметы sui generis, так называемые шаgynd (восточный диалект), шуgynd (западный диалект). Это ценности, преимущественно добываемые от китайцев и японцев путем торговли. К таким предметам принадлежат: китайские шелковые одежды и куски материи, китайские шубы, некоторые нефритовые изделия, маньчжурские копья, инкрустированные серебром, японские сабли, а также большие чугунные котлы. Кроме того, к объектам этого рода принадлежат шубы, лисьи и собольи, и женские ценные украшения. В старину, по-видимому, и топоры, сначала каменные, а впоследствии железные, тоже служили предметом шаgynd.

Это предметы не отчуждаемые, extra commercium. Только в исключительных случаях крайней бедности или отсутствия сородичей допускается отчуждение предметов категории шаgynd, и то только части их. Так, одна бедная вдова в с. Пилаво, продавшая единственную дочь свою, на мой вопрос, что она сделает с шаgynd, ответила: «часть я продам, а остальное пойдет со мной в Mlyvo - в загробный мир.» Они хранятся только для исключительных случаев при жизни владельцев - для уплаты виры за убийство, когда нужно женить сыновей и платить калым или давать приданое дочерям, а после смерти владельца - для сопровождения его в загробный мир. Только такие объекты фигурируют в калыме богатых людей. Но у людей менее состоятельных калымом служат ценные объекты потребления - лодки, ружья, собаки и т.п.

Богатые люди, гоняясь за большим калымом, руководствуются главным образом, честолюбием, ибо получение богатого калыма лучшее свидетельство его собственного богатства. Для бедного человека часто калым единственный шанс завести самостоятельное хозяйство. Но тут и другая сторона медали - бедному человеку почти невозможно обзавестись семьей и, следовательно, самостоятельным хозяйством. Выручают его до известной степени права группового брака и возможность вести общее хозяйство с братьями. Все же мечта каждого - обзавестись собственной семьей. Обычно выручает бедного человека род в лице состоятельных сородичей. Но не в каждом роде имеются богатые люди, да кроме того есть лица, у которых род вымер. Единственный исход тогда - приобрести жену работой. Обыкновенно на такую сделку идет семья, в которой нет потомства мужского пола, и зять как бы объявляется приемным сыном, хотя настоящим наследником он, как чужеродный, быть не может. Практикуются способы, облегчающие уплату калыма: покупают жену с ежегодным погашением маленькими частями до ее совершеннолетия. Но и при покупке взрослой тоже иногда практикуется рассрочка платежа, смотря по условию. Любопытный способ уплаты калыма представляет случай уплаты калымом будущей дочери. Мне известен такой случай. Гиляк Канка женился на сестре малолетнего Плетунки. Калыма не уплатил, зато обещал кормить его мать-вдову и отдать ему калым своей будущей дочери. И договор был выполнен. Плетунке было лет двадцать, когда Канка выдал замуж свою дочь и весь калым отдал Плетунке.

Принципиально калым принадлежит роду. В трудную минуту жизни, например, если понадобится платить виру, каждому сородичу придется участвовать своим шаgynd. Но обыкновенно калым распределяется между братьями, хотя и непропорционально: обыкновенно самый младший, как наследник дома, получает меньшую долю. Кроме того, обычно младшему брату покупает жену старший брат до своей собственной женитьбы, так что младший брат не нуждается в шаgynd для калыма. Наряду с посемейным разделом калыма сохранились обычаи совершенно исключительного характера, ярко свидетельствующие о старой ортодоксальной форме брака. Именно, часть калыма дается «старому axmalk`у», т.е. тому axmalk`у, с которым данная семья заключила ортодоксальные матримониальные союзы. Так, например, если в течение нескольких поколений семья А брала жен из семьи В, т.е. сыновья сестер в каждом поколении женились на дочерях своих братьев, то всякий раз, когда семья выдает замуж кого-нибудь из своих женщин, которые, как мы видим, запретны для мужчин семьи В в силу односторонности кузенного брака, и получает калым, то часть его она отдает старшему в семье В, обычно брату матери женщины, выданной замуж, реже отцу последнего, если он жив. Любопытно, что этот дар старому axmalk`у подносит, как часть калыма, семья жениха. Этот обычай практикуется еще в более резкой форме. Брату матери отдают свою малолетнюю сестру, или брату жены отдают свою дочь для того, чтобы эти лица получили впоследствии за них калым, но участия в доле последнего нельзя требовать. «Лучше самому предложить свою дочь или сестру старому axmalk`у», обычно добавляют гиляки, говоря об этом обычае, «чем ждать просьбы об этом». Мало того, если у матери несколько братьев, а у племянника несколько сестер, то каждому из них полагается дать по одной. Чем объяснить этот странный обычай? Совершенно аналогичный обычай мы имеем у тамилов, где брат матери тоже получает часть калыма при выдаче женщины замуж. Но у тамилов кузенный брак двусторонний, так что, если сестра человека выдает свою дочь замуж не за сына своего брата, она этим нарушает право; у гиляков же кузенный брак односторонний, и для сына матери дочь последней запретна. Но почему брату матери такое преимущество? Тут возможно двоякое объяснение: либо это пережитку матернитета, когда брат матери играл привилегированную роль, либо современный институт одностороннего кузенного брака у гиляков явился на смену более древнему двустороннему, когда всякая девушка обязательно выходила замуж за сына брата матери, и, таким образом, рассматриваемый обычай - пережиток более древней нормы брака.

Перехожу к другому преимущественному обязательству, сопутствующему институту брака - к приданому.

Для приданого гиляки имеют термин jox шond; означающий буквально - «приносимое невестой, женщиной». Приданое, главным образом, состоит из различного вида одежд и украшений. Приданое богатой невесты состоит из ассортимента дорогих шуб - лисьих, собольих и из серебряных браслетов, дорогих серег, китайских трубок, также богатой резной и орнаментированной посуды, в том числе ассортимента художественно орнаментированных березовых ложек. Мать обычно отдает дочери свои украшения, а иногда также и постель, но подушек почему-то нельзя отдавать. Приданое начинают готовить с самых ранних лет и продолжают вплоть до выхода девушки замуж. Это называется jox wax - «невесту готовить». Приданое заблаговременно укладывается в заветные сундуки с семейными драгоценностями, между которыми в состоятельной семье обычно восседает невеста. Размер приданого обычно должен быть пропорционален размеру калыма. Говорят о «богатом» и «бедном» приданом, когда кумушки толкуют про ту или другую свадьбу. Кроме вещей, считалось за высшую гордость снабдить дочь рабыней или рабом. В роде одного моего знакомого гиляка Юскина девушке дали в приданое рабыню (ах), которую снабдили японской саблей, служившей ей для чистки подошвы сапог своей госпожи. Особенно честолюбивые богачи отводили для дочери-невесты отдельный дом и приставляли к ней для услужения раба, который потом давался ей в качестве приданого.

Приданое, хотя являлось компенсацией за калым, так как освобождало мужа от больших расходов на жену, все же является исключительно даром невесте, ее личной собственностью, на которую муж никаких прав не имеет. Она может его продавать, либо отдавать дочерям в приданое. После смерти оно переходит к ее дочери, а если таковых не имеется, она может его завещать, или же оно переходит к ее братьям.

После соглашения о калыме

Переговоры о калыме сводятся к двум вопросам, - вопросу о количестве и вопросу о сроке. Бывает, что калым уплачивается сейчас после переговоров, и тогда брак сразу считается заключенным. Зовут жениха и невесту, велят им вместе поесть и покурить, устраивается маленькое пиршество с выпивкой, а вечером мать невесты велит жениху укладываться на постель своей жены, и после проведенной на брачном ложе ночи новобрачный увозит жену с известной церемонией, о которой скажем после, в свой дом. Но такие случаи редки. Это бывает, когда и жених и невеста принадлежат к семьям малосостоятельным и калым настолько маленький, что его привозят сразу, а приданое невесты сводится к самым необходимым вещам ее туалета, и никаких приготовлений не требуется. Среди богатых семейств немедленный увод невесты бывает только тогда, когда жених живет очень далеко, когда данным браком особенно дорожат, либо по причине знатности родителей невесты, либо вследствие особой славы, которой пользуется невеста («по всей земле славившаяся девушка»), и боязно откладывать из опасения нарушения соглашения, если явится более богатый конкурент. В таких случаях сразу приезжают на нескольких лодках со всем калымом и в сопровождении знатнейших сородичей, и после внесения калыма, пиршества и некоторых коротких церемоний увозят невесту вместе с ее приданым. Но, повторяю, такие случаи редки. Обычно в таких случаях свадьба откладывается. Внесение калыма рассрочивается. Вначале оставляется только один предмет, большею частью котел; остальная часть вносится либо непосредственно перед уводом невесты, либо, если калым очень большой, часть его вносится даже после увода невесты в течение условленного срока.

Откладывается свадьба и из-за приданого. Хотя приданое начинают готовить с детства, тем не менее, в зависимости от внесенного калыма, приходится приготовлять новое. Последний момент переговоров - срок свадьбы. Это считается очень важным, ибо ко дню приезда жениха должно быть готово приданое, а также многочисленные яства, которые невеста увозит с собой, как дар семье жениха.

Сговор, заключенный между двумя семьями, считается сговором между двумя родами, и сама невеста считается с этого момента принадлежащей роду. В случае отказа с ее стороны или со стороны родителей, род будет требовать ее вооруженной рукой.

Договор обязателен и для другой стороны, но тут никакой санкции не требуется, ибо, в случае отказа, он лишается внесенной части (обыкновенно половины) калыма. Бывает только, и то редко, что жених просит вместо одной сестры другую. Но это абсолютно не допускается. В таких случаях отвечают:

«Если она тебе не нравится, то и обе (и та и другая) тебе не нравятся. Когда дело идет о собаках, ты хочешь хорошую и я тебе (хорошую) даю; если одна для тебя худая, то обе будут для тебя худые. Когда тебя угощают, если ты первое блюдо все съел, то тебя вторым угощу».

Иначе говоря, двух дочерей просить можно, но требовать одну вместо другой не допускается.

Конечно, наконец, наступает условленный день, жених с родителям приезжает летом на лодках, зимой на нартах, привозя с собой условленную часть калыма и угощение. Этикет запрещает приходить пешком, хотя бы невеста жила в ближайшем соседстве. К этому времени семья невесты предметы калыма развешивает для публичного обозрения сородичей, и устраивается угощение для старших представителей обоих родов. Женщины всячески ухаживают за невестой, утешают ее, дают ей советы, как жить на чужбине, а если она недовольна браком, всячески уговаривают. Во время прощального пиршества жених сидит рядом с невестой и оба едят из одной посуды и курят из одной трубки, но в течение дня обычно не разговаривают. Жених вообще весь день должен вести себя скромно, не разговаривать. Поздно вечером, когда пир окончен, мать невесты велит жениху укладываться на постель невесты, и свадебный акт завершен. На другое утро уже новобрачная приносит новобрачному еду и называет его «мужем». В то же утро отъезд. Перед отъездом последнее угощение, и в это время родители новобрачных обмениваются благопожеланиями-молитвами. Вот образец таких благословений, записанный на Амуре:

«Если бог дает согласие, свой век счастливо доживают. Если счастья нет, дожить свой век худо. Боже, сделай жизнь наших детей счастливой».

После этого отец или сородич жениха произносит следующую молитву: «Боже, сделай, сделай счастливым век наших детей, чтобы мы счастливо жили, совместной нашей жизни счастие дай!»

Произнося свои благословения, брызгают водкой по направлению к небу и во все стороны. Перед самым отправлением устраивается церемония, носящая название «топтание котла». Она состоит в следующем. У порога внутри юрты устанавливается большой с 5 ушками маньчжурский котел (для кормления собак) из калыма жениха, а с наружной стороны маленький котел родителей невесты. При выходе из юрты, поочередно, невеста, а потом жених одну ногу ставят в большой котел и другую в малый, не топча порога. Большой котел забирает отец невесты, а малый забирает жених. Церемония эта устанавливает символически союз взаимного кормления и взаимной дружбы перед лицом двух женских пенатов, - «старухи-хозяйки порога» и «хозяйки поперечины над дверью». Замечательно, что такая же церемония «топтания котла» производится у тунгусского племени негда, издавна заключающего браки с гиляками, у которых они несомненно ее и заимствовали.

Через год после женитьбы новобрачные обыкновенно уже с ребенком приезжают пожить в семью жены, и когда снова уезжают, устраивается вновь церемония «топтания котла», только на этот раз вместо котлов фигурируют чашки.

Превратности брака

Как и в нашем обществе, браки не всегда бывают счастливые. Так как согласия женщины на брак не спрашивается, и редко какая девушка решается не повиноваться воле родителей и очень редко родители уступают протестам дочерей, не отступая от своего решения даже перед угрозой самоубийства, то послебрачная жизнь бывает чревата трагедиями. Либо женщина убегает со своим возлюбленным, либо убегает к родителям, особенно часто в случае дурного обращения со стороны мужа. В таких случаях муж часто пытается насильно отобрать беглянку, в противном случае он требует возвращения калыма. Так как никому не охота расставаться с тем, что однажды стало его собственностью, тяжбы из-за возвращения калыма бесконечны. Во время моих странствий среди гиляков, которые принимали меня первое время за власть имущего, в каждом селении мне приходилось выслушивать жалобы о возвращении калыма. Впрочем, предпочитали просить о насильственном возвращении жены, что часто делалось сахалинскими администраторами при благосклонном содействии священников. Дело в том, что лица, увлекшие или похитившие чужую жену, чтобы гарантировать себя от насильственного отобрания ее прежним мужем, являлись к миссионеру с просьбой крестить их и обвенчать. Миссионер охотно исполнял такие просьбы и выдавал им брачное свидетельство, которое давало право ее обладателю в полицейском порядке вернуть ее в случае насильственного отобрания. И это приводило к трагедиям. Один такой случай заслуживает быть увековеченным. У амурского гиляка по имени Тысь из с. Мхыль, 22 лет, другой гиляк Ургайн из Вайды украл жену и поехал с ней к миссионеру Москвитину. Муж нагнал их и стал умолять миссионера не венчать их, но тот исполнил за известную мзду просьбу похитителя. Тогда муж собрал сородичей и силой вернул к себе жену. Похититель представил брачное свидетельство в полицию, которая за мзду предписала женщину вернуть законному обладателю. Кончилось тем, что муж застрелил жену и себя. Без тяжб возвращают калым тогда, когда жена вскоре после женитьбы умирает бездетной, или когда жена убегает от мужа, потому что муж беден и не в состоянии кормить жену, и, наконец, когда умирает жена, сосватанная малолетней.
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№. 55. Л.Я.Штернберг. Сахалинские гиляки (извлечение)

<…>
IV. Юридический быт

Брак

Несмотря на все остатки и переживания старого строя жизни, о которых я говорил, современный брак у гиляков является уже с юридической точки зрения в совершенно индивидуалистической форме. Ее нельзя назвать в строгом смысле слова ни моногамией, ни полигамией, но нельзя считать и коммунальной.

Перед глазами света каждая замужняя женщина есть жена данного лица, и ее дети суть дети этого лица. Нарушения верности со стороны жены вызывают кровавую расправу со стороны мужа. Гиляк, захвативший свою жену in flagrante delicto с посторонним, убивает соблазнителя, а жену избивает до полусмерти. Даже руэра своего в подобном случае он не отпустит без чувствительного напутствия, а у амурских гиляков даже руэр не находит пощады. Но кровавое возмездие требуется непременно только тогда, когда соблазнитель был застигнут in flagrante delicto. Страх перед русским правосудием ослабил действие этого кровавого обычая, и часто в таких случаях все ограничивается одним избиением. Современный способ приобретения жен выработался постепенно из старых родовых порядков, из коллективного и индивидуального похищения женщин чужого рода и последующего примирения в виде выкупа, преобразовавшегося с течением времени в современный калым. Но еще и теперь обычай похищения женщин существует у гиляков как сахалинских, так и материковых. Отчасти он является коррективом против насилования чувств женщины в современной форме брака, отчасти - реакцией против покупки жен, не всякому гиляку доступной. Когда гиляку понравится женщина, девушка или замужняя, а в то же время приобресть ее мирным путем оказывается невозможным по тем или другим причинам, он сговаривается с компанией своих сородичей, и в один прекрасный день (обыкновенно летом), когда мужчины вне юрты, лодка похитителя приближается к селению и, улучив время, когда мужчины в отсутствии, увозит искомую женщину. Бывают похищения по предварительному согласию последней, бывают и без ее согласия, или даже против ее поли. Похищения, конечно, вызывают контр-похищения, даже вооруженной рукой (мне известен случай, когда в юрту старосты одного селения ворвалось ночью 14 человек, вооруженных копьями и ружьями, и увели женщину), но в случае неудачи все кончается примирением и уплатой калыма. Нередко похищение совершается самим отцом женщины или по его наущению в том случае, когда зять не выполнил всех условий калыма и в то же время не возвращает добровольно купленной им женщины. Еще и до сих пор обычай похищения считается у гиляков явлением нормальным, никого не удивляет и никем не порицается, и это именно доказывает, насколько он был распространен, даже всеобщ, во времена очень недавние. Войны, о которых нам рассказывают гиляцкие предания, велись главным образом по поводу похищения женщин, и они-то выработали практику примирения в виде выкупа. Водворение русских в Амурском крае значительно повлияло на уменьшение случаев похищения. Какими бы усилиями ни сопровождалось похищение женщины, но предъявление бумаги русского надела влечет за собой беспрекословное возвращение похищенной. Таким образом, господствующим способом приобретения жен стала покупка. Цена, уплачиваемая за женщину, известна у русских под именем калыма. Калым обыкновенно выплачивается вещами, деньгами и трудом. В виде калыма дают лодки, котлы, ружья, копья, шубы, куски шелковой материи, собак и, наконец, деньги. Величина калыма пропорциональна богатству обеих сторон, возрасту невесты и хозяйственным талантам ее. Женщиной в полном смысле слова, «accomplished woman», у гиляков считается та, которая хорошо понимает кулинарное искусство, хорошо шьет платье и обувь, трудолюбива и кротка. В общем покупка жены обходится не дешево. Вот пример не очень значительного калыма. Один гиляк из Китнидво заплатил за жену 2 японских котла (один большой, стоящий 60 руб.), одно копье с серебряной резьбой, лисью шубу, 10 собак и, сверх того, срубил тестю летнюю юрту, а в заключение жена была похищена безвозвратно. Весьма характерен способ приобретения женщин посредством труда, способ, напоминающий библейскую историю о службе Иакова у Лавана. Послужит какой-нибудь безродный гиляк в семье несколько лет и в награду получает сестру или дочь хозяина. Когда глава семьи - человек пожилой и сыновей не имеет, он берет к себе зятя, соглашающегося, взамен калыма, делить с ним все хозяйственные труды в течение известного времени или в течение всей жизни тестя. Зять, обыкновенно человек совершенно неимущий, ловит рыбу, бьет нерп, и все это составляет общее достояние всей семьи; но личные денежные заработки зятя, равно как соболя и лисицы, доставшиеся ему его усилиями и искусством, остаются в его распоряжении, что дает зятю возможность со временем составить себе независимое положение. Но вообще уплата калыма трудом встречается не часто, ибо продажа женщины слишком соблазнительная вещь для ее родных и, кроме того, гиляки еще не привыкли особенно нуждаться в чужом труде. Калым выплачивается отцу невесты, за неимением его - братьям ее, если они взрослые; в противном случае - их опекуну, т.е. тому сородичу-руэру, к которому они перешли вместе с их матерью; за неимением братьев невесты - тому самому руэру, о котором сейчас говорилось, т.е. тому, к которому перешла мать невесты; за неимением такового - братьям отца, затем сородичам - руэрам отдаленным, вообще сородичам мужского пола. Первоначально калым всегда давался не отдельному лицу, а халю (роду). Еще и теперь у единоплеменных гилякам тунгусов калым платится «наслегу», т.е. роду. И это совершенно естественно, так как первоначально калым являлся выкупом перед целым родом, мстившим за похищение женщины. Этот первоначальный смысл калыма отражается в обычае, по которому жена умершего гиляка всегда остается в роде мужа и переходит по решению рода к одному из братьев (руэров) покойного (младших только братьев, впрочем), и только в случае несогласия руэров жениться на вдове, дети ее остаются в роде мужа, а она возвращается в род отца. Обязанность сородичей-руэров по отношению ко вдовам своих покойных руэров напоминает нам библейскую историю Вооза и Руфи. Калым выплачивается либо вперед сполна, либо частью вперед, частью спустя некоторое время после переселения невесты в дом жениха.

Бывают случаи запродажи детей женского пола. Гиляк покупает для себя или для малолетнего сына малолетнюю девочку, которая остается до соответственного возраста в доме своих родителей для обучения всем женским науками и искусствам; при этом часть калыма уплачивается при заключении договора. Ежегодно затем жених делает подарки будущему тестю, а остальную часть калыма доплачивает при переходе невесты в дом ее будущего мужа. Если в промежутке между заключением договора и переселением в дом мужа «запроданная» умирает, калым возвращается. Обыкновенно малолетние девочки немедленно переселяются к жениху, который часто бывает в несколько раз старше невесты и покупает таковую, имея уже одну, две жены, с единственной целью иметь молодую работницу, когда первые жены состарятся. Если жених тоже малолетка, будущие супруги воспитываются вместе, становятся друзьями с детства и привязываются друг к другу на всю жизнь; но эта хорошая сторона покупки малолетних далеко не искупает других сторон обычая, основанного единственно на расчете купить женщину подешевле. Обычай покупки жен для малолетних детей, быть может, послужил одной из причин упомянутого выше запрещения старшему брату отправлять супружеские права по отношению к женам младших братьев, а отсюда уже пошел обычай, запрещающий старшему брату жениться даже на вдове умершего младшего брата. До такой степени гиляк гонится за дешевизной при покупке жены, что нередко отец покупает для малолетнего сына невесту, которая вдвое-втрое старше его, если только она по случаю досталась ему дешево. Уплата большого калыма дает мужу право получить часть его обратно, в случае если жена умерла вскоре после вступления в брак, а иногда и на часть наследства после тестя. Но рядом с платой за невесту существует у гиляков другой институт - приданое. Перед отъездом к жениху невесту одевают в праздничное платье и снабжают ее, украшениями. Это приданое принадлежит невесте, которая, в случае расторжения брака, увозит его обратно. Оно неотчуждаемо при жизни жены и обыкновенно сжигается вместе с ней на погребальном костре. Такая форма приданого подтверждает взгляд Зибера на приданое в первобытных обществах, как на дар невесте.

Брак совершается у гиляков без всяких формальностей. Устраивается, конечно, угощение при отъезде невесты и при приезде ее в дом жениха, но ничего больше. Расторгается брак так же легко, как и заключается. Муж, разочаровавшийся в жене, увозит ее обратно к отцу и получает назад калым. Равным образом отец, недовольный положением дочери в новой семье или неаккуратным выполнением условий платежа со стороны зятя, отбирает дочь, возвращая калым. В общем способ мирного приобретения жены у гиляков совершенно подходит под договор «купли-продажи», с его спутником «очисткой» и проч. Мне пришлось видеть, как один пожилой гиляк, не имевший чем прокормить жену, продал ее (с ее согласия, впрочем) другому гиляку за небольшое вознаграждение. 

Но, несмотря на такой характер приобретения жены, несмотря на то, что согласие женщины не только не требуется, но и не спрашивается, положение женщины во всяком случае не так дурно в общем, как это может казаться. От нее требуется, чтобы она была трудолюбива и хозяйственна. Требуется от нее, действительно, многое. Это она чистит и сушит то неимоверное количество рыбы, которое употребляется для годового прокормления семьи и собак. Она треплет дикую коноплю, прядя ее в тройную нить, и вяжет потом по месяцам огромные сети, пользуясь для этого всякой свободной минуткой. Она обшивает всю семью, и на ней лежит вся тягость гиляцкой кухни и кормления собак. Это она собирает по целым дням сарану, ягоды и коренья, составляющие повседневное кушанье гиляка в течение зимы. Она, наконец, несет всю тягость и хлопоты по угощению многочисленных гостей, наезжающих и живущих по неделям, в то время как муж разъезжает в гости и предается зимнему отдыху. Но заваленная работой, подчас глубоко несчастная, с мужем престарелым и слепым, покупаемая и продаваемая, она все-таки не рабыня. Она не заперта, как на Востоке; она ест за одним столом с мужем и детьми; она принимает участие в разговоре; с ней обращаются с уважением, как с женой и матерью. Дети относятся к ней почтительно. За нее будут мстить. Когда она умрет, ее сожгут с такой же торжественностью, как и ее мужа; в знак траура распустят по ней косу, нередко пожизненно, а иной безутешный муж с горя по жене, наложит на себя руки. Замужем она не разрывает связей со своей прежней семьей и родом. Часто ездит она туда в гости с мужем и детьми, а в черный год ее муж и дети и сама она найдут там помощь и радушный прием. Когда муж будет напрасно обижать ее, она найдет защиту в семье своего отца и защиту действительную: возвратят калым и отвезут ее обратно.

Многоженство распространено в ограниченных размерах. Причины многоженства отчасти кроются в упомянутых супружеских правах братьев. Не даром так много холостых у гиляков, часто без особенных причин, как бедность и пр. А затем бесплодие жены, равно как и желание иметь молодую, здоровую работницу на старости, побуждает гиляка обзаводиться 2-3 женами, которых он приобретает постепенно. Замечательно, что в ближайших к посту Александровскому селениях, даже в таком большом селении как Аркыйво, я не встретил ни одного случая многоженства.

Это объясняется, конечно, влиянием русских. Многоженство часто вызывает ссоры между женами, и муж принимает, конечно, чаще всего сторону наиболее любимой жены, но, все-таки, у гиляков нет того разделения на жен законных и конкубин, как в восточных гаремах.

Два слова о половой нравственности. На словах гиляки очень небезукоризненны. Молодые девушки позволяют себе произносить слова и выражения, которые не допускаются кодексом цивилизации. На деле гиляки не менее фривольны с нашей точки зрения. Несмотря на мстительную ревность мужей, грехи любви не вызывают ни порицания, ни презрения со стороны общественного мнения, а тем более не считается ненормальным сожительство (правда, не открытое) с лицами тех категорий, о которых я говорил выше. Но внутри рода, как я уже сказал, прелюбодеяние не встречается даже по исключению. Прибавлю еще, что у гиляцкой молодежи есть рыцарски-романтические наклонности, не только побуждающие молодых людей совершать долгие путешествия для свидания с возлюбленной, но и часто толкающие их на безрассудные предприятия в роде похищения женщины вооруженной рукой.

Строй гиляцкой семьи

Часто можно встретить большие сложные семьи, в которых старик отец живет общим хозяйством со всеми своими сыновьями и их детьми. В состав семейства входят часто братья хозяина, либо неспособные к труду, либо не имеющие собственного инвентаря. Нередко семья принимает к себе сирот своих сородичей, особенно сирот, оставленных в раннем возрасте без матери. Бывает иногда, что теща живет вместе с зятем и зятья с тещами, особенно когда последние не имеют сыновей. С другими особенностями состава семьи мы еще встретимся ниже; пока скажем, что нормальный состав семьи, остов ее - родители, сыновья и незамужние дочери (замужние переходят к род мужа). В отношениях членов семьи между собой нет ничего подобного патриархальным отношениям, например, старой семьи римской; сыновья относятся почтительно к отцу, но последний не имеет над ними той власти, которая известна под именем patria potestas. Взрослые сыновья могут свободно отделяться от семьи отца и жить особым хозяйством. Живя с отцом, сын может приобретать для себя особое имущество. Старший сын не имеет никаких преимуществ над своими братьями и, наоборот, самые младшие сыновья, как жившие с отцом до смерти, пользуются при наследовании особыми преимуществами. Только по отношению к дочерям отец пользуется властью деспотической, рассматривая их, как вещи, которые следует сбыть подороже, хотя на практике эта власть значительно смягчается естественной привязанностью отца к детям. Значительная независимость сыновей обусловливается формами добывания средств к существованию. Для рыбной ловли при тех небольших неводах, которые употребляются гиляками, требуется только сотрудничество двух человек, следовательно, в этом отношении существование больших семейств-хозяйств не вызывается необходимостью. Охотничьи промыслы гиляков тоже не требуют в настоящее время коллективности, а для весеннего и осеннего сезонов ловли нерп гиляки соединяются во временные артели, состав которых совершенно случайный. Хождение на заработки в Николаевск, без сомнения, не мало содействовало разложению большой семьи, хотя у гиляков, как и у наших крестьян, хождение на заработки одного из них является часто одним из видов разделения труда среди семьи. На заработки ходят либо холостые, либо члены большой семьи, оставляющие дома своего отца и братьев, приготовляющих рыбу на зиму. Во всяком случае отделение взрослых, женатых сыновей от семьи отца составляет, особенно на севере Сахалина, далеко не преобладающее явление. По всему видно, что оно новейшего происхождения. Но в то же время разделение взрослых братьев после смерти отца составляет явление обыкновенное, хотя не нужно рисовать себе этого явления в нашем смысле. Братья продолжают жить в одной юрте, пользуются часто одним инвентарем, но столуются розно; это часто единственный признак разделенности хозяйства. 

Об экономических отношениях членов семьи еще будем говорить ниже.

Уместно указать, что взаимопомощь, равно как и вообще чувства родства и привязанности между членами семьи, во многих отношениях шире и постояннее у этих варваров, чем в семье цивилизованной.

Собственность

У гиляков существуют представления о недвижимой собственности, хотя не в таком строго индивидуалистическом смысле, как у цивилизованных народов. Территорией селения являются обычные места рыбной ловли, также речки с их берегами, по которым происходит ловля соболей. Но гиляки никогда не заявляют претензий на близлежащие территории, которыми они сами не пользуются. Пользование есть неограниченный элемент собственности. Признавая за собой права на речки и ближайшую тайгу, в которой они ставят свои западни, гиляки свободно допустили перешедших с материка тунгусов охотиться за соболем и оленями в нескольких десятках верст от их селений, хотя легко можно было предвидеть, что это приведет к полному исчезновению соболя на собственных территориях гиляков. Но зато крайне строги они в своих правах на те речки, по которым они ставят свои петли и ловушки. Все речки территории селения распределены раз навсегда между семьями того рода, который впервые поселился близ этих речек и пользовался ими, и эти речки, их притоки и отдельные протяжения их переходят по наследству и распределяются между сыновьями на таких же строгих началах, как у нас любимая недвижимая собственность. При этом, если нескольким братьям достанется в удел одна речка, то ей пользуются сонаследники поочередно, через год. Замечательно, что, несмотря на то, что речки, распределенные между братьями и сородичами, обладают весьма различной ценностью по отношению к удобствам промысла, они не переделяются, а остаются в постоянном пользовании одних и тех же лиц. Быть может, причина этого явления кроется в том, что младшие сыновья в известных случаях пользуются преимуществами в наследовании. Зато рыбные ловли не находятся в таком ограниченном владении. Там, где бог щедр, гиляк не считает себя вправе загородить его щедроты исключительно для себя. Гиляк не имеет обыкновения сам лежать на сене, не есть и другим не давать. Сплошь и рядом гиляки переселяются из одного селения в другое или наезжают на известные сезоны для рыбной ловли или для нерпичьего промысла, и коренные жители селений и не думают считать это за нарушение каких бы то ни было их прав. Не спросясь ничьего позволения, переселенец построит себе юрту, будет ловить рыбу, бить нерп, охотиться за дичью и проч.; одни только речки остаются для него запретными для расставления петель на соболя.

Гиляк только по исключению разве живет один со своей семьей в юрте. Обыкновенно он живет с братьями и сородичами, иногда с зятем, реже с чужеродными. Зимние юрты на северном Сахалине бывают часто громадные, вмещающие в себя с полсотни душ, часто одних сородичей. Экономическая выгода таких общих помещений состоит в том, что отопление, поглощающее у гиляков, вследствие несовершенного устройства печей, огромное количество дров, не так обременительно для каждого лица в отдельности. А далее такие помещения гарантируют безопасность женщин от похищения. Летние юрты строятся поменьше и заключают обыкновенно от одного до трех семейств. Зимние юрты строятся общими усилиями нескольких братьев или сородичей, летние - часто одним лицом. Но все живущие в юрте, временные, или постоянные жильцы, сородичи или чужеродные, не принимавшие никакого участия в постройке, все живут в юрте без всякого вознаграждения строившим ее и вряд ли последние пользуются какими-нибудь привилегиями по доставке дров. Если юрта становится тесна, всегда находится пара других лиц, по собственной инициативе предпринимающих постройку новой юрты, в которую строители переселяются сами и охотно принимают к себе сожителей. Таким образом жилища гиляков являются, правда, общей собственностью нескольких семейств, участвовавших в постройке, но в то же время они составляют предмет безвозмездного пользования со стороны сородичей и вообще всякого, просящего об этом. Это остаток того времени, когда жилища строились общими усилиями рода и составляли предмет коллективной собственности.

Вполне ясны и строго определенные понятия гиляков о движимой собственности. Обыкновенными предметами движимой собственности у них являются лодки, сетки, котлы, оружие, собаки, нарты, запасы сушеной рыбы и т.п. Часто бывает, что лодка, сетка, собаки - составляют общую собственность двух, трех сородичей даже и в этом случае, когда семьи столуются отдельно. И, наоборот, бывает, что в больших семьях, ведущих общее хозяйство, столующихся вместе, отдельные члены, как, напр., неотделенные сыновья, являются самостоятельными собственниками собак, лодок и пр. движимого имущества. Сыновья, таким образом, живя при отце, заблаговременно приобретают себе имущество для будущей независимости или для покупки жены на собственные средства. Такое самостоятельное имущество неотделенных сыновей является либо следствием дарений отца, приумноженных усилиями детей, либо плодом удач в охотничьих промыслах, либо результатом заработков в городе. Если неотделенный сын убьет медведя, мясо пойдет на общее употребление, но шкура достается ему. Если он продаст своих лисиц и соболей, он накупит разных товаров для семьи, но непременно что-нибудь приобретает для себя специально. То же и с заработками. Но никогда сын не выделяет себе особой доли из рыбных промыслов, где обыкновенно искусство отдельного лица не играет никакой роли. В таких же экономических отношениях находится и зять к своему тестю, с которым ведет общее хозяйство (заработки и пушнина составляют индивидуальное приобретение). Есть разряд предметов sui generis, которые составляют исключительную индивидуальную собственность гиляка. Это его «богатства». Гиляк сахалинский, по крайней мере, не хранит и не копит денег. Зато он копит дорогие шубы, лисьи и собольи, дорогие китайские шелковые материи в кусках, копья с серебряной резьбой, шелковые халаты, японские сабли и пр. Эти богатства переходят из поколения в поколение, от отца к сыну, и только в высоко важные моменты жизни они достаются из амбара. Когда надобно купить жену для сына, когда требуется наделить подарками дочь, отъезжающую в род мужа, когда род общими усилиями заключает мир с родом мстителя, когда умирает он сам или кто-нибудь из дорогих ему людей, которых он хочет видеть на погребальном костре во всей пышности собольих шуб и китайских шелков, - тогда достаются заветные вещи из амбара. Интересно отношение гиляка к богачам. Гиляк смотрит на своего богатого собрата с чувством, странным для людей первобытного образа жизни. В этом чувстве есть и страх, и уважение, и даже благоговение. Что богаты человек может внушить страх и уважение, это еще вещь легко объяснимая; но чувство благоговения некоторого рода имеет своеобразный источник, впрочем, не совсем чуждый и нашим понятиям. В первобытном обществе богатый человек обыкновенно обязан своему личному таланту своими материальными успехами, - отсюда уважение к нему. Но так как в то же время все удачи человека суть дары богов, то богач оказывается любимцем их, избранником. Насколько склонны гиляки приписывать богатству сверхъестественное происхождение, можно видеть из распространенной у них легенды о ныне живущем еще тунгусе, нажившем свое богатство бессовестной эксплуатацией и грабежами, легенды, утверждающей, что этот добродетельный муж разбогател благодаря золотому дождю, когда он охотился в тайге. А этот золотой дождь, конечно, милость бога к своему любимцу.

Раз существуют у гиляков представления о собственности, естественно имеют место у них и договоры купли-продажи, мены, займа и пр., но чаще всего, разумеется, эти договоры являются меновыми.

Два слова о долговых обязательствах. Сахалинский гиляк не занимает денег; долги его образуются преимущественно из невыполнения одной стороной имущественных обязательств договора. Никаких процентов за ожидание уплаты не полагается. С процентами знакомы только амурские гиляки, заимствовавшие их у манджуров; но даже у амурских гиляков проценты взимаются только при займе денег или соболей, но никогда за ссуды другого рода. Особенность долговых обязательств у сахалинских гиляков та, что, во-первых, по ним не существует никакой давности (жалобы о взыскании долгов, сделанных 30-40 лет тому назад, попадались нередко); затем, во-вторых, в случае несостоятельности должника и его ближайших родственников или за смертью этих лиц, отвечает за долги род, в лице сородичей. Фондом, из которого возмещаются долги, в случае неисполнения условий договора, являются те заветные драгоценности, которые обыкновенно лежат неприкосновенными в амбаре обладателя. На эти-то вещи налагает свою руку кредитор в тех случаях, когда он вынужден бывает насильственно получить свой долг. Явное или тайное отпряжение собаки из нарты должника является также одним из способов взыскания долга. Но что более всего любопытно, что говорит в пользу правдивости гиляков и крайне важно при разборе из тяжб, - это то, что ни один должник не отречется от своего долга, хотя бы самого давнего, самого неприятного для него. Гиляк крайне удивляется, когда вы его спрашиваете, имеет ли он свидетелей своего долга. «Спроси его (должника)!» отвечает кредитор недоумевая.

Говоря об экономических и юридических отношениях, нельзя не упомянуть о роли труда в этих отношениях. Капитал, как основание для вознаграждения, не играет еще почти никакой роли. На общей охоте, например, при ловле нерп, дельфинов, когда с этой целью гиляки собираются по несколько человек на одной лодке, добыча делится поровну между всеми участвующими. Хозяин лодки получает наравне с подростком, сидящим на гребках. Даже искусство метальщика копья или стрелы не составляет основания для особого вознаграждения. И мало того, при далеких экспедициях, напр., с Амура на юг Сахалина, сверх равного пая добычи получает не собственник лодки, а тот, который в пути исполняет хлопотливые обязанности по приготовлению пищи и доставлению дров. При совместной рыбной ловле хозяин лодки и сетки получает равную долю со своим неимущим компаньоном («навх»). Правда, я видел пример, когда хозяин лодки и сетки получил 2/3 улова, а его неимущий товарищ - только 1/3; но на мой вопрос о причине неравномерности, мне ответили: «А зачем ему больше? Он холост, один; ему больше не нужно». Положение, напоминающее несколько положение работника, я встретил всего раза 2-3, но и в этих редких случаях положение работника не напоминает наших обычаев. Хозяин поможет своему работнику купить жену, сделает его участником при наследовании после своей смерти.

Наследование

Строй современной семьи гиляков естественно вызывает желание отца передать свое имущество детям. С другой стороны, родовая организация требует, во всяком случае, чтобы имущество не выходило за пределы рода. Из взаимодействия этих начал вытекает то, что после отца наследуют дети, и только за отсутствием их - братья покойного и далее сородичи его, но в то же время женщины не только в обыкновенных и восходящих линиях родства, но и в нисходящих исключаются из права наследования, как лица, назначение которых - выступать из рода отца и переходить в род мужа. Таков принцип. Практика, правда, смягчает его; так, напр., дочери получают из наследственного имущества приданое, а иногда и замужние дочери, особенно когда нет наследников мужского пола или когда мужья купили их за большую цену, принимают участие в наследовании; но такие случаи - не общепринятые смягчения принципа, и обыкновенно они осуществляются путем завещания. Перед смертью гиляк созывает своих сородичей и изъявляет им свою волю. Такие предсмертные распоряжения дают возможность гиляку делать своими наследниками не только дочерей, но и лиц чужого рода, напр., зятьев или работников. Если же он умирает без предсмертного распоряжения, то, конечно, вступает в действие указанный принцип наследования. Но детали лучше всего разъяснят суть этого принципа.

Если гиляк умирает, не оставляя ни жены, ни детей, наследуют братья; за неимением их - сородичи-руэры, в порядке близости родства. Если он оставляет вдову нестарую и детей, то вдова по решению рода переходит к одному из братьев или руэров покойного, который является с правами и обязанностями отца по отношению к детям и опекуном их наследственного имущества до достижения ими зрелого возраста. Девочки получают приданое, а взрослые сыновья, отделенные или желающие отделиться, получают свою долю наследства немедленно. Если же вдова стара и в числе детей есть хоть один сын-подросток или взрослый, то семья продолжает жить, как жила при отце. Взрослый сын будет кормильцем и работником семьи. Вопрос о разделе наследства возникает только, когда подросшие дети пожелают впоследствии разделиться. Если гиляк умирает, не оставляя детей или оставляет лишь детей женского пола, то имущество переходит к тому брату покойного, который женится на вдове; если при этом наследство большое, то остальные братья и дочери покойного, даже замужние, привлекаются к участию в наследовании. Бездетная вдова-старуха переходит на иждивение братьев покойного, которые разделяют между собой наследство. Необходимо заметить, что бездетный или не имеющий сыновей гиляк заблаговременно принимает меры, чтобы у него был наследник мужского пола, что всегда совпадает с необходимостью иметь помощника-работника в хозяйстве и кормильца на старости. С этой целью гиляк принимает к себе сына одного из своих руэров или бедного сородича-руэра, которые работают вместе с ним и являются его наследниками. Замечательно, что при наличности даже детей, лицо, работавшее долгое время в семье, получает долю наследства. Зятья, работавшие с тестем до его смерти, без сомнения, являются наследниками по воле завещателя. Наследники мужского пола получают равные доли наследства. В том только случае, когда младший сын жил с отцом до самой смерти его, в то время как другие сыновья отделились, он получает несколько больше остальных братьев.

Юридическая нравственность

Среди сахалинских гиляков почти совсем не встречаются преступлений корыстного характера. Свои драгоценности гиляк хранит в амбаре, который никогда не запирается. Среди тайги, в дороге, в необитаемом летнем помещении гиляк спокойно оставляет дорогие вещи, не опасаясь за их целость. При мне гиляк оставил в тайге, в двух шагах от дороги, кусак шелковой материи и дорогое копье. «Никто не возьмет!» сказал он спокойно.

Если гиляк иногда и соблазняется чужой собственностью, то это всегда бывает в области лакомств и съестного, и на такие прегрешения гиляки, как и все почти варвары, смотрят снисходительно. Во время своего путешествия на север Сахалина я имел возможность наблюдать эту черту гиляка. У меня брали без позволения или выпрашивали сухари, сахар, табак, но ни разу не было покушения на вещи гораздо более ценные. Кража у гиляков - грех, и совершивший ее покрывается позором. А позор и стыд великое наказание для гиляка. Уличенный в совершении чего-либо постыдного, гиляк уходит в тайгу и налагает на себя руки (вешается). Никогда гиляк не совершает самоубийства из страха перед бедностью которая, при обычной взаимопомощи, никому не страшна. Его не побудят к такому шагу никакие физические страдания, но перед стыдом или сильным личным горем он сдается и жертвует жизнью.

Убийства у гиляков очень редки и никогда не носят корыстного характера. Убийства совершаются преимущественно в запальчивости и часто при самой наивной обстановке. Так, гиляки имеют обыкновение бороться, и вот во время борьбы противники приходят в такой азарт, что хватаются за ножи. Вообще гиляк хватается за нож при первом раздражении, но он далеко не так скоро прибегает к своему оружию, как южанин. Страх перед русским правосудием благотворно действует на него в этом отношении. Гиляцкие юноши перед вступлением в борьбу стали бросать от себя ножи, боясь увлечения. Но русская водка сделала нередкими у гиляков амурских убийства в состоянии опьянения. Я не буду распространяться об убийствах, совершаемых сознательно, по требованиям родовой мести или супружеской чести. Такие убийства рассматриваются гиляками как правомерные, хотя с водворением русских они начинают исчезать.

Обиды действием или словами тоже не частое явление у гиляков и кончаются либо примирением, либо дуэлью. В первом случае, обидевшая сторона, сознавая свою вину, искупает ее, добровольно одарив обиженного собаками, халатом и прочими вещами. Во втором случае противники дерутся на палках до тех пор, пока одна сторона не признает себя побежденной. А фехтовать палками гиляки большие мастера. Этому искусству гиляки обучаются с детства, и дети даже при лунном свете в морозные зимние ночи со страстью предаются этому благородному упражнению. В гражданских своих отношениях гиляк, по общему правилу, проявляет правдивость, верность слову и добросовестность.

К сожалению, губительное влияние проходимческого населения Амурского края стало проникать и в самые отдаленные селения гиляков. Достаточно нескольких человек, поучившихся мудрости в Николаевске, чтобы опутать обманом целые селения, породить подражателей и целую массу нескончаемых тяжб. Суд и посредничество сородичей, еще авторитетные внутри рода, становятся бессильными, если спор ведется между членами разных родов. У гиляков есть обыкновение обращаться к смешанному собранию из «хлай-нивухов» разных родов для разрешения взаимных споров. Но в настоящее время этот институт теряет свою силу, так как обрусевшие гиляки, которые являются вместе с тем самыми главными виновниками раздоров и тяжб, отказывают ему в уважении и компетентности. Русской администрации предстоит придать авторитетность этому суду «мудрых» и уважаемых, утверждая по выбору «хлай-нивухов», регулируя время из собраний, компетенцию и пр. И первое условие, чтобы «хлай-нивухи» были из разных родов. Наблюдения показали, что гиляки способны толково выбирать людей и ценить значение выборного суда, утвержденного русской администрацией.

<…>
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XXIII. АЙНЫ

№ 56. С. Крашенинников. Описание земли Камчатки
(извлечение)

<…>

Глава 22. О курильском народе

<…>

Что касается до их обычаев, то они несравненно учтивее других народов: а притом постоянны, прямодушны, честолюбивы и кротки. Говорят тихо не перебивая друг друга речи, как сидячие Коряки. Старых людей имеют в великом почтении. Между собой живут весьма любовно, особенно же горячи к своим сродникам. Приятное, сказывают, позорище, когда бывает между живущими по разным островам свидание: приезжие с байдар своих, а жители из юрт с великими обрядами сходятся; обе стороны одеты бывают в военное платье и с оружием махая саблями и копьями, натягивая друг против друга луки, так как бы быть сущему сражению, а притом все пляшут. Сошедшись вместе оказывают всякие знаки радости: обнимают, лобызают и плачут от радости. После того приводят гостей в свои жилища, сажают их, подчивают предстоя и слушая вестей об их приключениях случившихся в разлуке. Должность рассказывать никому не поручается кроме старшего. Он как оратор объявляет о всех мелочах, как промышляли, как жили, куда ходили, что видели, с кем учинилось счастье и несчастье, кто болел или умер и от какой причины; и иногда более трех часов продолжает речь свою, а прочие слушают с вниманием. Когда гость окончит речь свою, то из местных жителей старший подобным образом сказывает про свое житье и промыслы, и прежде того никому друг с другом говорить нельзя.
Что касается до прочих обрядов; каковы, например, сватанье, свадьбы, родины, детей воспитание, в том они от Камчадалов не отличаются. Жен имеют по две и по три, и вместе с ними никогда не спят, но в ночное время приходят к ним как бы украдкой, по примеру Татар Магометанского закона, кои к невестам своим приходят как бы тайно, пока калым не заплатят по договору. Есть же у них и Коекчучи, как у Коряк и Камчадалов.

Если кто у них будет замечен в прелюбодеянии, то бывает странный поединок, на котором бьются они палкой, а вызывает на него прелюбодеец мужа прелюбодейницы: раздеваются оба до нага, и разят друг друга по спине. Который вызывает, тот сперва три раза от вызванного должен вытерпеть, а потом берет у него палку, и бьет равным образом, и так обмениваются до трех раз. Это побоище много у них жизни уносит: ибо бьются они, сколько есть мочи, а палка бывает толщиной в руку, а длиной около аршина. Не идти на поединок такое же бесчестье, как у некоторых европейских народов. Если кто предпочтет свое здоровье, и отречется от боя, тот должен заплатить мужу прелюбодейки такое бесчестье, какого он потребует, зверями, платьем, кормом и другими вещами.

<…>
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№ 57. А. Полонский. Курилы (извлечение)

Курильские острова, в северо-западной части восточного океана, лежать грядою, на протяжении 10°, между Камчатским мысом Лопаткою и японским островом Матмаем 
, Иессо, - примыкая посредством о. Сахалина, прилежащего к южным островам, и к Татарскому материку.

Число островов, составляющих Курильскую гряду, признается обыкновенно 22; но кроме того есть еще нисколько малых ост​ровов, которые не входят в общий счет. Северные острова, числом 18, принадлежать России, а 4 южные - Японии. Последние до конца прошедшего столетия принадлежали мохнатым курильцам и управлялись природными владетелями. Один о. Матмай, служивший рубежом между южными Курильскими островами и японскими владениями, не составлял полнаго владения курильцев; они занимали только северо-восточную его часть, а юго-западная принадлежала уже японцами.

<…>

Жители Курильских островов, курильцы монгольского поколения, составляют особое племя обитателей северо-восточной Азии, хотя и имеют много общего с соседними им племенами камчадальским и японским. 

При занятии Камчатки казаки известились от местных жителей и о соседнем им племени курильцов ближних (уйвут-эске) и дальних (яункур), которых они вообще называли куии, кужин. Таким образом разделение племени курильцов на ближних и дальних существовало уже ранее знакомства с ними русских.

Ближних составляли жители первых двух островов и южной оконечности полуострова Камчатки, которая потому и носила название Курильской земли. Курильцы Камчатского мыса и первого острова одного, камчадальского происхождения; но вследствие необходимых сношений с обитателями второго острова, уже чистыми курильцами, они усвоили особенности чуждого им племени, представляли уже особенное племя, которое отличалось от начального корня в языке, поверьях и многих других особенностей частной жизни и даже в наружном виде.

Камчадалы, жившие в Курильской земле, т.е. на южном конце полуострова, далее паралели рек Большой и Авачи до самой Камчатской лопатки и поселившиеся на первом о. Шумшу, при всей своей малочисленности, славились смелостью и были страшны своим соплеменникам, северным камчадалам. Они пускались нередко в обширных байдарах на погромы их, не боясь, при неудаче, преследования потому, что у себя они были непобедимы под защитою неприступной местности. Приход в Камчатку казаков заставил ближних курильцов отказаться от походов на своих соседей и даже давать у себя приют бывшим своим недругам. К ним стали присоединяться камчадалы, отодвигавшиеся к югу от преследования казаков во время покорения ими Камчатки и во время бывших потом возмущений. Как мест​ность Курильской земли, бывшая до того неприступною, не укрывала более искавших там себе защиты, а затем и отдалась совершенно во власть пришельцев, то нежелавшие отказаться от прежней свободы и неспокойные, поднимавшие смуты, не надеясь более на безопасность в хребтах Курильской земли, искали убе​жища у своих единоплеменников, еще свободных, на 1-м о. Шумшу.

Жители втораго острова, Парамушира, уже чистые курильцы, одного происхождения с дальними, так называемыми мохнатыми, переселившиеся сюда с пятого, Оннекотана, и других за ним к югу лежащих островов. Чуждые всякой гражданственности, курильцы жили по разным островам родами, управлявшимися, каждый своим старшиною. Отдельные поселения, не имевшие ни​чего общего между собою и большей частью враждебные, стара​лись притеснять друг друга. Междоусобия и грабежи, явления обыкновенные на островах, были причиною, что слабейшие рода искали более спокойные места для твоего жительства. Таким об​разом, во избежание частых беспокойств от соплеменников, призжавших с южных островов для захвата женщин, а так​же из видов торговых и выгод от промысла морских зверей, курильцы подвигались все далее на север, даже до второго острова, где застали их пришедшие в Камчатку казаки.

Число жителей на первом острове было вообще незначитель​ное; потом часть их убавилась от оспенного поветрия, свирепствовавшего в 1769 в Камчатке. Второй, остров был гораздо населеннее; но число жителей там значительно уменьшилось выходом их на дальние острова.

Дальние курильцы, которые впервые стали известны русским от японцев с потерпевших на камчатских берегах крушение судов их, а по торговым их сношениям с ближними, обыкновенно назывались мохнатыми, и жили на южных островах и частью на о. Сахалине. До конца прошедшего столетия они были свободны, управляясь только своими старшинами и занимались торговлею с японцами и северными курильцами. С 1768 года начались со стороны России попытки подчинить мохнатых вместе с проектом заведения торговых сношений с японцами. Начавшееся успешно дело завладения южными Курильским островами не достигло однакож желаемого конца. Мохнатые и соединившиеся с ними единоплеменники их, удалившиеся со второго и других северных островов, так называемые сошлые подчинились власти Японии и в скором времени усвоили нравы и обычаи своих властителей. Можно было полагать, что племя курильцев, недавно наслаждавшееся полною свободою на занимаемых ими островах, 19, 20, 21 и на северо-восточной части Матмая, и частью на о. Сахалине, сольется совсем с японским племенем и забудет прежнюю свою самостоятельность.

Курильцы не имели на своем наречии общего себе названия, а обыкновенно называли себя айну (человек, житель) с прибавлением к нему названия занимаемого острова. Слово айну, не смотря на такое ограниченное значение его, сделалось общим названием целого племени. С возрастом все тело у курильцев покрылось густыми черными волосами и эта особенность курильцов, по сравнению их с прочими северными инородцами, у которых растительность волос вообще слаба, была причиною названия их мохнатыми.

<…>

Язык чистых курильцев составлял особое наречие, отлич​ное от камчадальского и японского. 

<…>

Курильцы нрава кроткого, добродушны, скромны, вежливы, между собою жили дружно; старики и старшие пользовались у них уважением; а в отношениях к родственникам выражалась нежная привязанность. Безкорыстие, откровенность, вера в друж​бу и щедрость были отличительными свойствами в общественном быту курильцев. Если обстоятельства заставляли их об​ходиться с заезжими холодно, если они оказывались несговорчи​выми и не имели обыкновения давать подарки им, то все-таки они чужды были упрека в грубости прочих инородцев. Будучи правдивы, курильцы не терпели обмана, а потому, при всей утон​ченной вежливости с незнакомыми, были с ними осторожны и недоверчивы. При этом следует принять во внимание и ту особенную черту их патриархального характера, что, при полном отсутствии образования и при ограниченных понятиях о правах, честолюбие и независимость стояли у них на первом плане.

Курильцы были весьма общительны. По врожденной доброте и бескорыстной услужливости, они охотно принимали гостей и встреча их сопровождалась этикетом самым церемонным. На встречу гостю хозяин выходил вооруженный и вырядившись в лучшее платье. Приложив руки к лицу, он опускал их на бороду и потом на живот, причем, не сводя глаз с гостя, делал ему поклон. Такое приветствие, смотря по особе, повторялось нисколько раз. Своих родников и знакомых одноплеменников принимали с распростертыми объятиями, стоя на коленах, обнимали их и целовали, причем у иных выступали даже непритворные слезы радости. После обычных приветствий вступали в разговор о разных происшествиях и слухах, который начинал гость, или хозяин, смотря по старшинству. Всякая неправдоподобная выдумка, передаваемая с известными красами и добавлениями, занимала внимание окружавших рассказчика, которые слушали его стоя и в безмолвии, и если рассказ возбуждал смех, то, по правилам приличия, все во время утихали, чтобы не унизить достоинства говорившего и не помешать продолжению рассказа. У курильцев в привычке, что даже и в обыкновенных разговорах друг с другом они почасту, гладя бороду, или брюхо, или потирая ладонь об ладонь, гоготали - го-го-го. До всяких новостей курильцы до того падки, что свободное время старики, для удовлетворения общего любопытства, выходили на утренней заре на кровли и по наблюдению на небе известной им пестрой полосы (камикур), будто бы предугадывали прибытие на их остров байдар, а с тем вместе и новых предметов разговоров для развлечения их праздной жизни.

<…>

Согласно установившемуся образу жизни, мужчины преимущест​венно упражнялись в промыслах разных морских зверей я птиц, которых мясо, по недостатку рыбы на островах, служи​ло обыкновенным продовольственным запасом в течение круг​лого года. Добыча пушных зверей, бобров и лисиц, составля​ла главнейший источник торговых выгод. <…>

За промыслом зверей и птиц курильцы любили отправляться на пустые острова целым обществом, с своими семьями и нередко оставались там по несколько лет, считая переезды с острова на остров прогулкою для удовольствия. По возвращению с островов добыча делилась поровну на всех участвовавших и неучаствовавших; тут не были забываемы ни малолетние, ни старики, ни немощные и беспомощные; одному тоёну выделялся больший против прочих пай.

Кроме промыслов, мужчины занимались постройкою юрт и байдар, делали луки, стрелы, кляпцы и торговали с соседями.

3анятия женщин заключались в заботах хозяйственных - готовить пищу, выделывать птичьи и звериные кожи и шить из них одежду и обувь, приготовлять нитки из китовых жил и крапивы, плести из травы и корней чирелы и выделывать из лыка материю для платья.

Главнейшую пищу курильцев составляли мясо и жир морских животных - нерп, сивучей, китов, не исключая и бобров. Мясо зверей и птиц, заготовляемое в прок, по вынутии костей, сушили и коптили; а жир сивучий, бобровый, глупышевый хра​нили в сивучьих пузырях. Подспорьем этой главной провизии служила ловимая в небольшом количестве рыба.

<…>

При женитьбе было в обыкновении хватать невесту. Обычай этот, общий с камчадалами до принятая ими христианства, у курильцев был выгоднее тем, что жених во избежание потасовки от женщин во время хватания, мог сговорившись с невестою, увезти ее тайком на другой остров. Жен имели две и более и как они спали вместе, то муж приходил к которой-нибудь по своему желанию, украдкою и разделял с ней ложе. Многоженство не мешало иметь и коекчучей. Мужья были вовсе не ревнивы и если который замечал жену в связи с другим, то равнодушно говорил, что это ее дело, или грех, а не его. Но при всем явном послаблении разврату, прелюбодейства преследовались. Виновный откупался, а в сомнительных случаях соперники оканчивали дело поединком, который заключался в том, что обиженный подозрением отпускал три полновесных удара палкою противнику и в той же мере получал от него сдачу. Удары отпускались друг другу попеременно.

<…>

С покорением первых двух островов, с курильцев стали брать ясак. <…> Подать <…> вскоре сделалась обременительною и курильцы, сосредоточенные жительством на втором острове, под видом недостатка здесь для всех промыслов, стали удаляться на другие острова. Они жили там, где находили для себя выгоднее, не подчиняясь более никакой власти и не опасаясь преследования потому, что в известные сроки они доставляли на 2-й остров произвольные ясаки, отдалившиеся со 2-го о. держались в известном повиновении до того времени, пока от них оставался в Большерецке аманат. С освобождением его, в 1752 году со острова ушел целый род и увел с собою курильцев других родов. Сошлые, расселившись по разным дальним островам особенно на 14, отказались от повиновения прежним их властям. <…>

<…>

Заведывавший обоими первыми островами и живший на первом тоён Николай Сторожев, на постоянство которого можно было положиться, с разрешения Большерецкой канцелярии в 1750 г. совершил поездку на Дальние острова для возвращения сошлых и призыва мохнатых в подданство. <…>

Попытка тоёна Сторожева возвратить сошлых не удалась. Тоён Чикин, заступивший место умершего Сторожева, чистый курилец происходивший от мохнатых, тоже не мог возвратить сошлых, опасаясь угроз. <…>

<…>

<…> Извеков 
 охотно согласился на предложение тоёна 2-го о. Никиты Чикина-Новограбленаго, следовать на дальние острова для возврата сошлых, 41 чел. кроме женщин и детей, а вмести с тем и для уговора мохнатых в подданство, в чем он не сомневался потому, что в 1763 году ему прислал князец 23-го о. тумикамей (сабля), как обязательство неиз​менной дружбы. Чикин просил отпустить с ним в помощь - сотника Ивана Черного для совершенного призыва, по русскому обряду, тамошних народов, тоёна 1-го о. Петра Чупрова, которого желал видеть князец 23-го о., получивший отъ него какую то услугу в бытность его там с покойным Сторожевым, курильца Причина, знавшего и русскую грамоту и русское порядки <…>

<…>

Тоёны Чикин и Чупров, не желая терять удобного времени весною 1766 г. отправились на дальние острова одни, не сождав обещанного им сотника Черного. <…>

<…>

Сотник Черный отправился из Большерецка, на собственной байдаре 17 мая 1766 г.; 1-го июня вышел из устья р. Большой в море и 8-го прибыл на 1-й остров. Отсюда Черный прошел да 7-й, застал байдару, шедшую на соединение к Чупрову и по​лучивши известие, что на 12-м о., куда он намерен был следо​вать для зимовки, недостаток кормов, он, с разрешения Большерецкой канцелярии, пошел обратно. Черный 1-го Ноября вошел в Тухурки на 2-м о. и оттуда перешел для зимовки на 1-й остров. <…>

В 1767 году Черный отправился 1-го июня на двух байда​рах и на 11-м о., встретил Чупрова с тремя байдарами, от которого узнал о смерти Чикина. Таким образом Черный оста​вался теперь во главе предприятия.

<…>

Весною 1768 г. Черный с Симусира поплыл далее. <…>

<…>

2-го июня Черный пристал на 18-м о. Уруп, и когда вышел на берег, к нему явились пять князцов и их родники с 19-го о. приехавшие сюда с своими семействами за промыслами зверей. Они по довольном уговоре, заплатили ясаки; а для склонения в ясак прочих их родников, 11-го июня, Черный поехал на 19-й о. Для большего уверения родников своих, тоёны, оставшиеся сами на 18-м о., отправили с ним сына одного из тоёнов. Черный оставался там по 18 число и привел в подданство всех мохнатых 19-го о., в том числе двух князцов и кроме того двух приезжих с 20-го о., хотя ни один из них не внес зверей по окладу. Сын главнаго тоёна, или князца подарил Черному тумикамей, что в переводе значило - сильный военный враг. Это была сабля в серебряной оправе, которая, по словам мохнатых, так у них важна, что не имеющий ее князец, не имеет ни почтения, ни преимуществ. Кроме того Черный получил здесь довольно японских вещей, привозимых с 22-го о. и японскую золотую монету в 3,5 зол. весом. Черный имел намерение ехать с 9-гов на 20-й о. и далее; но как многие из бывших с ним камчадалов от тамошнего воздуха были в болезни, то для спасения их и всех прочих бывших с ним, не приключилось бы ка​кой смертной опасности, по совету с Чупровым и прочими, он возвратился 18 июня на Уруп и оставался там по 9-е Мая 1769 г.

Главный тоён 19-го о. обещал Черному к следующему его прибытию на 19-й привести в подданство мохнатых 20, 21 и 22 островов <…>

<…>
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№ 58. Л.Я. Штернберг. Аинская проблема (извлечение)

<…>
VII.

Перехожу теперь к области социальной культуры. За исключением физического типа, айну ничем так резко не отличаются от своих ближайших соседей гиляков и от остальных сибирских народов, а также от китайцев и японцев, как своим социальным строем. Прежде всего их семейный строй. Он основан на матернитете. Здесь не место останавливаться на удивительном своеобразии этого института у айну, очень мало освещенного еще в литературе. Но на некоторые характерные черты их матернитета укажу. Девушка совершенно свободна в выборе мужа, дети женщины наследуют ее брату, муж переходит в дом жены или является только на время; младшие сыновья женщины считаются в ее роде, женщина может быть старшиной, бабушка считается подлинным предком, и нисходящие от нее считаются членами одного рода; дети братьев могут вступать в браки между собою, потому что происходят от чуждых между собой матерей, самую важную роль в семье играет старший брат и т.д. и т.д. Но матернитет среди азиатских народов приходится искать только в Австронезии и у дравидийцев южной Индии.

Другая особенность, сближающая социальный строй айну с народами Океании, состоит в том, что, несмотря на матернитет, власть отца над детьми очень велика. Отец, например, вправе беспрепятственно продать сына в рабство, но не дочь, на которую он не может даже влиять в выборе мужа. Это напоминает рассказы старых русских мореплавателей про нравы при дворе короля Сандвичевых о-вов 
, где сын не смел переступить порога комнаты отца, перед которым он трепетал, как последний из его подданных, хотя наследование шло по линии матери. Полинезию напоминает и положение старшины «ниспа». Еще сравнительно очень недавно, когда я был на Сахалине в 90-х годах, старик-ниспа, по имени Нисендус, по авторитету своему был не только настоящим королем всего почти западного берега, но и существом божественного порядка. Ему население не только доставляло регулярно, как дань, припасы, но подносило, как божеству, «инау». За глаза о нем говорили, что он все равно что бог - «камуй». Он распоряжался общественной охотой и делил добычу. И во всех общественных и приватных делах он являлся безапелляционным судьей.

Из привилегий ниспа особенно следует отметить, что, несмотря на полную свободу в выборе супруга, на вступление в брак девушки обязательно требуется, как в Австралии, его согласие. Это можно объяснит только религиозным отношением к ниспа, как к существу, обладающему своего рода «мана». Согласие его, по-видимому, гарантирует будущее благополучие брачующихся. И замечательно, такой же обычай находим на Формозе 
. О религиозном отношении этого акта здесь свидетельствует особая церемония, его сопровождающая, именно: перед восходом в дом старшины, лица, вступающие в брак, ставят свежесорванные ветви дерева нарарупан (по-видимому, священное).

Есть много оснований думать, что в прежнее время эти «наспа» имели такую же неограниченную власть над своими подвластными, как в Полинезии. Об этом свидетельствует крайняя жестокость, которая проявляется в их уголовном праве. Совершенно не согласуются с кротким характером современных айну и первобытными условиями их жизни такие факты, как погребение заживо убийц, не имеющих средств для уплаты виры
 или перерезывание сухожилий на ногах (на Ессо), отрезание ушей и носа за воровство, подвешивание за волосы и жестокое битье за адюльтер, затем, практика ордалий обвиняемых, как погружение в котел с кипящей водой, испытание раскаленным железом и т.д. Эта жестокость несомненно пережиток другого социального строя, когда правосудие было в руках неограниченного деспотического властителя. Жестокость наказаний особенно характерна для Индонезии, где, между прочим, тоже практикуется погребение заживо (за адюльтер).

<…>
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№ 59. Б.О. Пилсудский. Краткий очерк экономического быта айнов на о. Сахалине (извлечение).
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В жизни айнов гораздо меньше заметно равенства, чем у других инородцев Сахалина и Амура. Уже с давних пор айны делились на благородное – «нисьпа» (барин) и простой плебс – «утаркест» (последнее слово они по-русски часто переводят «матрос», оттого что «нисьпа» при поездках сидит у руля или не работая в лодке, а принадлежащие к простому народу работали веслами). «Ниспа» выделялись не только происхождением своим, но и богатством. Дома их были больше и чище, полезных вещей и пищи вдоволь и обилие таких драгоценных старых предметов, как сабли мечи, шелковые материи, панцири, бусы, талисманы и т.п. Бывали и обедневшие нисьпы, потерявшие состояние, но сохранившие и посейчас преимущество своего происхождения, передаваемого по наследству.

Случается и обратно, появляется новый нисьпа, человек разбогатевший, приобретший достаточное количество драгоценностей, могущий широко держать свой дом открытым для гостей и пользующийся влиянием среди своих соплеменников, как человек умный. Ум у первобытных племен прежде всего направлен на приобретение большого количества материальных благ. Богатый человек старается обыкновенно иметь в своем доме много даровых работников.

Он набирает их из числа своих бедных родственников близких или дальних. Хотя отношения и смягчаются тем, что живущие у нисьпы приходятся ему двоюродными братьями, племянниками или внуками, но все-таки положение их в доме очень близко к наемному.

Временными работниками являются часто молодые люди, которых состоятельные родственники задерживают на время у себя, если те посетят их. Тем охотнее исполняет волю своих старших родственников молодежь, если в доме их имеются молодые девушки.

Сватающегося молодого человека и потом женившегося в первые годы женитьбы родные невесты и жены старают​ся по возможности использовать и он работает беспрекословно в пользу своих тестей несколько лет.

Наделение айнов рыбными участками, для использования которых их артели недостаточны, породило стремление искать работников и вне родни. В двух домах на Восточном берегу я видел проживающих в виде дешевых рабочих русских поселенцев получавших невзыскатель​ную пишу и 2-3 р. в месяц. На Западном берегу роль работников родственников несут часто айны, вернувшиеся с Хоккондо (называемые искари-айны). Говорят также, что во время рыбной ловли помогают за плату и японцы, за пользование которыми и уплачен айнами в 1903 г. громад​ный штраф в 6000 с лишком рублей.

Среди айнов есть уже 4 человека-рыбопромышленника. Они ведут вполне капиталистическое хозяйство, являясь арендаторами промыслов эксплуатируемых ими на одинаковых условиях с японскими и русскими рыбопромышлен​никами. Капиталов своих у них нет, но находятся они в компании с дающими на операции промысла деньги япон​цами. Трое: Богунка и Монитахно на Восточном берегу и Коськи на 3ападном арендуют промысла на свое имя, а четвертый Чисьби арендует один из промыслов, взятых у правительства фирмою Семенов и Демби.

Расходный бюджет каждого из этих четырех айнов конечно гораздо больше, чем средней семьи этого племени. Пока они живут с ним тесною жизнью, хотя и заметна уже тенденция выделяться и создать особый круг денежной аристократии. И не смотря на делаемые ими обильные угощения не пользуются эти удачники нового экономического строя всеобщим авторитетом и любовью. Да и понятно, к прежнему родовому честолюбию примешалось страшное себялюбие - продукт новых денежных отношений и оно отталкивает тех, кому судьба менее благоприятствовала и у кого меньше жадности и менее уменья приспособляться к жестоким нравам современного социального строя. 

Положение о сибирских инородцах до сего времени применялось не к инородцам остр. Сахалина в целом объеме, а в отдельных его частях. Положение издано было при Сперанском и, хотя оно просматривалось и дополнялось, но нигде нет упоминания, что оно распространяется и на инородцев Сахалина. 

С учреждением на острове должностей смотрителей поселений в 1894 г., в круг их деятельности было включено и заведывание инородцами. Общего наказа о правах и обязанностях по отношению к инородцам издано не было. И более или менее правильного административного управления со времени утверждения на О-ве русских, инородцы не знали. 

До 1875 г. при японцах в каждом селении айнов был староста, власть которого переходила от отца к сыну, а целый район имел во главе родового старшину 
. Лица эти были освобождаемы от обязательных работ на японских промыслах и на обязанности их лежало созывать население на работы, следить за исправностью их, ловить убегавших от работы, делать перепись населения, докладывать о нуждах и вообще быть посредниками между, японскими властями и массою населения. С прекращением принудительных работ и с явившеюся возможностью для каждого при новых владетелях О-ва обращаться к ним непосредственно, звание старосты выделяло его из общей среды лишь во время угощений когда титулованные лица сажались на более почетных местах. 

Все распоряжения местных властей передаются, через тюремных надзирателей, живущих в разных пунктах О-ва и исполняющих роль сельской полиции; они то в сущности для айнов являются непосредственною административ​ною властью. Каждый надзиратель объезжает свой район раз в год для собрания статистических сведений (обык​новенно очень не точных, в чем я лично убедился) и к нему обращаются айны как к первой инстанции во всех недоразумениях между ними и русскими. Надзирательских пунктов имеющих отношение к айнам на Восточном бе​регу - 8 и на Западном берегу - 2.

С открытием общественных рыбных промыслов родовые старосты селений в большинстве случаев стали во главе отдельных артелей. Официальных утверждений на звание старшин я видел лишь два: у айна Коськи из Маукинскаго района, выданное ему начальником Корсаковского округа в 1890 г. в том, что избранный самими айнами Коська утверждается в звании старшины, и у Циукаранки - старшины Кусунайскаго района.

Последнее назначение было сделано как-то внезапно и против желания самого Циукаранки, считающего также как и все другие айны, что в этом районе есть у них свой родовой старшина, хотя и не утвержденный русскими властями.

Что касается старшин других местностей и старост отдельных селений, то в случаях надобности выступал за них перед властями кто хотел иногда самозванно (при получении разрешения на покупку спирта) и не требовалось ни удостоверения о своем звании, ни утверждения в нем.

Это породило даже не мало недоразумении между са​мими айнами и тайную вражду. Есть селения, где двое лиц оспаривают свое главенство, на основании более близкого знакомства с тем или иным чиновником, что айны ценят очень высоко и что служить достаточным основанием, чтобы такого айна уважали больше других.

Судебной власти у отдельных начальников селений и районов не было. Крупные дела как убийство, воровство подлежала суду в собраниях старост и вообще почетных стариков целого рода, которые были хранителями народной мудрости. Преступления против чести, разные мелкие недоразумения как наприм.: нарушение обычаев в чьем либо доме, взаимные обиды оплачиваются особыми штрафами разного размера смотря по виновности проступка. Самыми серьез​ными делами в данное время являются разводы, соблазны чужих жен и недоразумения в наследствах. Потерпевшая сторона избирает уважаемое лицо, некоторым образом третейского судью, главными качествами которого должны быть ум и красноречие. Посредник добивается примирения, стараясь получить в пользу потерпевшего с виновного плату; этот последний или сам или иногда через избранного с своей стороны человека, пытается уменьшить требуемый штраф, но всегда в пределах установленных обычаем. Когда примирение не могло состояться, то потерпевший выбирает другого посредника. Примиритель получает обыкновенно с удовлетворенного истца вознаграждение за свой труд. Убийство с какою бы целью оно ни совершилось наказывалось закапываньем убийцы живьем в од​ну могилу с убитым. Последний случай суда над убийцей был не задолго до первой высадки русских войск в Анивском заливе в 50-х годах. Аинец убил свою жену из ревности и был всеми односельчанами, в том числе и ближайшими родными схвачен, связан и брошен без почестей на низ могильной ямы, в которую торжественно затем похоронили убитую.

Последнее примененное самими айнам наказание за неоднократное воровство имело место в 60-х годах. Аинке за такое отрезали суставы двух пальцев. Указанный выше разбор мелких дел продолжается между айнами и поныне и крепкий еще авторитет умных стариков не вызывает у айнов надобности обращения с жалобами друг на друга к местной администрации, к чему становятся склонными гиляки и ороки. Но как ни упорно держится старое поколение (как пожалуй всегда и везде), освященных веками обычаев, видя в этом проявление национальной самобытности, новые условия быта влияют на возникновение новых воззрений и понятий, старые обычаи не соблюдаются, приходят в упадок. Задача культурной нации, явившейся руководительницею первобытного племени, состоит в том, чтобы вносимые в жизнь его новые понятия о должном и справедливом были действительно выше прежних.

<…>
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СЛОВАРЬ

Аргиш – караван оленных упряжек

Аргишение - кочевание

Байдара – лодка с деревянным остовом, обтянутым шкурами, традиционное плавательное средство народов Севера

Важенка – самка оленя

Вира – выкуп, штраф за совершенное преступление (убийство)

Ворвань – жир морского зверя

Выпороток – олененок в возрасте до двух месяцев

Гида – большая рогатина или копье

Дрель – прочная ткань китайского производства
Егушка (ягушка) - женская верхняя зимняя одежда

Заезка (заезок, заязок) – плетень поперек реки с воротами, в которые вставлены рыбные ловушки (морды, верши и т.п.)

Зыряне – название одного из двух народов коми в старой литературе (название другого – пермяки, сейчас -  коми-пермяки)

Ижемцы – обособленная группа коми-зырян, живущая по р. Ижме

Калым – платеж, идущий от семьи жениха семье невесты

Камус – шкурка, снятая с ног животных – оленя, лося.

Крестоватик — четырехмесячный (августовский) песец; у него бурый крест вдоль хребта и поперек лопаток

Котец – стационарная рыболовная ловушка

Кумчан – небольшое морское животное, возможно разновидность тюленя 

Кухлянка – верхняя глухая одежда с капюшоном мехом внутрь и наружу

Лауча – железный тесак

Лахтак - крупная порода тюленя

Лохо – сабля китайского изготовления

Малица—зимняя, глухая, без разреза одежда, сшитая из телячьих шкур (осенних или летних) мехом внутрь

Манза – китаец

Мережа – 1. рыболовная ловушка - сеть, натянутую на обручи; 2. ячеистая ткань

Морда – рыболовная ловушка из прутьев

Мось – тожественное блюдо на празднествах, приготовленное из клейкого отвара рыбьих шкур, тюленьего жира, ягод, риса, иогда с добавление накрашенной юколы.

Нарга – черная нерпа

Нарты – традиционное средство передвижения, сани

Неблюй – детеныш оленя в возрасте до полугода

Нерпа – обыденное название некоторых видов тюленя

Нюк (ньюк) — зимняя покрышка для чума, сшитая из крупных зимних шкур взрослого оленя

Оморочка – лодка из бересты

Пасть – ловушка на пушного зверя (песца)

Пыжик -  молодой безрогий северный олень

ОIgu – рыболовная снасть с крючком на конце

Ошкуй – белый медведь

Пешка—невыделанная телячья шкурка

Полог – внутреннее, более теплое, помещение временного жилища некоторых народов

Пустозеры – русские крестьяне Пустозерской волости Печерского уезда Архангельской губернии

Ровдуга – особо выделанная шкура оленя

Порс (порса) – сушенная и толченая рыба

Сарана – растение со съедобным корнем

Слопец – ловушка для пушного зверя

Совик—зимняя одежда поверх малицы без рукавиц, сшитая мехом наружу

Стойбище – временный поселок некоторых кочевых народов Севера

Суглан –общинное собрание, на котором улаживались споры и конфликтные ситуации

Торбаса – обувь из шкуры оленя

Тавро – клеймо на скоте, подтверждающее чью-либо собственность

Тори – то же, что  калым (см.)

Ураса – жилище с деревянным остовом, покрытым берестой или тканями

Урман – густой лес, в особенности хвойный

Фанза – традиционное жилище оседлых народов Дальнего Востока. Существует три типа: землянка–яма с двускатной крышей; полуземлянка и наземное жилище с двускатной крышей и стенами из жердей, обмазанных глиной

Ханшин -  спиртной напиток

Хор – самец оленя

Чум – тип переносного жилища народов Севера, иногда так называют традиционное жилище вообще

Шатер – общее название переносных жилищ кочевых народов (чумы, яранги, юрты и т.д.)

Юкола – вяленая или сушеная рыба

Юрт (юрта) – различного рода объединения людей в предклассовых обществах, в частности так называется селение–община у обских угров и селькупов

Юрта – тип переносного жилища, иногда так называют традиционное жилище вообще, включая и постоянное 

Ягушка – см. Егушка

Ясак - подать с коренных народов Сибири в дореволюционной России

Традиционная нормативная культура, организация власти и экономика народов Северной Евразии и Дальнего Востока (ненцы, манси, ханты, кеты, селькупы, нганасаны, долганы, эвенки, эвены, юкагиры, коряки, чукчи, ительмены, негидальцы, орочи, ороки, ульчи, нанайцы, удэгейцы, нивхи, айны).

Составитель, автор вступительной статьи и редактор - Юрий Иванович Семенов. В подборке материалов принимали участие Султан Ерденович Жанайдаров                           и Михаил Аалександрович Резяпкин. 
Москва, Старый сад, 2000. 403 с.

Научное издание.

Компьютерная верстка

Федотов Д.В.

ISBN 5-89930-047-7

ООО «Старый сад»

ЛР№065741 от 13 марта 1998г.

Подписано к печати 04.09.2000 Формат 60x901/16 Усл. печ. л. 37,5 Уч.-изд.л. 26,4

Заказ Тир.300 экз.
Типография ГПИБ РФ

Москва Старосадский пер., д.9

� В статье использованы материалы, представленные в распоряжение автора В.В. Карловым и С.Е. Жанадайровым


� См. Семенов Ю.И. Формы общественной воли в доклассовом обществе: Табуитет, мораль и обычное право // Этнографическое обозрение. 1997. № 4; Он же. Введение во всемирную историю. Вып. 2. История первобытного общества. М., 1999; Он же. Основные понятия обычного права: Возникновение и развитие // Юридическая антропология. Закон и жизнь. М., 2000. 


� См., например: Pospisil L. Anthropology of Law: A Comparative Theory. New York, 1971; Roberts S. Order and Dispute: Introduction in Legal Anthropology. London, 1979.


� Токарев С.А. Проблемы общественного сознания доклассовой эпохи // Охотники. Собиратели. Рыболовы. Проблемы социально-экономических отношений в доземледельческом обществе. Л., 1972.


� Першиц А.И. Проблемы нормативной этнографии // Исследования по общей этнографии. М., 1979.


� Там же. С. 222.


� Там же. С. 214


� Подробнее об этом см.: Семенов Ю.И. Философия истории от истоков до наших дней: Основные проблемы и концепции. М., 1999. С. 16-27.


� Подробнее об этом см.: Семенов Ю.И. Экономическая этнология. Первобытное и раннее предклассовое общество. Вып. 1. М, 1963. С. 62-99.


� См. там же.


� См. об этом интересную книгу: Никишенков А.А. Традиционный этикет народов России XIX - начало XX вв. М., 1999.


� См., например: Briffault R. The Mothers. Vol. 2. London, 1927. P. 352-353; Рейнак С. Орфей. Всеобщая история религий. Вып. 1. М., 1919. С. 16.


� Фрейд З. Тотем и табу // З. Фрейд. Я и Оно. Труды разных лет. Кн. 1. Тбилиси. 1991. С. 261.


� Подробнее об этом см. : Семенов Ю.И. Экономическая этнология...Ч.1.


� Ковалевский М.М. Обособление дозволенных и недозволенных действий // Новые идеи в социологии. Сб. 4. СПб., 1913. С 90.


� Подробнее о престижной экономике см.: Семенов Ю.И. Экономическая этнология ...Вып. 2-3. М., 1993.


� Подробнее о всех этих понятиях см.: Семенов Ю.И. Ленинская категория «общественно-экономический уклад» и некоторые прблемы истории первобытного общества // Ленинизм и проблемы этнографии. М., 1987; Он же. Введение во всемирную историю. Вып. 1. Проблема и понятийный аппарат. Возникновение человеческого общества. М., 1997. С. 36-42.


� Подробнее обо всем этом см.: Семенов Ю.И. Введение во всемирную историю. Вып. 2. История первобытного общества. М., 1999.


� См.: Семенов Ю.И. Философия истории... С.33-35.


� См.: Кистяковский А.Ф. Волостные суды, их история, настоящая их практика и настоящее их положение // Труды этнографическо-статистической экспедиции в Западно-Русский край. Т. 6. СПб., 1872. С. 15 сл.; Пахман С.В. Обычное гражданское право в России. Юридические очерки. Т. 1. СПб., 1877. С. 341; Оршанский И.Г. Исследования по русскому праву обычному и брачному. СПб., 1879. С. 137-138; Карцев Е.Е. Сельское правосудие в жизни русской деревни // Вестник Европы. 1882. № 1; Кандинский В. О наказаниях по решениям волостных судов // Сборник для изучения быта крестьянского населения России. Вып. 1. М., 1889. Известия Императорского общества любителей естествознания, антропологии и этнографии при Императорском Московском университете. Т. 9; Чудновский С.Л. Очерки народного юридического быта Алтайского горного округа // Русское богатство. 1894. № 8. С. 210-212 и др.


� См., например, Оршанский И.Г. Указ. соч. С. 142-143; Якушкин Е.И. Обычное право. Вып. 2. Материалы для библиографии обычного права. Ярославль, 1896. С. VI, XII, 70-112 и др.


� См. подробнее об этом: Карлов В.В. Обычное право народов Сибири и его изучение // Обычное право народов Сибири. М., 1997. 


� См.: Вениамин (архимандрит). Самоеды мезенские // Арх. Губ. Ведом. 1849. № 6; Иславин В. Самоеды в домашнем и общественном быту. СПб., 1847. С. 32.


� Schrenck L. Reise nach dem Nordosten des Europăiscnen Russlands durch die Tundren der Samoeden. Bd. I. S. 478.


� См. Кастрен М.А. Русские самоеды // Современник. 1846. № 10. 


� Schrenck L. Ibid.


� Лепехин И.И. Путешествие академика Ивана Лепехина в 1772 г. СПб., 1805. С. 116-117.


� См.: Иславин В. Указ. соч.; Кастрен М.А. Указ. соч.


� Иславин В. Указ. соч. С. 126.


� Там же.


� См.: Иславин В. Указ. соч. С. 127-127; Кастрен М.А. Указ. соч. 


� См. Кастрен М.А. Указ. соч.


� Там же.


� Иславин В. Указ соч. С. 128.


� Лепехин И.И. Указ. соч. С. 223.


� Schrenck L. Ibid.


� Гофман. Э.К. Северный Урал и береговой хребет Пай-Хой. Т. 2. СПб., 1853. С. 152, 158, 206.


� Иславин В. Указ. соч. С. 122-123.


� Кастрен М.А. Указ соч..


� Кастрен М.А. Путевые письма из Северной России // Современник. 1845. № 7.


� Иславин В. Указ. соч. С. 24. Шренк говорит, что летом Самоед несколько недель употребляет на охоту за гусями и на рыбные ловли, зимой посещает свои песцовые ловушки, в остальное же время в праздном покое греется у огня, оставляя свои стада без призрения. - Schrenck L. Op. cit. S. 474.


� Лепехин И.И. Указ. соч. С. 117; Иславин В. Указ. соч. С. 33.


� Иславин В. Там же.


� Лепехин И.И.. Указ. соч. С.115-117.


� Schrenk L. Op. сit. S. 407-408.


� Иславин В. Указ. соч. С. 121.


� Лепехин И.И. Указ. соч. С. 116-117.


� Иславин В. Указ. соч. С. 35.


� Кастрен М.А. Русские самоеды


� Кастрен М.А. Путевые письма…


� Иславин В. Указ. соч. С. 130.


� Отчет комиссии по исследованию Печерского края.


� Кастрен М.А. Русские самоеды.


� Там же.


� Иславин В. Указ. соч. С. 45.


� См. Арх. Губ. Ведом.1870. № 22.


� Иславин В. Указ. соч. С. 67.


� Там же. С. 86.


� Там же. С. 120.


� См. Кастрен М.А. Указ. соч..


� Иславин В. Указ. соч. С. 81.


� Арх. Губ. Ведом. 1850. № 18.


� Полное собрание законов Российской империи. Собрание второе. Т. 10. Отделение первое. 1835. СПб.1836. Положение о разборе исков по обязательствам, заключаемым мезенскими самоедами между собой и с лицами посторонними. Отд. I. §§ 7, 9, 15 и 20.


� Там же. Отд. I. § 35.


� Иславин В. Указ. соч. С. 71.


� Там же. С. 60-68.


� Отчет комиссии по исследованию Печерского края.


� Арх. Губ. Ведом. 1850. № 18.


� Арх. Губ. Ведом. 1857. № 45.


� Иславин В. Указ. соч. С. 63-68.


� Там же. С. 86.


� Там же. С. 69.


� Арх. Губ. Ведом. 1867. № 82.


� Schrenck L. Op. сit. S. 331.


� Арх. Губ. Ведом. 1867. № 81.


� Иславин В. Указ. соч. С. 69.


� Арх. Губ. Ведом. 1867. № 81.


� Арх. Губ. Ведом. 1867. № 82.


� Иславин В. Указ. соч. С. 81.


� Арх. Губ. Ведом. 1867. № 82.


� Максимов С.В. Год на Севере. 2-е изд. СПб., 1864. С. 448.


� Арх. Губ. Ведом. 1868. №№ 28, 29.


� Schrenck L. Op. cit. S. 316.


� Арх. Губ. Ведом. 1870. № 22.


� Максимов С.В. Указ соч. С. 447.


� Гофман. Э.К. Указ. соч. Т. 1. СПб., 1853. С. 206.


� См. Иславин В. Рассказы о кочевании по тундрам самоедским // Современник. 1848. № 9.


� Иславин В. Самоеды в домашнем и общественном быту. С. 82.


� Вениамин (архимандит). Указ. соч.


� Schrenk L. Op. сit. S. 623 и след.


� Иславин В. Указ. соч. С. 132-135.


� Лепехин И.И. Указ. соч. С. 225.


� Кастрен М.А. Путевые письма…


� Отчет комиссии по исследованию Печерского края.


� Кастрен М. А. Указ. соч. 


� Лепехин И.И.. Указ. соч. С. 293.


� Максимов С.В. Указ. соч. С. 448.


� Арх. Губ. Ведом. 1868. № 103.


� Вениамин (архимандрит). Указ. соч.


� Максимов С.В. Указ. соч. С. 438.


� Вениамин (архимандрит). Указ. соч


� Арх. Губ. Ведом. 1846. № 26.


� Почтенный автор здесь, вероятно, смешивает правила, составленные в особом временном комитете, учрежденном на основании § 37 Устава, с этим последним, так как в самом уставе, помещенном в Полном Собрании Законов, вышеизложенного обряда рота или присяги не установлено. Прим. ред.[к изд. 1878 г.]


� Арх. Губ. Ведом. 1846. № 11.


� Лепехин И.И.. Указ. соч. С. 113.


� Автор ошибочно называет и в данном случае Уставом вышеозначенные правила, составленные особым временным комитетом под председательством начальника губернии. Прим. ред.[к изд. 1878 г.]


� Иславин В. Указ. соч. С. 94.


� Гофман Э.К.Указ соч. Т. 1.


� Эти правила, составленные по самоедским законам и обычаям вышеозначенным временным комитетом , приведены в статье архимадрита Вениамина «Мезенские самоеды». Прим. ред.[в изд. 1878 г.]


� Арх. Губ. Ведом. 1846. № 26.


� Иславин В. Указ. соч. С. 131.


� Арх. Губ. Ведом. 1870. № 22.


� Дунин-Горкавич А.А. Тободьский север. Т. 1. СПб. 1904. С. 106.


� Всего в пределах Тобольской губернии, по официальным сведениям, числится самоедов около 4700 человек.


� Место, где стоял чум.


� Schrenck L. Reise nach dem Nordosten des Europãiscnen Russlands durch die Tundren der Samoeden Bd. II. S. 337.


� Имеется в виду группа хантов, обитавшая вокруг селения Мужи Обдорского райцона Тобольского округа., «в радиусе не более 100 верст». Содержащиеся в записке сведения почерпнуты П.С. Ярославцевым, предположительно учителем, возможно директором школы или кооперативным работником с. Мужи , в котором находился сельский совет, из непосредственного ознакомления с бытом хантов и из расспросов местных жителей..


� Автор не прав, придавая отдельными случаями такого рода всеобщий характер.


� Утверждение весьма сомнительное. Другими данными оно не подтверждается.


� Настоящие сведения о родовом управлении относятся к 1926 г. Летом 1928 г. эти начала родового управления санкционированы советской властью, а именно: на основании врем. положения об управлении тузем. племен северных окраин РСФСР от 26 окт. 1926 г. по Ваху вводится родовое туземное управление; образуется Лариакский Туземный Районный Исполнительный Комитет (. «Тузрик») и четыре родовых сель�ских совета: Прасинский, Корельковский (Прасины верхняго Ваха), Натуськинский и Сегельетовский. В основу этого устройства Томским Комитетом Севера были положены материалы настоящего обследования по родовому быту, подкрепленные обширными циф�ровыми данными по хозяйству ваховских остяков.


�Третьяков П.И. Туруханский край, его природа и жители // Записки Императорского Русского географического общества по общей географии. Т. 2. СПб., 1869. С. 403.


� Бахрушин С.В. Самоеды в XVII веке // Северная Азия. 1925. Кн. 5-8. С. 89.


� Там же.


� Там же. С. 90.


� Там же. С. 91.


� Долгих Б.О. Легенды и сказки нганасанов. Красноярск, 1938. С. 23-24. 


� Бахрушин С.В. Указ. раб. С. 91.


� Третьяков П.И. Указ. соч. С. 403.


� Буквально ‘посыльный’ . - Ред.


� Имеется в виду мешок из шкуры оленя, в который обычно вкладывают ноги при езде на нарте зимой. - Ред.


� Третьяков П.И. Указ. соч. раб. С. 402.


� Там же. С. 402-403..


� Там же. С. 403


� Латкин. Н.В. Енисейская губерния, ее прошлое и настоящее. СПб., 1892., стр. 142.


� Под тунгусами в данном документы понимаются не только эвенки, но эвены. Эвенки и эвены составляли большинство населения Охотского уезда.


� Шкуры с ног только зимой составляют нераздельную часть всей шкуры; относительно сев. оленя это постоянное правило, потому что шкура его не подлежит разделу на две части.


� Ребра отделяются от позвоночного столба.


� D(lk(n у Кангаласцев; Gilik у Инкагиров.


� Миддендорф А. Путешествие на Север и Восток Сибири. Часть II. Север и Восток Сибири в естественно-историческом отношении. Отдел VI. Коренные жители Сибири. СПб. 1878. С. 741-742.


� Приложение к 38 статье «Положения об инородцах» . Пункт 1. (изд. 1892 г.) 


� По обычной терминологии, это – плата за невесту, калым.


� Копьем.


� Так в тексте (примечание редактора настоящего издания)


� Юкагиры все православные.


� Полную таблицу системы родства юкагиров на обоих наречиях я поместил в печатающихся материалах по юкагирскому языку и фольклору. См. прим. стр. 2.


� Для наемного труда в современном смысле юкагиры имеют другой термин – уикил (от глагола уи – «работать», «делать»).


� Чукчи называют свой народ «настоящими людьми», свой язык – «настоящим языком», свой дом - «настоящим домом», а все чужеплеменное, чужое ставят в один уровень со злыми духами.


� Богораз В.Г. Материалы по изучению чукотского языка и фольклора, собранные в Колымском округе. Ч. 1. Образцы народной словесности чукоч. СПб., 1900. С. 207.


� И. Вениаминов отмечает, что у алеутов островов Атка сожительство с невестой или будущей женой до надлежащего времени считается греховным и недопустимым (Вениаминов И. Заметки об островах Уналашкинского отдела. Ч. 3. СПб., 1840. С. 8).


� Иохельсон Вл. Заметки о населении Якутской области в историко-этнографическом отношении // Живая старина. 1895, Вып. 2. С.159.


� Другие племена, живущие в северо-восточной Азии, коряки и отчасти камчадалы, считают прелюбодеяние довольно серьезным преступлением. Возможно, рассказ Ejgeli имеет в виду обычаи этих племен. Известно, что у некоторых народов прелюбодеяние наказывают тем, что отрезают носы у женщин и ее соблазнителя. - E. Westermarck ( History of Human Marriage. London, 1901. P. 122) говорит о существовании такого обычая у различных племен Северной Америки, Индии и т.д. Между прочим Clark Wissler (Annual Archeological Report being the Appendix to the Report of the Ministry of Educations. Ontario, 1909. P. 17) отмечает, что индейцы племени Черноногих, чтобы наказать женщину за прелюбодеяние, отрезают ей нос, таким образом знак остается у нее на всю жизнь.


� Westermarck E. The History of Human Marriage. London, 1901. P. 19. 


� Hooper W.H. Ten Months among the Tents of the Tuski. London, 1853. P. 100.


� У американских эскимосов брак чрезвычайно легко расторгается.J. Murdoch (Ethnological Results of the Point Barrow Expedition, Washington, 1892. P. 418) говорит: «Среди эскимосов часты случаи развода, который совершается у них чрезвычайно легко и быстро. Такой же обычай существует и в Гренландии». D. CranzHistory of Grenland. Vols.1-2. London, 1767) говорит: «Такие ссоры и разводы случаются между супругами, пока они еще молоды. Чем старше они становятся, тем больше они любят друг друга». То же самое M. L. Turner (Ethnology of Ungava District Hudson Bay Territory // 11th Annual Report of Bureau of American Ethnology. Washington, 1892. P.189) говорит об эскимосах Гудзонова залива: «Человек редко оставляет у себя жену на долгое время … В иных случаях, при полном соответствии характеров, супруги остаются на всю жизнь». F. Boas (Central Eskimo. Washington, 1888. P. 579) отмечает, что и у центральных эскимосов брак может быть легко расторгнут по желанию тещи.


� Слово aunralьn в чукотском языке имеет значение “хозяин”.


� Murdoch, J. Op. cit. P. 428.


� Rink H. Tales and Tradition of the Eskimo. Copenhagen, 1878. P. 25.


� Крупная порода тюленя.


� Boas F. Op. cit. P. 582.


� Rink H. Op. cit. P. 29.


� Богораз В.Г. Указ. соч. С. 118.


� Egede H. Description of Greenland. London, 1775. P. 127.


� Boas F. Op. cit. P. 581.


� Богораз В.Г. Указ. соч. С. 241.


� У чукоч нет специального термина для понятия «преступление». Производные корней taiŋ и qƏsm означают лишь всевозможные проступки и нарушения, относящиеся к предписаниям религии, преимущественно в их обрядовой части, а также и плохую удачу, как последствие этих нарушений. Так, например, прилагательное nьtaьŋgen значит «приносящий неудачу» в потивоположность nьkьntaqen (“приносящий удачу”, “удачный”). Существительное tajŋьkwut (множ. чис.) в смысле “защитники против неудачи” употребляется для обозначения связок амулетов-охранителей. Существительное qƏsmuurgьn означает “несчастье”, посылаемое духами kelet и т.д.


� Franz Boas сообщает, что у центральных эскимосов существует институт временных начальников, распоряжения которых, однако, не являются строго обязательными (Op. cit. P. 581). У чукоч точно так же решение семейных советов не носит безусловного характера. 


� Общее согласие соседей на убийство злого человека имеет большое значение также и у эскимосов (Boas F. Op. cit. P. 582).


� Оленные чукчи считают, что человеку, заботящемуся о стаде, нельзя спать долго.


� То же самое мы наблюдаем и у американских эскимосов. Franz Boas сообщает о центральных эскимосах: «Их отношение к подобного рода обидам совершенно чуждо нашему пониманию. На наш взгляд, кажется довольно странным, что убийца поселяется среди родственников своей жертвы, несмотря на то, что те могут в любое время убить его, и он знает об этом. Его встречают приветливо и иногда оставляют в покое в течение одного, двух месяцев. Затем его вызывают на состояние, и если он побежден, то его убивают. Если же он выходит победителем, то он имеет право убить одного из своих противников. Иногда на него неожиданно нападают во время охоты сразу несколько его спутников и тут же убивают его» (Boas F. Op. cit. P. 582). Все это можно встретить также и у чукоч.


� Богораз . Г. Указ. соч. С. 23.


� Богораз В.Г. Указ. соч. С. 373. Часть этой сказки взята из другого, еще не опубликованного варианта.


� Другой охотник видел во сне лисицу в виде женщины, проявлявшей к нему недвусмысленную благосклонность. Он подходил к ней, но каждый раз оказывалось, что она крепко спит. По таким снам он угадывал, что в капкан попала лисица и издохла там.


� Чукотские пастухи, когда у них нет котлов и топлива, часто убивают оленя и едят его ноги. Твердые сухожилия и костный мозг съедаются сырыми. Остальное мясо по необходимости бросают на месте.


� Чукчи считают пятерками, которые называют «руками», и двадцатками, называя их «людьми» .


� В сани запрягается два оленя и из них правый более смышленный ведет сани.


� По описанию Норденшельда, они предают земле своих умерших. Легко может быть, что существует и сожжение и погребение умерших.


� Сами носовые чукчи рассказывают, чтио на Носу, вследствие ежегодного привоза туда американцами рома, много народу вымерло, а также умножилось число убийств и кровавой мести за них.


� О зверском убийстве на Шелагском мысу см. Якутские Епархиальные Ведомости 1892 г. №№ 14 и 15, а также Восточное обозрение 1892 г. № 9.


� Колымский исправник, например, был уверен, что марковцы ездят в чукские стойбища лишь в многочисленном числе, вооруженные и со всеми мерами предосторожности. На самом же деле ничего подобного нет: марковцы относятся к чукчам с полным доверием и раскаиваться в этом доверии им не разу не приходилось.


� Путевые заметки А. Аргентова.


� Все это со слов колымского исправника, передававшего мне рассказы приходившего иногда на ярмарку эрема носовых чукч.


� Бывали примеры, что чукча небольшое количество товаров, данных ему в первый раз купцом в долг, отдавал исправно. Заручившись таким образом доверием, чукча забирал вторично гораздо большее количество товаров, после чего уже не показывался.


� Марковцы – жители селения Маркова, населенного русскими (примечание редактора настоящего издания)


� Они целуют только детей.


� По Аргентову чукчи считают этот род смерти более славными, более чукчским (“как подобает чукчу”). Как можно догадываться душа здесь попадает в лучшие места и не мучает своим посещением живущих.


� Ближайший родственник.


� Концы ремня продеваются сквозь отверстия в боках закрытого полога, внутри которого сидит обрекший себя на смерть. Он сам надевает петлю на шею и отдает приказание затянуть ее. На концах ремня становятся ближайшие его родственники..


� Я слышал, что это делается кровью привезших мертвеца оленей.


� Врангель приписывает большую власть над чукчами шаманам. Я же ни разу не слышал примеров, подтверждающих это мнение. Полагаю что власть шаманов проявляется только в случаях, выходящих из ряда обыкновенной жизни, о которых и говорит Врангель, т.е. при эпидемиях и проч., в повседневной же жизни шаманы не пользуются значением и сами подчиняются старшему в семье.


� Выпортки - только что родившиеся не старше двух месяцев олени, очень часто давятся старыми, особенно в небогатых хозяйствах, где нет возможности отделить быков от стельных самок.


� С нынешнего года открыт, как я уже говорил, винный склад в Гижиге и некто О. Косыгин, доверенный Владивостокского купца Борисова, как увидим ниже, получил разрешение совершенно бесконтрольной торговли вверх по р. Пенжине, от верховье которой он думает доставлять товар в с. Марково.


� См. т. II, стр. 266.


� В китайском праве сохранился пережиток отпуска рабов в пятом поколении: существует закон, согласно которому только четвертое поколение вольноотпущенных получает право явиться на экзамен и занять какую-либо должность на государственной службе. Интересно, что умышленное убийство раба по китайским законам карается смертью. (Альбастер Е. Заметки и комментарии на китайское уголовное право // Известия Восточного института. Т.Т. 6-7. Владивосток. 1903.С . 335, 336). Манчжурские рабы также со временем адаптировались родом. Это случалось раньше третьего поколения. (Shirokogoroff S.M. Social Oganisation of Manchus // Royal Asiatic Society. North China Branch. Extra Volume. 3. Shangai, 1924, P. 112).


� Иохельсон В,И. По рекам Ясачной и Коркодону // Известия Императорского Русского географического общества. Т.34. Вып. 3. СПб.,1898. С. 266.


� Врангель Ф. Путешествие по северным берегам Сибири и по Ледовитому морю. Т. 1. СПб., 1841. С. 339-340. 


� Владимирцев Б.Я. Общественный строй монголов. Л., 1934. С 68. 


� См. Аверкиева Ю.П. Рабство у племен Северо-Западного побережья Северной Америки // Советская этнография. 1935. № 4-5. С. 40-62.


� Тийефу или тинепу означает собственно палка, посох. И действительно, по словам Штернберга, орочские и гиляцкие посредники употребляют небольшую палочку, на конце которой вырезано подобие человеческой головы. «Этой палочкой он размахивает все время, пока защищает свои требования, и она играет огромную роль в примирении сторон. В ней заключается судьба самого джангина, жизнь его и его близких» (Штернберг Л.Я. Гиляки, орочи, гольды, негидальцы, айны. Хабаровск, 1933. С. 422). Ульчи под тинефу понимают либо лауча - железный тесак, либо лохо - сабля японского происхождения, либо гида - копье с насечкой. Этими орудиями, которым ульчи вообще приписывают магическое значение, манга размахивает во время своих речей. Он берет это оружие, чтобы «расчищать дорогу». Чем больше дело, тем большего размера должна быть гида. При маленьком деле употребляется лаучи, при большом - лохо, которой вообще приписываете сакральное происхождение (см. гл. VIII) Лауча, лохо или гида кладется также под подушку больного ребенка.


� Угроза: могли, мол, все родственники убитого придти мстить. 


� Отказ от дела - оскорбление манга, который тогда в свою очередь возбуждает дело против пострадавших.


� Гусисал - братья матери. Сал - суффикс множественного числа.


� Тава –огонь, пуску – часть нар ульчского дома.


� Кости кошки хоронились, так как ульчи считали кошку похожей на человека.


� В тексте монголча - жители деревни Монголи, васинча - жители деревни Васы. Нангмардунча - жители берега, очевидно, орочи.


� Штернберг Л.Я. Гиляки, орочи, гольды, негидальцы, айны. Хабаровск, 1933. С. 102-106, 357-359.


� Там же. С. 422-423.


� Депрерадович Ф. Этнографический очерк южного Сахалина // Сборник исторических и статистических сведений о Сибири. Т. 2. 1874. С. 13.


� Считаю нужным еще раз напомнить, что здесь речь идет исключительно о том положении вещей, какое существовало на Амуре в бытность мою там (1854-56 год).


� См. Шренк Л. б инородцах Амурского края. Т. 2. СПб., 1899 С. 102-104.


� Венюков, М.И. Обзор р. Уссури и земель к востоку от нее до моря // Вестник Императорского Русского географического общества. Ч. XXV,. Отд. II, 1859. С. 239..


� Венюков М.И. Там же. С. 200; Он же. Путешествия по окраинам Русской Азии и записки о них. СПб., 1868. С. 27.


� Шимкевич П.П. Некоторые моменты из жизни гольдов и связанные с жизнью суеверия // Этнографическое обозрение. 1897. № 3.


� Там же.


� Шимкевич П.П. Указ. соч. «Дэрэаркании» – значит свадебный пир.


� Шренк Л. Об инородцах Амурского края. Т. 3. СПб..,1903.


� Шренк Л. Указ. соч.


� Это мне напомнило наблюдения Л.Я. Штернберга. (Штернберг Л.Я. Гиляки // Этнографическое обозрение.1904. № 1, № 2, № 4.).


� Пель-Горский, Инородческое население по рр. Бикину, Иману, Ваку // Труда Приамурского отдела Императорского Русского географического общества за 1895 г. Хабаровск,1896.


� «Га!» значит «вон!»


� Дословно: счастливо сидеть (оставаться).


� Счастливого пути..


� Шренк Л, Об инородцах Амурского края. Т. 2. СПб. 1899. С. 55.


� Харузин Н. Этнография. Вып. 2. Семья и род. СПб.,, 1903. С. 61-63 [Изложение взглядов Г. Кунова]


� Белькович А.Л. Из дневника во время экспедиции по исследованию Уссурийскорго края летом 1894 г. // Труды Примурского отдела Императорского Русского географического общества за 1895 г. Хабаровск, 1896.


� Зная хорошо эту неопределенность, я с чувством глубокой радости прочитал в № 2 газеты «Владивосток» за 1900 г. следующий приказ военного губернатора Приморской области (21 ноября № 438): «Министерство внутренних дел предприняло… пересмотр всех узаконений, относящихся до инородцев; в виду этого, по указанию приамурского генерал-губернатора, назначаю комиссию, которой надлежит: 1) обсудить вопрос о соответствии действующих узаконений об инородцах с нынешними условиями их быта, с современными их потребностями и с теми целями, которые должны быть преследуемы в видах надлежащего устройства этих народностей и 2) выработать проект тех правил об устройстве и управлении инородцами, которые надлежало бы установить в замен действующих по этому предмету узаконений».


� Газета «Владивосток». 1896 г., № 50.


� Надаров И.П. Северо-Уссурийский край с картой // Записки Императорского Русского географического общества по общей географии. Т. 17. Вып. 1. СПб., 1897. С. 83


� Белькович А.Л. Указ. соч.


� По экономическим соображениям, две семьи удиhэ, имеющие мальчиков и девочек, меняются последними, как невестами.


� Срав. след. замечание г. Альфтана: «Перекочевывая с одного места на другое орочон везет с собою и все свое имущество, состоящее из двускатного навеса, сделанного из белой бязи или же просто из березовой коры, нескольких коробочек, ящичков из такой же коры, двух-трех куриц и стольких же собак; несколько чулицы, винтовка, патроны, острога, жена и несколько грязных, почти голых ребят – вот весь наличный персонал и домашняя обстановка кочующей орочонской семьи» (Альфтан Б. Общий очерк движения пяти охотничьих команд 2-й Восточно-Сибирской бригады во время экспедиции по исследованию Уссурийского края летом 1894 г. // Труды Приамурского отдела….за 1895 г.).


� Надаров И.П. Указ. соч. С. 80.


� Там же. С.. 86.


� Надаров. Указ соч. С. 87; Труды Прамурского отдела...за 1895 г. С. 28.


� Надаров И.П. Указ. соч. С. 87.


� Там же. С.85-86


� Белькович А.Л. Указ. соч.


� См. Труды Приамурского отдела….за 1895 г.


� Пель-Горский. Инородческое население по рр. Бикину, Иману и Ваку // Труды Приамурского отдела…за 1895 г.


� Помню, Алешка Очон говорил мне как-то, что хочет так поступить с дочкою несговорчивого удиhэ. «Тогда поневоле отдаст за меня и выкупа не получит ни копейки», говорил он смеясь.


� Леббок Д.. Начала цивилизации. СПб., 1896. С. 65


� Там же. С. 100


� В 1908 году на побережье моря один раз кровавая месть была остановлена только благодаря энергичному вмешательству братьев Степановых. Чтобы спасти удэхейца Ян-гуя от смерти, автор настоящей статьи, пользующийся некоторой популярностью среди туземцев, должен был взять его с собой. Впоследствии Ян-гуй поселился в другом месте.


� Например, Гиляк Ссогин в Куике (Мэо) имел двух жен; Кеугук и Малгук. Также точно и Гиляк Чьегун, жен которого звали Хумзиск и Тыизук, и т.д.


� Следующие за сим цифры могут отчасти служить подтверждением и пополнением к вышеприведенной, независимо от них составленной таблице цен у Гиляков на разные предметы (Шренк Л. Об инородцах Амурского края. Т. 2. СПб., 1899. С. 281-283).


� В такой вражде состояли, например, в мое время деревни Таммля-во и Тальвантигр-во на Лимане у Сахалинского побережья. Жители последней должны были, вследствие своей малочисленности, принимать серьезные меры для своего ограждения.


� Августинович Ф.А. Жизнь русских и инородцев на острове Сахалине, СПб., 1874. С. 38.


�Буссе Н.В. Остров Сахалин и экспедиция 1853-54 г.г. СПб., 1872. С. 55, 56, 70.		


�Большая часть их, как уже упоминалось выше (Шренк Л. Указ. соч. Т. 2. С. 256, 257), в сыром виде покупается у Ороков, и Гиляками только отделывается.


� Вениаминов И. Записки об островах Уналашкинского отдела. Ч. II. СПб., 1840. С. 83-89.


� Врангель Ф. Путешествие по северным берегам Сибири и по Ледовитому морю. Т. 2. СПб., 1841. С. 339-340.


� См. Шренк Л. Указ. соч.. Т. 2. С.. 303 и сл..


� И только по заключении Айгунского договора (1858) когда русские окончательно заняли Амурский край, они стали выбирать среди Гиляков и других туземцев сельских старшин (старост), которые были подчинены живущим в ближайших постах окружным начальникам (исправникам). <…>


� См. Шренк Л. Указ. соч. Т. 2. С. 281-283.


� Тот самый, о котором говорилось выше, как об одном из убийц де-ла Брюньера, (Шренк Л. Указ. соч. Т. 2. С.. 78, прим.)


� См. Шренк Л. Указ. соч. Т. 2. С. 283-285.


� Ср. сооружение кладовой (Шренк Л. Указ. соч. Т. 2. С. 49) с ее одиннадцатью стенками (( - () и двумя средними помещениями (с - d).


� Все эти вещи, как поясняет чуть дальше Л.Я. Штернберг, именуются шагунд («драгоценности») Это – «имущество sui generis, состоящее из непотребляемых предметов, предназначенных только для исключительных случаев, калыма, приданого, выкупа, похорон. Делятся на 1) шагунд железное - большие чугунные котлы, орнаментированные серебряной инкрустацией копья, дорогие японские сабли, кольчуги и т.п. – идущие главным образом на калым; 2) меховое, состоящее из дорогих меховых шуб, идущих главным образом на приданое; 3) шелковое – китайские шелковые материи и одежды, в которые облачаются в торжественных случаях и обряжают покойников» (примечание редактора данного издания, но слова, заключенные в кавычки, принадлежат Л.Я. Штернбергу)


� Сялахр – денежная единица, которую гиляки по-русски почему-то переводят «целковый» и оценивают на наши деньги в три рубля, - по-видимому китайский таможенный лан. На эти единицы оценивают гиляцкие меновые ценности – шагунд (см. выше).


� Подобные территориальные названия у австралийцев подали повод Кунову совершенно неосновательно заключить, что у этих племен отсутствует родовая организация.


� Хорошей иллюстрацией к воззрению гиляка на происхождение личного богатства может послужить следующий пример. На западном берегу Сахалина самым богатым человеком в свое время считался некто Гибль из с. Тангиво. Он, действительно, выдающийся по уму, промысловым талантам и энергии человек. Кроме того, ему помогли знакомства с русскими чиновниками, которым он служил поставщиком мехов и коллекций. Но логика гиляка видела причину его чрезваычайного богатства совсем в особом обстоятельстве, именно, в том, что он когда-то далеко в горах нашел под бревном какой-то лоскуток материи, чудесный талисман, посланный ему богами.


� На роль таких личностей в структуре первобытных обществ до сих пор мало обращали внимания. Их роль затмевалась классифицированием их только как представителей богатства. Вот один из свежих примеров такого отношения. Отдельных классов «благородных» и «низших» не существует в северо-западной Калифорнии, но почти во всех делах жизни богатый человек играет важнейшую роль (Kroeber A. L. Types of Indian Culture in California \\ Univercity of California Publications, Vol. II. 1904.) Еще спасибо, впрочем можно сказать, что подобные факты еще отмечаются.


� Любопытно, что у haida церемония заключения брака малолетних, которая у них выражается дарением вместо собаки одеял, носит техническое название: "накладывание перевязки" (англ. "putting the string on"). По-видимому, раньше эта церемония, как у гиляков, производилась посредством обвязывания веревкой или ниткой, как это до сих пор в таких случаях практикуется у тамилов в Индии.


� Интересно отметить, что у н е г д а, обычаи которых, вследствие старинных матримониальных связей, обычно сходны с гиляцкими, мной отмечены существенные отличия. Невеста при сватании отсутствует, мать имеет безусловное право veto, а сородичи роли не играют.


� Так именно и объясняют гиляки мотивы уничижительных отзывов отца о своей дочери. Думаю поэтому, что Иохельсон не прав, объясняя этот обычай у коряков тем, что этим предупреждаются возможные в будущем претензии ( Jochelson W. The Koryak. Part II. Material Culture and Social Organization // The Jesup North Pacific Expedition. Memoir of the American Museum of Natural History. Vol. VI. Part II. Leiden, New York. 1908. P. 739.)


� Вот для иллюстрации института калыма, как института взаимного дарения, один из многих запсанных мною примеров. Староста в с. Помр, человек небогатый, дал в качестве калыма за свою дочь 2 китайских котла, один японский и 5 собак. Обратно тесть зятю послал 2 китайских халата, и в течение двух-трех лет регулярно посылал ему рис, табак, чай и уделял ему из всего им приобретаемого, из предметов потребления. Кроме того, дал большое приданое одеждой, мехами и украшениями.


� Между прочим у тюркских народов и у индейцев-шошонов, у которых брак действительно носит характер купли-продажи, отдаривать жениха столь же обязательно, как и у гиляков.


� Об этом свидетельствует слоедующая прекрасная легенда. В средней части Сахалина есть гора Kryus` pal; рядом с ней другая гора поменьше «жена» последнего, от него убежавшая и спрятавшая свой шаgynd. Три прибрежные утеса представляют отдельные предметы шаgynd. Один носит название Wa-ul-s`if, означающие «место, где зарыта японская сабля», другой Wyn-ul-af - «место, где зарыт котел» и третий Kуs`oxti - обух топора.


� Автор имеет ввиду о. Хоккайдо (примечание редактора настоящего издания)


� Извеков – капитан-лейтенант, тогдашний командир Камчатки (примечание редактора)


� Гавайские острова (примечание редактора)


� Остров Тайвань (примечание редактора)


� Batchelor отрицает существование смертной казни у айну. Может быть - на Ессо ему не пришлось слышать об этом, но на Сахалине о погребении заживо сообщил мне целый ряд лиц, вполне заслуживающих доверия [Batchelor I. The Ainu of Japon. London, 1892; Idem. The Ainu and their Folk-Lore. London, 1901.]


� Японцы утвердили в звании старейшин тех, которые еще при полной самостоятельности племени руководили односельчанами, основываясь на преимуществе материальном и умственном.
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